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Résumé

Lhistoriographie des débuts de I'islam se renouvelle depuis quelques décennies grace a l'ouverture a
de nouveaux types de documentation comme les graffiti ou les papyri qui permettent une lecture plus
critique des sources traditionnelles généralement tardives. Ces textes sont authentiques et n‘ont pas
été soumis a la censure et rarement a la correction. Face a la rareté des sources de haute époque isla-
mique, avoir a sa disposition des milliers de textes, de premiere mains, inédits pour la plupart, permets
d’envisager des pistes inexplorées. Les graffiti remontant aux débuts de la période islamique sont prin-
cipalement situés en Arabie Saoudite, mais également en Jordanie, en Syrie, en Irak et dans le Sinai. On
a méme pu en trouver jusque sur les fles de Chypre et de Chios. Partout, en fait, ou I'environnement
permettait leur écriture et surtout leur conservation.

Cette these porte spécifiguement sur I'étude de trois corpus de graffiti issus de sites situés dans le nord-
ouest de I'Arabie saoudite actuelle. Je procéde a la lecture, la traduction et le commentaire de ces do-
cuments. J'interroge d’une part la pratique du graffiti, et d’'une autre je les analyse en tant que textes.
Le trés grand nombre de textes disponible pose la question de la diffusion de I'écriture. 'étude est
orientée sur les questions d’onomastique, avec la fréquence de tel ou tel nom; le caractére plus
ou moins clairement islamique de certains noms (par exemple ‘Abd Allah), leur connotation
judéo-chrétienne (comme Isma‘il ou Ibrahim). Les différents degrés d’ascendance revendiqués
par les auteurs ainsi que les nombreux éléments qui nous fournissent des informations sur
leur vie, leur affranchissement ou leur conversion a l'islam. Une part considérable des au-
teurs des graffiti a laissé une trace dans I'historiographie. La majeure partie des personnages
identifiés le sont grace a leurs statuts de traditionnistes. Cette population fait généralement
partie d’'une élite aristocratique originaire du Hedjaz, ou de sa clientele proche. Concernant le
contenu des textes, il s'agit d’établir une typologie des différents formulaires. Les invocations
tiennent évidemment la part belle et on observe une standardisation des formulaires qui per-
mettent de concevoir le graffiti comme en genre a part entiére avec des codes a respecter, des
phénoménes d’inspiration ou de copie. Le trés grand nombre de textes et sa variété nous four-
nissent un faisceau d’informations sur tous les aspects de la vie de la premiére communauté
de l'islam. Les traits les plus marqués sont semble-t-il ceux relatif a I'’émergence de I'individu
parallelement a la mise en place de pratiques cultuelles permettant I'apparition d’un senti-
ment d’appartenance.

Mots clés : épigraphie, graffiti, islam, religion, écriture



Abstract

The historiography of early Islam has been renewed for several decades thanks to the openness to
new types of documentation such as graffiti or papyri which allow a more critical reading of gene-
rally late traditional sources. These texts are authentic and have not been subjected to censorship
and rarely to correction. Faced with the scarcity of sources from the early Islamic period, dispo-
sing of thousands of first-hand texts, most of them unpublished, makes it possible to explore new
fields. Graffiti dating back to the early Islamic period are mainly located in Saudi Arabia, but also
in Jordan, Syria, Iraq and the Sinai. Some have even been found on the islands of Cyprus and Chios.
Everywhere the environment allowed their writing and especially their conservation. This thesis
focuses specifically on the study of three graffiti corpora from sites located in the northwest of
present-day Saudi Arabia. The study questions on the one hand the practice of graffiti, and on the
other hand analyzes them as texts. The very large number of texts available raises the question of
the dissemination of writing. The study is oriented on questions of onomastics, with the frequency
of such and such a name; the more or less clearly Islamic character of certain names (for example
‘Abd Allah), their Judeo-Christian connotation (like Isma‘ll or Ibrahim). The different degrees of
ancestry claimed by the authors as well as the many elements that provide us with information
about their life, their freedom or their conversion to Islam. A considerable part of the authors of
the graffiti left a mark in the historiography. Most of the characters identified are so thanks to their
status as traditionalists. This population is generally part of an aristocratic elite from the Hejaz, or
its close clientele. Regarding the content of the texts, it is a question of establishing a typology of
the different forms. Invocations obviously take pride of place and we observe a standardization of
forms that make it possible to conceive of graffiti as a genre in its own right with codes to respect,
phenomena of inspiration or copying. The very large number of texts and their variety provide us
with a wealth of information on all aspects of the life of the first community of Islam. The most
marked features are relating to the emergence of the individual in parallel with the establishment
of religious practices allowing the appearance of a membership feeling.

Keywords : epigraphy, graffiti, islam, religion, writing
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Introduction générale

Cette these propose une histoire des premiers hommes et femmes de I'islam. Ses principales
sources sont des graffiti. Ces textes épigraphiques ont la particularité d’étre disséminés le long
des routes de la steppe désertique de la péninsule Arabique et du Proche-Orient en général, ou
sur des vestiges archéologiques arabes ou antiques. Ils préservent les messages de différents
types d’acteurs : anonymes musulmans des débuts de I'Islam, esclaves, affranchis, pelerins et
méme califes. Chacun déposant des mots, qu'ils ont pris le temps de mesurer pour rendre grace
a Dieu, faire connaitre leur nom, leur tribu ou leur maitre. Se cotoient ainsi, autographes de
personnages historiques de premiére importance comme le calife « ‘Umar ibn al-Hattab, et
témoignages épars d'une multitude d’'inconnus qui constituent 'embryon de la communauté
musulmane. Les croyances, les souhaits et les représentations de ces hommes et de ces femmes
émergent alors de cette matrice désertique ; si c’est dans les antiques cités de Syrie et d’Egypte
que les premiers musulmans érigent leur civilisation, c’est en revanche dans le roc des steppes

qu'ils se confient et expriment ce qui les anime.

Au sein du vaste corpus dont nous disposons aujourd’hui en épigraphie, les graffiti constituent
un ensemble a part pour plusieurs raisons. D’'une part son étendu et de I'autre son statut. Les
graffiti sont des inscriptions privées, éparpillées sur les routes de commerce et de pelerinage, la
plupart du temps dans des lieux assez isolés. IIs sont par conséquent préservés de I'altération ou
de la reconstruction. En outre, la proportion de graffiti au sein du corpus épigraphique au sens
large du terme est trés importante. Pour le premier siecle de I'islam, les graftiti représentent
plus de la moitié des textes datés a I'exception des papyri. Bien entendu, cet important ratio
ne représente en fait que quelques dizaines de textes. Du fait de leur rareté, ces sources sont
précieuses. Le corpus des graffiti a notre disposition augmente de fagon réguliere au rythme
des nombreuses découvertes. C'est également la répartition géographique qui se diversifie. Le
nombre de graffiti actuellement non publiés s'éleve a plusieurs milliers, parmi eux, de trés nom-
breux remontent aux premiers siécles. C'est en grande partie I'étude des vestiges archéologiques
le long des routes de pelerinages qui a fourni le plus de matériel épigraphique. Les graffiti, s’ils
représentent des sources sur les débuts de I'islam, restent encore relativement peu étudiés. Ce
sont des documents originaux qui échappent a toute forme de censure. IIs sont pour la plupart
produits par des anonymes ou des gens du commun, ce qui constitue une autre particularité
par rapport aux autres types de sources connues en histoire. Le caractére personnel de ces
inscriptions contraste avec leur accessibilité et les cadres dans lesquels elles furent réalisées.
Si I'immeédiateté reste palpable, les émotions vives émanent de leur fonction, qui est d’étre
lues par n'importe qui. Si on les place en regard des documents épigraphiques traditionnels,
la particularité des graffiti se révele. Si les inscriptions officielles véhiculent le choix des puis-
sants, les graffiti en revanche offrent la parole a tout un chacun, a condition de savoir écrire, ou
d’étre accompagnés d'un scribe. Bien qu'on en dénombre aujourd’hui des milliers, peu de ces
documents ont été publiés de maniere scientifique et académique. Face a la quantité de textes
existants, la recherche a une certaine tendance a les banaliser du fait qu'il s’agit de graffiti et
que leur contenu se répéte massivement a I'échelle de I'Orient arabe et islamique. Cependant,
malgré leur apparente similarité, tant dans la forme que dans le contenu, des tendances et des
évolutions apparaissent apres une étude attentive. Différentes phases ont existé et des variations
permettent d’avancer que les graffiti ont une histoire ; ils sont I'expression des changements
qui ont traversé le monde musulman au cours des premiers siécles. Ainsi, envisagés dans leur

ensemble, ces documents n'apparaissent de prime abord que comme les témoignages d'une
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religion et d’'une identité établies depuis des siecles ; en revanche, pris en compte dans le cadre
d’'une analyse de corpus, des tendances se dessinent nettement en fonction des périodes et des
régions dont ils sont issus. En outre, les graffiti nous renseignent aujourd’hui sur l'existence de
plusieurs centaines de personnages, dont on peut parfois retrouver la trace dans les sources
narratives classiques. Leur pratique de I'écriture, leurs pratiques et leurs discours religieux res-
sortent de 'analyse de ces textes. Apparait également I'importance fondamentale de la filiation,
méme symbolique, dans la société islamique aux premiers siecles de I'Hégire. L'une des aspira-
tions les plus importantes que 'on rencontre dans ces témoignages est le désir d’étre reconnu,
mais toujours par rapport a une ascendance exprimée soit par un nasab (filiation par le pere),
soit par une nisba (ethnonyme). Le statut de mawla partagé par les affranchis et leurs patrons
semble avoir revétu une importance particuliere dans le contexte de la conversion a I'islam. En
somme, c'est un échantillon des premiers hommes de I'islam qui est étudié dans cette these
de doctorat. En filigrane, ce sont les acteurs qui se racontent. Ces textes gravés dans la roche
voila pres de quatorze siecles font encore écho de nos jours tant est fantasmée la vie de leurs
auteurs. Certains de ces premiers musulmans appartenaient aux générations des salaf salih
(pieux prédécesseurs) dont se revendiquent aujourd’hui non seulement les courants salafistes,
mais aussi plus largement, 'ensemble des courants théologiques qui traversent l'islam dans sa
diversité. Une compréhension approfondie de cette partie de 'histoire islamique se révéle ainsi

cruciale pour porter un regard éclairé sur de nombreux enjeux contemporains.

Mon travail sur les graffiti a débuté en 2011. Aprés une licence d’histoire lors de laquelle
j'ai poursuivi I'étude de la langue arabe débutée en classe de seconde, j'ai commencé a étu-
dier I'islam médiéval dans le cadre d'un mémoire sur la pharmacologie arabo-andalouse au
XIII® siécle. Un changement de département au sein de I'Université de Provence m’a permis de
mettre mon apprentissage de I'arabe au premier plan de mon cursus universitaire. F. Imbert,
mon professeur de langue arabe et d’épigraphie, m’a proposé de travailler sous sa direction.
Mon premier travail sur un matériau épigraphique a été un mémoire de recherche portant
sur les inscriptions funéraires du cimetiére mecquois d’al-Ma‘ala. Pour le master 2, nous nous
sommes entendus sur un projet portant sur une étude onomastique d'un corpus de graffiti datés
des trois premiers siécles de 'Hégire. Ce mémoire m’a convaincu de la pertinence d'une étude
approfondie des graffiti en tant que textes qui pourrait étre menée dans le cadre d'une these
de doctorat. Le projet de recherche que nous avons élaboré dans ce sens m’'a valu d’obtenir un
contrat doctoral de la part de I'école doctorale 355 de I'Université d’Aix-Marseille.

Le projet est de mener une étude historique a partir d'un corpus de graffiti. Cet échantillon
doit établir dans des bornes géographiques et chronologiques, un tableau de ce que contiennent
ces textes. Par ailleurs, en ce qui concerne les prospections épigraphiques, depuis plus d’'une
décennie désormais, les terrains qui offraient des perspectives de prospections in situ se sont
en grande partie fermés pour les chercheurs occidentaux. Dans le méme temps, la richesse du
matériel disponible en Arabie saoudite ne cesse de se confirmer. Depuis le début du XXIe siecle,
le royaume saoudien s'est progressivement ouvert aux campagnes de prospections d’équipes in-
ternationales. C’est pour ces raisons que I'élaboration d’'un corpus provenant de sites en Arabie
s'est imposée. La région située entre Tabuk et Aqaba a dans un premier temps était envisagée. Il
s'est cependant avéré difficile de pouvoir obtenir un visa pour I'Arabie saoudite afin d’y mener
des prospections, malgré le soutien du Centre francais d’archéologie et de sciences sociales
(CEFAS) qui m’avait attribué pour l'occasion une bourse de recherche. De nombreuses publi-
cations en ligne, émanant d’amateurs saoudiens, férus d’archéologie et de patrimoine, ont mis

en lumiere depuis une dizaine d’années de nombreux sites tres fournis d’'un point de vue épi-

12



Figure 1 : Localisation des sites du corpus

graphique. Parmi les nombreux sites présentés, ceux situés dans le nord-ouest de la péninsule
arabique sont riches en inscriptions. En effet, I'intérét de cette région a été démontré dans plu-
sieurs travaux, notamment ceux de ‘Ali al-Gabban consacré aux routes égyptienne et syrienne
du pelerinage *. Par ailleurs, cette région des confins septentrionaux du Hedjaz se trouve étre le
centre de gravité de la culture nabatéenne qui préfigurait, depuis les premiers siécles de notre
ére, 'avenement d’une culture arabe en voie d’affirmation. De trés nombreux clichés de graffiti
ont ainsi été mis en ligne. J'ai procédé a la collecte systématique de ces textes que j'ai pu répartir
dans trois corpus géographiques : le Gabal Hisma, le Qa‘ bani Murr et le site de Abi ‘Ud.

Ce cliché pourra alimenter les recherches en épigraphie, mais également dans d’autres dis-
ciplines traitant de l'islam des premiers siecles. En plus de la difficulté inhérente a la lecture
de textes gravés en caracteres coufiques archaiques, la qualité médiocre de nombreuses pho-
tographies constitue un des biais qui peut compliquer l'acces a ces sources pour le plus grand
nombre. La confidentialité des publications de ces documents dans les pays arabes justifie
également la volonté de pouvoir les mettre a disposition de la communauté des chercheurs. En
plus de mettre a disposition des chercheurs des documents dont la collecte, et la lecture plus
encore, sont ardues, ce travail est con¢cu comme une confrontation de certaines hypotheses
avec la réalité des sources. Les questions de datations, dans les domaines de la linguistique, de
la coranologie ou plus généralement de I'histoire événementielle, se posent depuis une dizaine
d’années avec l'apport conséquent des graffiti, d’autant qu'’ils ont longtemps été relégués au
rang de sources d’intérét mineur. Ce travail ne pourra porter ses fruits que dans la mesure ou

1 AL-GHABBAN ‘All Ibrahim, Les deux routes syrienne et égyptienne de pélerinage au nord-ouest de
[Arabie Saoudite, 2011.
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d’autres corpus sont publiés et mettent a notre disposition d’autres documents, issus d’autres

régions ou permettant de faire un travail comparatif en diachronie.

Lobjet de cette étude se trouve a la croisée de deux champs d’investigation. D'un c6té, les pre-
miers écrits de I'islam, de l'autre, les histoires individuelles des premiers musulmans. Leur mise
en commun dessine les contours d’'une histoire collective. En écrivant ces textes, ces hommes
et ces femmes fabriquent une identité. Leur rapport a I'écrit est déterminant dans ce question-
nement en ce qu'il nous renseigne sur ce qui les animait, notamment dans leur relation avec
un Dieu tres présent, mais dont le culte n’est pas clairement explicité. Ce rapport a I'écrit nous
renseigne aussi sur les liens entretenus avec les cultures précédant l'islam, dans le territoire,
mais aussi dans la pratique de l'inscription. Matériaux congus pour la postérité, ces textes nous

permettent de construire une histoire de cette mémoire.

Les sources littéraires et historiographiques, voire hagiographiques qui nous renseignent sur
I'émergence et les premiers temps de la religion musulmane et des sociétés s'en réclamant ont
la particularité de ne pas étre contemporaines des faits rapportés ; elles ont été étudiées tres en
détail par les précédentes générations de chercheurs. Si un renouvellement de regard sur cette
période charniere de I'histoire est possible aujourd’hui, c’est sans nul doute grace a l'essor de
l'intérét pour de nouveaux matériaux documentaires dont les sources épigraphiques en général
et les graffiti en particulier, constituent un réservoir majeur. Les problématiques qui sont sou-
levées par ces documents apparaissent comme essentielles pour la compréhension de I'islam
des premiers siecles demeurent obscurs, et la genese de la religion musulmane elle-méme n’est
pas encore établit. Face aux questions que cela souleve, il existe une opposition entre deux
tendances parmi les spécialistes. D’'un c0té, ceux qui sont partisans d'une approche hypercri-
tique, qui se caractérise essentiellement par une remise en question systématique des sources
classiques et surtout des informations qui en ont été tirées au cours de I'histoire. De l'autre coté,
on retrouve les tenants d'une méthode plus traditionnelle, positiviste. Cette seconde approche
est parfois qualifiée de traditionnelle, en ce qu'elle a recours de facon positiviste a la littérature
islamique traditionnelle, comme les recueils canoniques et les ceuvres classiques de ce que l'on
appelle confusément la Tradition islamique. Dans tous les cas, les débats qui ont traversé ce
champ de recherche ont fortement teinté les travaux publiés depuis. Ces derniers se distinguent
par le croisement des sources, y compris non-arabes, quelles soient contemporaines ou non,
et par l'utilisation du matériel archéologique, épigraphique et numismatique. Les débats sur
la question portent en fait sur le statut des sources relatives aux premiers siecles de la période
musulmane. Les sources narratives sont jugées par certains comme non acceptables d'un point
de vue scientifique, car non objectives et non contemporaines des événements qu'elles relatent.
Ainsi, le Coran et les recueils de hadiths, de méme que I'ensemble des sources dont nous dispo-
sons pour I'histoire des premiers siecles, y compris celles issues de la tradition exégétique, ne
sont pas pertinents, car intrinséquement hagiographiques. Toute cette littérature consisterait

en I'élaboration d'une heilsgeschichte indigne de confiance.

Au-dela des clivages méthodologiques, I'étude de cette période comporte certaines difficultés
pour l'historien. Les premiers siecles de I'Islam traversent les découpages chronologiques de
I'histoire. LAntiquité tardive semble s’étre prolongée en Orient ou les anciens empires ont
persisté plus longtemps. Le contexte régional des événements participe de la complexité de la
situation ; les aires culturelles grecques et perses s'étaient déja chevauchées lorsque émergea

2 WANSBROUGH John, Quranic Studies, 2004, p. 20..
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en leur sein, 'islam. Malgré certaines ruptures, les permanences sont si nombreuses qu’il est

difficile d’établir une frontiere nette entre les périodes islamique et préislamique.
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Introduction geo-historique

1. Cadre géographique et historique

La perspective d’historiciser les graffiti des premiers siécles de 'Hégire implique de conce-
voir cette période tout entiere comme un objet historique. J'entends par la que la réflexion
autour de la période, des sources qui la nourrissent et des hommes qui 'ont vécue s’attache
essentiellement a les définir et les expliquer. C’est-a-dire leur appliquer la méthode historique
pour tenter de mieux les comprendre. La situation de I'’Arabie au temps de la prédication de
Muhammad et des premiers temps de I'islam demeure pour ainsi dire une terra incognita. Les
indices pour la comprendre sont a chercher dans les vestiges matériels épars qui nous sont
parvenus. Le VIle siécle prolonge en ce sens le siecle précédent marqué par une rupture dans
les continuums historiographique et archéologique. Les graffiti constituant la matiere de cette
recherche peuvent nous permettre de combler ce vide. Néanmoins, il est nécessaire d’examiner
les éléments de contexte permettant a diverses échelles de situer le paysage et I'environnement

dans lequel évoluaient les premiers musulmans.

1.1 Le nord du Hedjaz, entre confins et zone de passage

Les graffiti étudiés dans le cadre de cette étude épigraphique sont répartis sur trois sites
dans le nord de la région du Hedjaz. Le Hedjaz se situe dans la partie ouest de la péninsule
arabique, du golfe d’Aqaba, jusqu’a environ 300 kilomeétres au sud de La Mecque ou il rejoint la
région du ‘Asir. Le nom Hedjaz, de I'arabe higaz signifiant «barriere», renvoie aux deux chaines
de montagnes paralléles qui s’étendent du nord au sud de la région. A la fin du XIXe siécle, des
campagnes archéologiques avaient été menées dans le Nord-Ouest de la péninsule Arabique'.
Cependant, elles ont cessé autour des années 1950 pour ne reprendre que dans les derniéres
décennies du XXe siecle>

A Textréme nord du Hedjaz, le plateau de Hisma désertique et montagneux s'éléve a 1200
metres d’altitude. On y trouve les traces d'une population locale, probablement contemporaine
des royaumes nabatéens. Leur langue appelée hismaique, nous est parvenue a travers des graf-
fiti retrouvés dans la régions.

1.2 Les populations du nord-ouest de I'Arabie

Parmi les peuples arabes, ce sont précisément les tribus pratiquant le nomadisme pastoral
du nord de la péninsule qui ont laissé les premieres traces dans I'histoire. C’est leur mode de
vie, étrange par définition qui motive leur représentation dans les sources bibliques et assy-

1 JAUSSEN Antonin et SAVIGNAC Raphaél, Mission archéologique en Arabie, Paris, Leroux, 1909, vol.5 ;
BOWERSOCK Glen Warren, « Exploration in North-West Arabia after Jaussen-Savignac », Topo, vol. 6, no 2,
1996, p. 553-563.

2 FARES Saba, Dédan et Lilyan. Histoire des Arabes aux confins des pouvoirs perse et hellénistique

(IVe-1le s. avant ['ére chrétienne), Maison de I'Orient et de la Méditerranée Jean Pouilloux, 2005, vol.42, p. 17.

3 MacpoNALD Michael C. A. et NEBES Norbert, « Ancient Arabia: A brief history and time-line », ,
2009, p. 1-40.
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riennes*. Malgré cette représentation prédominante, des éléments nomades, une culture arabe
sédentaire, urbaine, voire oasienne, méme, a pu prospérer dans la région a partir de la moitié
du premier millénaire avant notre ére. Une diversité culturelle au sein méme des peuples
arabes était le terreau nécessaire a I'émergence d’'une culture dont rend compte aujourd’hui
I'archéologie. Les relations entre les Arabes et leurs voisins étaient fréquentes et remontent aux
périodes les plus anciennes. Il ne faut pas imaginer une Arabie coupée de son environnement
et encore moins des Arabes isolés et vivants en vases clos,sans influence religieuses et artis-
tiques notamment. D'une part, ces derniers étaient impliqués de longue date dans les enjeux
de pouvoir et de conquétes qui animaient les territoires qui constituent aujourd’hui I'Irak et la
Syrie. D’autre part, les autres peuples, Assyriens ou Babyloniens pour ne citer qu'eux, avaient
une bonne connaissance des « royaumes » arabes. Nabonidus par exemple relate avoir parcouru
le nord de I'Arabie et demeuré dans les oasis de Tayma, Dedan et méme Yathrib entre 552 et 543
av. J.-Cs. Ce sont des tribus essentiellement originaires du nord de '’Arabie qui commencerent a
produire des textes épigraphiques constituant les plus anciens éléments directement issus des
populations arabes. Ces textes sont de différents types, mais les graffiti en représentent tout de
méme la part la plus importante. Plusieurs milliers de ces textes sont rédigés dans un idiome
connu sous le nom de Safaitique, du nom du lieu-dit ou ils furent découverts en premier lieu.
Le corpus safaitique est d'une grande variété thématique et constitue une source directe de

premier choix pour élaborer un savoir sur les hommes de la période®.

1.2.1 Les tribus

La notion de tribu est intimement liée aux représentations courantes des peuples arabes.
Cela est d’autant plus vrai pour ce qui releve des temps anciens précédant ou coincidant avec
l'avénement de l'islam ; le systeme tribal apparait volontiers comme l'organisation sociopoli-
tique privilégiée dans le contexte nomade que 'on associe également a priori a cette période.
Comme souvent, ce postulat repose sur plusieurs biais, commun a la plupart des pans des
études sur l'islam. Avant tout, les historiographes musulmans classiques ont compilé et diffusé
des narrations, matériaux pour I'élaboration d’une histoire des tribus arabes. Cette histoire
traditionnelle permettait de rattacher des réalités contemporaines a un passé mythique. La
vision qu’elle transmet de la tribu est celle d'une lignée généalogique impliquant un principe
de solidarité entre ses membres’. Le caractere complexe, voir méme flou de cette notion se
retrouve jusque dans la difficulté a la nommer®. Le terme de gabila réfere par exemple a un
groupe humain, issu, de facon agnatique d'un ancétre commun. Cest un terme vague dans la

4 HoyLAND Robert G., Arabia and the Arabs: From the Bronze Age to the Coming of Islam, Routledge,
2001, P. 59.

5 Ibid., p. 62.

6 AL-JALLAD Ahmad, « ‘Arab, A ‘rab, and Arabic in Ancient North Arabia: The first attestation

of (*)'rb as a group name in Safaitic », Arabian Archaeology and Epigraphy ; MACDONALD Michael C. A.,
« Reflections on the linguistic map of pre-Islamic Arabia », Arabian Archaeology and Epigraphy, vol. 1,

n° 2, 2000, p. 28-79.

7 Le méme processus est a 'ceuvre dans le domaine de la linguistique. C'est notamment a la méme
époque, au cours de la période abbasside, que les grammairiens ont établi les liens d’ascendance entre la

langue arabe qu'ils étudiaient a celle que parlaient les tribus bédouines.

8 CHELHOD ]., « Kabila », Encyclopédie de l'Islam, , 1 octobre 2010.
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mesure ou il ne semble pas définir précisément la taille du groupe en question. Néanmoins, le
groupe nommé gabila semble étre un intermédiaire entre le sab et la ‘asira. Le sa’b (peuple)
rassemblerait dans une grande parenté plusieurs tribus partageant une méme lignée. La ‘asira,
est généralement définie comme une subdivision de la tribu, dont la taille, la encore n’est nulle
part établie avec précision®. Les différences entre ces groupes et les autres divisions réguliére-
ment utilisées par les généalogistes arabes™ sont poreuses. Elles sont d’autant plus incertaines
pour ce qui concerne la période étudiée que la encore, les généalogistes et lexicographes ayant
écrit sur le sujet 'ont fait dans un contexte postérieur de plusieurs siécles. Un point de référence
peut étre établi a partir de la réalité contemporaine des structures tribales dans le monde arabe,
mais la encore, il faudra bien se garder de calquer une description historique sur des informa-
tions anachroniques.

Faire de I'islam primitif un objet historique a part entiere, c'est aussi éviter, a 'extréme op-
posé de la chronologie de considérer certaines sociétés comme hors du temps, figées dans des
structures immuables. En ce sens, le lien entre structure tribale et nomadisme n’est pas
évident. Le tribalisme est un type d’organisation qui était répandu parmi des populations aussi
nomades que sédentaires”.

1.2.2 Un des berceaux des peuples arabes

Plusieurs oasis jalonnent la région des sites étudiés. Certains étaient d'importantes étapes de
la route de I'encens®. Des vestiges et des mentions dans les sources antiques nous informent sur
le peuplement et les activités au sein de la région depuis au moins la seconde moitié du premier
millénaire avant notre ére. En dehors de 'archéologie, c’est essentiellement au travers de leurs

relations avec les puissances voisines que leur chronologie est connue.

Tayma était un centre urbain impliqué dans le commerce agricole et les échanges régionaux
depuis au moins le VIIle siécle avant notre ere. Des traces de sa population nous sont parvenues,
notamment sous la forme de graffiti écrit dans une langue nord arabique. A I'époque de la prise
de pouvoir de la Perse Achéménide sur 'Egypte au IVe siécle avant notre ére, Tayma s'est vue
reléguée a un rang inférieur au profit de la cité de Dédan. Les sources bibliques mentionnent
la cité de Dédan qui correspond a l'actuelle ville d’al-‘Ula en Arabie saoudite, a proximité de
laquelle se trouve le site de Abu ‘Ud,dont les textes épigraphiques seront étudiés dans ce tra-
vail. Les vestiges de la cité, remontant au moins au VIIle siécle av. ].-C., et les régions alentours
contiennent de nombreux textes rédigés dans des langues nord arabiques nommées Dédanite
et Lihyanite, du nom de la tribu qui prit le contréle de la région située autour d’al-‘Ula et de

9 LECERF J.,, « ‘Ashira », Encyclopédie de UIslam, , 1 octobre 2010.

10 RED, « Al », Encyclopédie de ['Islam, , 1 octobre 2010 ; LECERF J., « Batn », Encyclopédie de lIslam, ,

1 octobre 2010.

1 MACDONALD Michael, « Arabs, Arabias and Arabic before Late Antiquity », Topo.. Orient-Occident,
vol.16,n° 1, 2009, p. 296.

12 HovLAND Robert G., Arabia and the Arabs: From the Bronze Age to the Coming of Islam, op. cit.,
p- 67.
13 Isaie, 21. 13 ; Ezéchiel, 27. 20
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Mad&’in Salih, autour du IVe siecle'. Les traces épigraphiques de ces langues perdurent jusqu’au
premier siecle avant notre ére et la prise de pouvoir des Nabatéens®. Dans la périphérie de
I'espace étudié, Diimat al-Gandal occupait une position de sanctuaire pour les tribus locales. La

cité fut elle aussi intégrée au royaume nabatéen'®.

1.2.3 Les Nabatéens

Les Nabatéens, qui se sont établis dans le sud de I'actuelle Jordanie au cours du IVe siécle avant
notre ere, étaient considérés par leurs voisins comme des Arabes, notamment du fait de leur ori-
ginenomade". C’estavant toutle caractere tribal de leur organisation sociale quilie les Nabatéens
aux autres populations de la péninsule arabe. Le royaume qu'ils établirent depuis leur capitale

de Pétra jouissait d'une position de confluence entre les routes reliant la Méditerranée et
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Figure 2 : L'Arabie du Nord-Ouest d’aprés FARES Saba, Dédan et Lihyan. Histoire des Arabes aux

confins des pouvoirs perse et hellénistique (IVe-lle s. avant I’ére chrétienne), op. cit., p. 285.

l'arriere-pays syrien. Ceci est a l'origine d’'une certaine prospérité qui permit au royaume
d’étendre son influence assez largement autour de son centre originel, et notamment, pour ce

qui intéresse directement notre propos, assez loin au sud, jusqu’a al-Higr®. La domination des

14 FARES Saba, Dédan et Lihyan. Histoire des Arabes aux confins des pouvoirs perse et hellénistique

(IVe-Ile s. avant l'ére chrétienne), op. cit., p. 113.

15 Ibid., p. 124-125.

16 HoyLaND Robert G., Arabia and the Arabs: From the Bronze Age to the Coming of Islam, op. cit.,
p. 68.

17 Diodore de Sicile, 19-94.

18 NeHME Laila, « Explorations récentes et nouvelles pistes de recherche dans I'ancienne Hégra

des Nabatéens, moderne Al-Hijr/Mada'in Salih (Arabie du Nord-Ouest) », Comptes rendus des séances de
lAcadémie des Inscriptions et Belles-Lettres, vol. 148, n° 2, 2004, p. 631-682.
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Nabatéens sur la région s'est poursuivie jusqu’a I'annexion du royaume et sa transformation
en province romaine en 106 de notre ére. S'en est suivi un lent déclin pour ses centres urbains,
notamment Pétra au profit de Bosra situé plus au nord en Syrie et qui devint le principal centre
commercial de la région. Cest également toute la géographie des échanges commerciaux au
travers de la péninsule arabique qui en fut affectée. En effet, le développement du commerce
maritime dans la mer rouge a quant a lui profité aux ports égyptiens qui devinrent les intermé-

diaires les plus accessibles pour les marchés syriens®.

Il est toutefois difficile de concevoir les Nabatéens comme une entité ethnique ou culturelle
homogene. Ce cas est d’ailleurs symptomatique de certaines caractéristiques des populations
de I'époque. Une grande fluidité identitaire rend complexe I'élaboration d'un tableau anthropo-
logique précis. Comme l'illustre I'archéologie funéraire des sites nabatéens, diverses influences
culturelles pouvaient coexister voire se superposer, notamment dans le cas des élites, dont les
usages en matiere d’architecture funéraire divergent par exemple entre Pétra et al-Higr*. L'usage
de motifs religieux aniconique prédomine en effet dans la partie sud du domaine nabatéen
apparait comme l'expression d’'une sensibilité religieuse particuliere a la péninsule arabique et
qui se retrouve ailleurs ; a I'inverse, les vestiges originaires de Pétra témoignent de l'orientation
des élites septentrionales vers les références méditerranéennes faisant grand usage de la repré-

sentation humaine dans les créations monumentales religieuses et politiques.

La question de la rupture entre les périodes encadrant 'avenement de l'islam est centrale dans
cette recherche. La production scientifique permet désormais d’envisager la question avec une
plus grande précision. Les recherches portant sur ’Arabie ancienne se sont considérablement
développées grace aux nombreuses campagnes de fouilles et de prospections épigraphiques. La
filiation arabe du royaume nabatéen se manifeste précisément dans sa disparition. Lors de son

annexion par Rome, il fut transformé en une province nommeée Provincia Arabia™.

1.2.4 Les peuples «disparus»

Parmi les différents noms de peuples inscrits dans la chronologie régionale, certains se
distinguent par le récit de leur disparition. Ils ont la particularité de ne pas s’'inscrire dans
un schéma de continuité, prenant la place de leurs prédécesseurs et s'effacant devant leurs
successeurs. Il est question ici d’'anéantissement et de mémoire, car c’est leur disparition qui
en a justement fait des objets mémoriels. Le contexte des deux derniers siecles précédant I'ave-
nement de l'islam, nous I'avons vu, est celui d’'une disparition progressive et continue : des
royaumes anciens comme ceux du Yémen ou d’Ethiopie avaient décliné ; les voies et les places
commerciales dans le Golf persique avaient perdu leur dynamisme, de méme que les comp-
toirs commerciaux de Syrie. Les Ve et Vle siécles étaient pergus par ceux qui les contemporains
comme des périodes d'incertitude et de danger, liés tant aux arrivées de peuples étrangers qu’a

19 HoyLAND Robert G., Arabia and the Arabs: From the Bronze Age to the Coming of Islam, op. cit.,
p- 73

20  SACHET Isabelle, « Dieux et hommes des tombeaux d’Arabie Pétrée : iconographie et aniconisme des
élites nabatéennes », Dieux et déesses d’Arabie. Images et représentations. Actes de la table ronde tenue au
Collége de France (Paris) les 1er et 2 octobre 2007, Isabelle Sachet & Christian ]. Robin., Paris, De Boccard,

2012, p. 250-251

21 MACDONALD Michael, « Arabs, Arabias and Arabic before Late Antiquity », op. cit., p. 298.
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la perte d’'influence de Rome ou encore aux épidémies et catastrophes naturelles™.

Tamud était une confédération tribale du nord-ouest de la péninsule. Les sources d’époque
romaine les évoquent comme dans une inscription grecque nabatéenne du Ile siecle apr. J.-C*.
Tamid est mentionné dans le Coran et les historiographes musulmans tenterent d’y trouver
une illustration de I'état d’ignorance dans lequel se trouvaient les différents peuples arabes**.
L'histoire de ce peuple semble constituer depuis au moins le Vle siecle un repere historico-my-
thique chez les poétes arabes. Cette image de peuple disparu, voir anéanti pourrait avoir joué
son role dans 'ethnogenése arabo-islamique au cours de la période tardo-antique®. L'épisode
du peuple de Tamud constitue en effet un élément narratif proprement arabe, ou qui du moins,
ne s'inscrit pas dans une généalogie biblique ou plus largement sémitique. Le Coran s’est ap-
proprié ce récit qui circulait sans doute depuis plusieurs siecles déja et constituait un élément
important de I'imaginaire des Arabes*. L'élaboration d'un passé mythique mettant en scéne la
généalogie et la geste de tribus réputées originelles s’effectue dans la continuité d'un processus
a l'ceuvre depuis plusieurs siécles. Ces tribus n'existaient déja plus lorsque leur mention fut
intégrée aux productions littéraires en langue arabe. Leur primordialité se traduit aussi bien
par l'affirmation de la pureté de leur filiation que par la perfection de leur langue. C'est a tra-
vers ce caractére qu'elles étaient le plus souvent évoquées : al-‘arab al-‘ariba. La disparition ou
I'extinction de ces tribus pouvait avoir des causes diverses : une catastrophe, une épidémie, la
destruction par un ennemi, l'assimilation ou encore, dans le cas de Tamud, le chatiment divin ;
ce dernier cas de figure est intéressant a plus d'un titre, car il rattache I'histoire mythique des
Arabes a I'histoire de la prédication du message monothéiste originel tel qu'il est revendiqué
par le Coran et surtout par les historiens musulmans des périodes postérieures. Les récits
concernant la tribu de ‘Ad suivent la méme logique et constitue un autre précédent d’inter-
vention divine, mais cette fois dans la région sudarabique. Ici encore, un lien double est établi
entre un autre berceau mythique de la culture arabe avec la branche nord arabique, le tout
s'inscrivant dans la généalogie prophétique, sur le méme plan que les messagers envoyés au fils
d’Israél, qui lient littéralement le Coran et I'’Ancien Testament. Sans doute, l'existence méme
de ces populations se méle-t-elle aux mythes qui les accompagnent, néanmoins, la disparition
et I'absence étant une caractéristique essentielle de leur description, il est fort probable que

les récits dans lesquels elles sont intégrées se font I'écho de rupture et de mutations dans les

22 HoyLAND Robert G., In God'’s Path: The Arab Conquests and the Creation of an Islamic Empire, New
York, Oxford University Press, 2015, p. 28.

23 HoyLAND Robert G., Arabia and the Arabs: From the Bronze Age to the Coming of Islam, op. cit.,
p- 69.
24 26 occurrences en tout : VII, 73 ; IX, 70 ; X1, 61, 68, 95 ; XIV, 9 ; XVII, 59 ; XXII, 42 ; XXV, 38 ; XXVI, 141;

XXVII, 45, 59 ; XXIX, 38 ; XXXVIII, 13 ; XL, 31; XLI, 13,17 ; L, 12 ; LI, 43 ; LIIL, 51; LIV, 23 ; LXIX, 4-5 LXXXV, 18 ;
LXXXIX, 9 ; XCI, 11;

25 HoyLAND Robert G., Arabia and the Arabs: From the Bronze Age to the Coming of Islam, op. cit.,
p- 68-69.
26 Signalons néanmoins une tentative de rapprochement avec un récit issu de la Genese : TAwa

Habib, « Histoire de Thamar et peuple de Thamoud —Les récits bibliques et coraniques a la rencontre de
I'histoire », Revue des Sciences Religieuses, vol. 64, n° 3, 1990, p. 271-281.

27 CHABBI Jacqueline, Le Coran décrypté: figures bibliques en Arabie, Paris, France, Fayard, 2008,
p- 104-105.
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régions concernées. Ces évolutions furent nécessairement d'une ampleur suffisante pour que
leur souvenir s'imprégnat dans toutes les populations arabes et en devint un élément culturel

partagé et fondateur®.

1.3 La période des Ve et Vle siecles, partagée entre influence
byzantine et perse

Du fait de sa situation géographique, 'Arabie est une zone de contact entre plusieurs do-
maines culturels et politiques qui se sont longtemps opposés. Cette opposition est la source de
nombreux contacts qui changérent de dimension a partir du Ille siecle de notre ere, lorsque
l'affrontement entre les puissances romaine puis byzantine et sassanide atteint son paroxysme.
Les affrontements entre les empires rivaux se sont souvent faits par I'intermédiaire de leurs vas-
saux arabes. Les contacts et les phénomenes d’ethnogenese étaient nombreux. Ici encore, c’est
l'onomastique et la langue qui nous renseignent avec le plus de certitude. Les cas sont fréquents
en Nabathée et en Mésopotamie et en Syrie sur les sites de Hama, Edesse et jusqu’a Ninive®.

Dans la période précédant immédiatement les débuts de I'islam, des roitelets arabes servaient
d’auxiliaires aux empires perse et romain. L'affrontement perpétuel entre les deux empires né-
cessitait des renforts militaires constants. Des Arabes sont rapidement identifiables dans les
contingents militaires d'un c6té comme de l'autre. Des embryons d’Etats hybrides se sont ins-
tallés dans la périphérie de 'Empire romain depuis le Ve siecle, essentiellement en Occident. Le
meéme processus était a 'ceuvre dans la partie orientale de I'Empire. La recrudescence du conflit
entre Byzance et la Perse Sassanide est le contexte particulier de ce phénomene dans les régions
limitrophes de I'Arabie. La tribu des Lakhmides s’est vue accorder un role militaire important
par les Sassanides sous le regne de Kavadh I (488-531)%. Leur domination s’effectuait a partir
de Hira dans le Sud de I'Irak. Les alter ego des Lakhmides du coté byzantin étaient la tribu des
Ghassanides. Leur territoire s'étendait dans les confins de la péninsule arabe et de la Palestine.
Ces deux partis étaient employés a des fins militaires par les puissances impériales qui leur
permirent de s’établir comme états clients. Dans la méme dynamique, une principauté arabe
a également prospéré sous la domination de la tribu de Kinda comme puissance satellite du
royaume yéménite de Himyar®. Fondé par un certain Hugr b. ‘Amr al-Kindi connu sous le nom
de Akil al-Murar, elle a pu controler une grande partie de la péninsule notamment le Hedjaz et

le Nejd ®. Les états client ainsi instaurés n’avaient pas hérité du caractere sédentaire de leurs

28 DE PREMARE Alfred-Louis, « Le theme des peuples anéantis dans quelques textes islamiques

primitifs. Une vision de I'histoire », Revue de ['Occident musulman et de la Méditerranée, vol. 48, n° 1, 1988,

p. 11-21.

29 BRIQUEL-CHATONNET Francoise, « Les Arabes en Arabie du nord et au Proche-Orient avant
I'Hégire », Revue des Mondes Musulmans et de la Méditerranée, L'Arabie antique de Karib’il a Mahomet-

Nouvelles données sur I'histoire des Arabes grice aux inscriptions, n° 61, 1991, p. 40.
30 ScHINDEL Nikolaus, « Kawad | », Encyclopaedia Iranica, vol.XV1/2, p. 136-141.

31 Himyar a dominé une grande partie de la péninsule Arabique entre la moitié du Ille siécle et la
moitié du Vle siécle : ROBIN Christian Julien, « Arabie Préislamique », Le Coran des historiens, Paris, Les

éditions du Cerf, p. 74-79.

32 MICHEAU Francoise, Les débuts de 'Islam : jalons pour une nouvelle histoire, Paris, Téraedre, 2012,
P- 52-53.
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prédécesseurs nabatéens ou palmyréniens®.

L'hybridation du pouvoir en question se manifeste dans 'usage simultané de références
culturelles éloignées, ainsi les Ghassanides employerent la titulature officielle romaine de phy-
larques et de patrices que Byzance leur avait octroyée3*. On peut dans ce cas, parler de pouvoir
et de culture romano-arabe. La fusion partielle des cultures s'est également manifestée du coté
perse. On sait par exemple qu’al-Hira était le cadre d’'une cohabitation entre diverses obédiences
religieuses : judaisme, christianisme nestorien et, sans doute, manichéisme®. La présence de
communautés juives est attesté dans le Nord du Hedjaz notamment a al-Higr ainsi qua al-‘Ula
des le IVe siecle de notre ere. Pour la période des VI et Vlle siecle, les implantations les mieux
documentées se trouvaient a Khaybar et Médine®. L'influence de 'Empire perse s’est manifestée
par des installations militaires et par une politique de vassalisation. L'influence fut également
culturelle et de nombreuses conversions au zoroastrisme sont connues®. L'imprégnation de
traits politiques et culturels par ces populations arabes a participé a 'émergence d’'une société
hybride, reprenant des caractéristiques héritées du mode de vie nomade, mais dont une pro-
portion certaine évoluait dans un environnement sédentaire depuis plusieurs générations. C’est
dans ce contexte de subordination a un pouvoir impérial de moins en moins influent que les
populations arabes s’'emparerent de plus en plus — notamment a I’écrit — d’une langue qui
leur était commune et propre®. Au gres des différentes phases de domination d’'un groupe tribal
puis d’'un autre, des relations de clientélisme se sont mises en place. De ces relations découle-
rent des traits culturels ayant pour fonction de perpétuer et de manifester leur valeur. Que ce
soit par exemple par les régles de 'hospitalité ou les récits de hauts faits guerriers, les groupes
tribaux arabes ont vu leur littérature et leur langue s'imprégner de motifs culturels spécifiques
qui en vinrent a se transmettre de génération en génération, d’autant plus volontiers qu'ils fi-
nirent par constituer des éléments d’appartenance identitaire qui les distinguaient des autres.
Une premiere étape de construction identitaire a consisté en la fondation d’'une identité arabe
durant cette période. Si la question demeure 'objet de questionnements®, les arguments allant
dans ce sens semblent particulierement solides. Il semble désormais évident que I'Arabie n'était
pas une terre d’anarchie et de guerre perpétuelle telle que cela est dépeint dans les sources
islamiques classiques qui dévalorisent systématiquement la période antéislamique. Cela est
bien entendu vrai pour la région du nord Hedjaz qui nous occupe ici, mais l'est également pour
d’autres, notamment le sud de la péninsule avec le royaume de Himyar a partir du IVe siecle®.

33 Malgré un attrait apparemment moins important que leur prédécesseur pour les installation
urbaines, des vestiges d'implantations nous sont parvenues cf. AL-KA'BI Nasir, « Report on the Excavations
of Hira in 2010-2011 », Journal of the Canadian Society for Syriac Studies, ,n° 12, 2020, p. 3-10.

34 MicHEAU Francoise, Les débuts de U'Islam, op. cit., p. 53.
35 Ibid., p. 56.
36 MuNT Harry, « The transition from late antiquity to early Islam in western Arabia », The Umayyad

World, Andrew Marsham., Oxon ; New York, Routledge, 2021, p. 360.

37 AZARNOUCHE Samra, « Arabes et Iraniens avant et au début de l'islam », Le Coran des historiens,

Paris, Les éditions du Cerf, 2019, p. 176.

38 HoyLaND Robert G., In God’s Path, op. cit., p. 25.
39 MICHEAU Francoise, Les débuts de ['Islam, op. cit., p. 57.
40 RoBIN Christian Julien, « L'Arabie Préislamique », op. cit., p. 74-79.
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Cependant, des éléments laissent tout de méme penser qu'une identité locale s’est construite,
en partie de facon consciente, sur des vestiges. La mise par écrit de matériaux identitaires et

mémoriels pourrait alors s'inscrire dans une stratégie de résilience.

1.4 Le Hedjaz de I'avenement de l'islam a la fin de la période
omeyyade

Selon la tradition islamique, la prédication de Muhammad a débuté a La Mecque vers I'an
612 de notre ere et s’est poursuivi a Yatrib qui devint ainsi Médine, dans le nord du Hedjaz a
partir de 622 a la suite a son émigration. C'est dans cet espace réduit d’Arabie occidentale que
s'est mis en place le premier embryon d’Etat islamique. Nous avons vu que dans le Hedjaz, les
relations sociales étaient finement régies par un ensemble de regles liées a l'organisation tri-
bales et aux devoirs de solidarités entre leurs membres. La pratique religieuse, les mariages ou
encore 'exercice de la violence étaient organisés autour de la notion de parenté qui constituait
I'horizon social et politique. C'est dans ce contexte socioculturel que c'est développé la pre-
miére société musulmane. La venue méme du prophete dans 'oasis de Yatrib répondait a une
demande de la part de deux tribus qu'’il vint arbitrer un différents entre elles. En s'impliquant
dans la résolution d'un conflit de type tribal, Muhammad a saisi une occasion de proposer une
alternative fondée sur un ordre politique nouveau. Cet ordre politique reposait sur I'adhésion
ou au moins l'acceptation de nouveaux principes religieux et se manifestait par l'arbitrage des
conflits préexistants et le prélévement des taxes*. Cette nouvelle structure politique a trés vite
commencé a dépasser le cadre circonscrit de I'oasis de Médine. Des les années 629 et 630, des
expéditions furent organisée pour annexer les groupes arabes évoluant au Nord, au contact
des territoires byzantins. A partir de 1, et durant la période des premiers successeurs du pro-
pheéte, les Rasidiin, Médine devint le centre a partir duquel s’est faite I'expansion de ce projet
politique. Durant cette premiere période, le pouvoir musulman est resté centré sur la région
du Hedjaz, avec du temps méme de Muhammad les menaces que constituaient la cité rivale de
La Mecque et 'oasis voisine de Khaybar*. La reddition de La Mecque en 8/630 et la captation
des groupes tribaux périphérique entérinerent l'assise hedjazienne du pouvoir islamique qui a
partir de la, aisément subjugué 'ensemble de la Péninsule Arabe a la mort de Muhammad en
11/632 et sous le régne du premier calife Abt Bakr (m. 13/634)%. D’'important mouvement de
populations entre le Hedjaz et les régions progressivement conquises s'opérerent lors des pre-
miéres décennies de 'Hégire, notamment sous le régne de ‘Umar (13/634-23/644). La premiere
guerre civile de I'islam 35-40/656-661 a engendré une rupture notable au sein de la communauté
proto-islamique. L'assassinat du Calife ‘Utman b. ‘Affan en 35/656 a provoqué la naissance de
trois factions qui se disputerent par la suite le pouvoir : le parti de Mu‘awiyya (m. 60/680) qui
donna par la suite naissance a la dynastie des Omeyyades ; les Alides, partisans de ‘Ali b. Aba
Talib (m. 41/661), qui succéda & ‘Utman au poste de calife ; enfin, une alliance entre ‘A’i$a, veuve

41 ROBINSON Chase F., « The rise of Islam », The New Cambridge History of Islam, Cambridge,
Cambridge University Press, 2010, vol.1, p. 174-175.

42 MicHEAU Francoise, Les débuts de 'Islam, op. cit., p. 104-105.

43 BORRUT Antoine, « De 'Arabie a I'Empire », Le Coran des historiens, Paris, Les éditions du Cerf,
2019, p. 264.
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du propheéte un de ses plus proches compagnons, Talha et son cousin al-Zubayr*. Ces derniers
furent vaincus et tués lors de la bataille du Chameau en 36/656. Aprés I'assassinat de ‘All en
41/661, Mu‘awiyya pris le pouvoir et fit basculer le champ de gravité politique de l'islam vers la
Syrie dont il était le gouverneur et qui devint le centre du pouvoir dynastique qu'il instaura. Sa
mort en 60/680 ouvrit la porte a une seconde guerre civile causée par le refus de plusieurs fils
de Compagnons de préter allégeance a Yazid b. Mu‘awiyya. Parmi eux ‘Abd Allah b. al-Zubayr
et al-Husayn b. ‘Ali. Installés a Médine, c’est a La Mecque qu'ils se réfugierent a la recherche de
soutien. Les morts d’al-Husayn lors de la bataille de Kerbala (60/680), puis de Yazid en 64/683
placérent Ibn al-Zubayr, qui contrdlait alors I'ensemble du Hedjaz, en position de force pour
prétendre au pouvoir califal. Recevant 'allégeance de plusieurs gouverneurs de provinces dont
I'Egypte et I'Irak. La Syrie quant a elle demeura entre les mains des Omeyyades en la personne
de Marwan b. Al-Hakam. L'affrontement avec les Omeyyades dura jusqu’a la prise de La Mecque
par les armées de ‘Abd al-Malik en 73/692%.La lignée Marwanide des Omeyyades détint deés lors
le califat jusqu’a la prise de pouvoir des Abbassides en 132/749.

Le déplacement de la capitale califale a Kufa sous ‘Al puis a Damas par les Omeyyades
constitue certainement un moment de bascule pour I'’Arabie qui devint dés lors une marge. La
situation est toutefois demeurée différente dans le Hedjaz qui continua de jouir d’'une certaine
prospérité économique. Notons que l'existence administrative du Hedjaz en tant que province
n'est pas constante dans 'histoire. Médine, La Mecque ou encore Ta’if ont été, a un moment ou
un autre des gouvernorats dont dépendait un territoire plus ou moins grand. Le Hedjaz ne fut
en tout cas jamais rassemblé en un méme gouvernorat avant le regne de Mu‘awiyya ou de son
successeur Yazid (60-64/680-683)*. La présence des lieux saints de Médine et de La Mecque
permis également a la région de devenir un centre d’attraction intellectuelle grace a la présence
de savants de premier plan dans le domaine des sciences religieuses. Le nouveau déplacement
de centre du monde musulman survenu au milieu du II/VIIle siecle vers Bagdad n'eut semble-
t-il pas non plus de conséquence majeure sur la situation au Hedjaz jusqu’au milieu du III/IXe
siecle lorsque le controle Abbasside de la région devint moins fort en conséquence de I'émer-
gence de nouvelles forces tribales dans la région et de d’opposition des Alides dans les cités*.

Le Hedjaz, bien que connecté a son entourage, était demeuré en marge du monde de I’Anti-
quité tardive. Il semble qu'il ait fallu attendre le début de la prédication Muhammadienne et la
mise en place de la politique impériale qui s’en est suivie, particulierement lors de la période
omeyyade pour que la région integre véritablement le monde tardo-antique dans ses structures
et ses spécificités*.

44 BouaLl Hassan I, « Le meurtre du calife ‘Utman (35/656) dans le Ta’rih al-rusul wa-l-mulak
d’al-Tabar1 », Bulletin d’études orientales, , n° 66, 2018, p. 323-352.

45 CaMPBELL Sandra Sue, Telling Memories: The Zubayrids in Islamical Memory, University of

California, 2003, p. 26-29.

46 LANDAU-TASSERON Ella, « Arabia », The New Cambridge History of Islam, Chase F. Robinson., vol.,
p. 402.

47 Ibid., p. 408.

48 MuNT Harry, « The transition from late antiquity to early Islam in western Arabia », op. cit., p. 365.
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2. Sources et état de la recherche

Un des enjeux de ce travail de recherche est de confronter la multitude d’interprétations et
de théories qui circulent aujourd’hui sur les débuts de l'islam a un certain nombre de réalités
historiques. Les divergences entre les spécialistes de la question trouvent leur origine dans
la difficulté d’établir ces vérités. Cette difficulté s'explique essentiellement par la nature des
sources sur lesquelles est fondé le récit des débuts de I'islam. Le matériel épigraphique et plus
particuliérement graffitologique constitue certes une particularité dans l'éventail des sources
dont dispose le chercheur; néanmoins, tres peu d’'informations peuvent étre extraites de ces
sources si particuliéres sans '’éclairage du champ historiographique dans son ensemble. Il n'est
pas lieu ici d’entrer dans le détail des disputes savantes qui traitent de la question des sources
des débuts de I'islam, mais plutot de poser le cadre méthodologique et scientifique dans lequel
s'inscrit le présent travail. Sa justification et son intérét reposent sur les éléments qui sont dé-
finis ici. C'est I'aboutissement d’'un processus de recherche et d’argumentation complexe qui
permet que soient aujourd’hui étudiés des graffiti comme sources premieres pour un travail

historique.

2.1 Sources historiographigues

L'historiographie islamique classique consiste en un tres vaste corpus de textes de natures di-
verses dont l'essentiel a été fixé a partir du Ille/IXe siecle, bien que quelques précurseurs soient
a signaler des le début de la période abbasside comme notamment Ibn Ishaq (m. 767) a qui I'on
doit la premiére biographie de Muhammad et dont on connait l'existence grace a Ibn Hisam
historiographe ultérieur*. Les ouvrages historiographiques de cette période nous fournissent
la plupart de nos connaissances sur la chronologie et les personnages des débuts de I'islam. La
biographie prophétique (Sira) a, par la suite, été perpétuée par d’autres compilateurs et des au-
teurs qui faconnérent le genre. Le paysage historiographique de la période est demeuré centré
sur un principe de compilation de récits plus que d’évenements, c’est-a-dire que la chronologie
demeurait un enjeu secondaire. Le genre du tarih qui s'intéressa davantage a la chronologie sous
forme d’annales s’est développé postérieurement a partir du Ille/IXe siecle, a travers les travaux
d’auteurs comme Ibn Hayyat (m. 854) ou encore al-Ya‘qiibi (m. 897)%. A la méme époque est
apparu le genre des futuh qui mit en récit les conquétes des premiers califes hors d’Arabie.
D’une maniere générale, ces sources que l'on peut qualifier de traditionnelles ont été rédigées
tardivement avec, pour arriére-plan, des objectifs politiques de gestion fiscale ou administra-
tive. Louvrage de référence est sans nul doute celui d’al-Tabari qui consiste relate I'histoire
universelle depuis Adam jusqu’a 'année 302/915%. Il constitue la source la plus classique pour
I'histoire des débuts de I'islam. Néanmoins, il constitue une histoire officielle transcrivant une
vision abbasside de l'histoire. Ainsi, les spécificités de I'oeuvre d’al-Tabarl concentrent toutes
les faiblesses de I'historiographie islamique traditionnelle : distance avec les faits rapportés,
usage politique de I'histoire notamment. On peut ajouter a ces sources les dictionnaires ono-

mastiques et les ouvrages de généalogie qui permettent d’explorer les différentes lectures d'un

49 IBN H18AM ‘Abd al-Malik, Al-Sira al-Nabawiyya, Beyrouth, Dar Thya’ al-Turat al-‘Arabi, 199apr. J.-C.,
vol. 4/.

50 1BN HAYYAT Halifah, Tarih, Damas ; Beyrouth, Dar al-Qalam ; Mu’assasat al-Risalah, 1977.

51 TABART Muhammad ibn Garir ibn Yazid al—, Tarih al-rusul wa-l-muliik, Leyde, Pays-Bas, E. J. Brill,

1964, vol. 13/ ; BOSWORTH C. E., « Al-Tabarl », Encyclopédie de l'Islam , 1 octobre 2010.
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nom propre, par exemple d'une nisba et la relier a des personnages historiques®. Les objectifs
de la transmission chez les premiers musulmans étaient principalement religieux. Il s’agissait
avant tout de transmettre la tradition et par la méme de la préserver. De cette volonté est né le
genre des tabagat qui consiste en des répertoires prosopographiques rassemblant des notices
biographiques comme l'ouvrage d’Ibn Sa‘d (m. 845)%.

Les sources non musulmanes fournissent un matériau d’'une nature différente qui a souvent
pour lui 'avantage de l'antériorité. En utilisant les écrits d’auteurs du 7° siécle, il est possible
de s’approcher plus prés des évenements rapportés par I'historiographie islamique classique.
Ces sources sont essentiellement grecques, syriaques, arméniennes coptes et juives et émanent

généralement des milieux ecclésiastiques®.

2.2 Sources épigraphiques

La région du nord Hedjaz est un important réservoir de vestiges archéologiques et épigra-
phiques. Plusieurs sites sont bien connus notamment al-‘Ula, Mada’in Salih et Tayma. Les
fouilles de ces sites, effectuées sous le controle des autorités saoudiennes fourni 'essentiel des
informations dont nous disposons sur I’Arabie jusqu’a la fin de '’Antiquité tardive.

Surle plan épigraphique, siles inscriptions officielles comptent a elles seules plusieurs milliers
de textes, les graffiti constituent la part la plus importante. En tout, cela représente un corpus
d’environ 70 ooo textes rien que pour le Nord de la péninsule. Un projet de recherche du Khalili
Research Center de I'Université d’Oxford a pour but de rassembler en une base de données
I'ensemble des textes épigraphiques préislamique originaire du Nord et du Centre de 'Arabie.
Le projet OCIANA (Online Corpus of the Inscriptions of Ancient North Arabia) rassemble déja
plusieurs milliers de textes safaitiques, Dédanites et Hismaique®. La fiabilité des sources épi-
graphiques concernant I’Arabie ancienne est trés nettement supérieure a celle de la tradition
islamique®. Christian Robin considére que cette supériorité repose sur leur contemporanéité
avec les événements relatés. Les altérations éventuelles sont en outre aisément remarquées.
Enfin, elle suppose un rapport particulier a la vérité reposant sur leur caractere public. Sans
parler de supériorité, il est possible de voir les graffiti comme encore plus complets en ce qui
concerne la fiabilité. Dans le cas de ces textes, la dimension publique disparait, au moins en
partie, et laisse envisager une liberté totale des auteurs, et par conséquent d’éventuels men-
songes. Mais dans le méme temps, cette liberté permet l'existence de textes dénués de censure
et de stratégie de propagande ou de légitimation politique ou religieuse.

52 AL-SAMANI, Kitab al-ansab, Hyderabad, Osmania Oriental Publications Bureau, 1962, vol. 12/ ;
IBN MAKULA, Al-Tkmal fi rafa al-irtiyyab ‘an al-mu’talif wa l-muhtalif fi l-asma’ wa [-kuna wa [-ansab, Le
Caire, Dar al-kitab al-islami, 1961, vol.7 ; AL-ZUBAYRI, Kitab nasab Kuraish, recension andalouse du Traité de
geénéalogie des Kuraishites, Le Caire, Editions al-Maaref, 1953 ; BALADHURI Ahmad ibn Yahya, Ansab al-asraf,
Beyrouth, al-Ma‘had al-Almani lil-Abhath al-8arqiyah, 2008.

53 IBN SA'D, Al-Tabagat al-kubra, Taif, Maktabat al-sadiq, 1996.
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Zoroastrian writings on early Islam, Princeton, NJ., Darwin Press, coll. « Studies in late antiquity and early
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2.3 Etat de la recherche

La nature des sources a notre disposition sur les débuts de I'islam a suscité un intense débat
au cours des décennies précédentes pour savoir quel crédit il était possible de leur donner. Si ce
débat semble désormais résolu pour l'essentiel, grace notamment a 'apport de nouveaux types
de sources, non musulmanes, épigraphiques ou archéologiques pour la plupart, de nouvelles

questions et avec elles, de nouveaux fronts de recherche ont émergé.

La graffitologie s’est toutefois taillé une place de choix dans le champ des études sur les dé-
buts de l'islam. L'intérét des chercheurs s’est confirmé assez lentement a partir des années 1960.
En France, c’est Solange Ory qui fut la premiére a publier sur le sujet en 1967. Seulement, le
regard porté sur ces textes s'est longtemps limité a des considérations sur des détails linguis-
tiques, paléographiques ou chronologiques. En somme, leur intérét demeurait anecdotique.
Lexistence de corpus de graffiti est une chose relativement récente et I'idée de fonder des
études historiques sur de tel corpus l'est encore plus. La plupart des publications concernant
les graffiti d’époque islamique demeurent confidentielles du fait de leur faible diffusion hors de
frontieres saoudiennes™.

Dans un autre champ épigraphique, en 2004, Werner Diem et Marco Schéller ont publié une
étude historique de premier plan sur la mort et les rites funéraires dans I'islam médiéval a partir
d’épitaphes®. Le titre du premier volume de I'étude : Epitaphs as Texts est en ce sens révélateur
d’'une évolution du regard de la recherche sur le matériel épigraphique. Une évolution similaire
est en cours pour l'utilisation des graffiti. La dimension religieuse de ces textes est exploitée
au moins depuis les années 1990, toujours, semble-t-il, sous l'influence de Solange Ory>. La
perspective de pouvoir les inclure dans des études historiques de grande ampleur en découle

directement. La place de ces sources dans la construction d'un savoir historique a été revue a la

57 GHaBBAN ‘Ali ibn Ibrahim et HOYLAND Robert, « The inscription of Zuhayr, the oldest Islamic
inscription (24 AH/AD 644-645), the rise of the Arabic script and the nature of the early Islamic state.
Translation and concluding remarks by Robert Hoyland », Arabian Archaeology and Epigraphy, vol. 19, n° ii,
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hausse et parfois méme été mis au cceur des réflexions®. La majeure partie du travail effectué
sur les graffiti d’époque islamique a été effectuée par Frédéric Imbert depuis le milieu des an-
nées 1990. Les recherches entreprises portent, en plus de la collecte et la lecture des textes,
souvent a partir de prospections in situ, sur les questions de 'écriture, de la foi et de leurs statuts
et expressions dans les débuts de I'islam®.

Les progres des études archéologiques en Arabie saoudite ont porté leurs fruits, qui sont dé-
sormais, grace aux possibilités de diffusion que permettent désormais les internet, accessibles
aisément. Le blog de Farig al-Sahra’ rassemble les comptes rendus d’expéditions d'un groupe
de Saoudiens férus de patrimoine et d’archéologie. Au cours de leurs expéditions, ils collectent
et diffusent des clichés de centaines de pétroglyphes et graffiti d’époques diverses répandu sur
I'ensemble du territoire saoudien®. Sur le réseau social Twitter, plusieurs comptes diffusent
également les résultats de prospections épigraphiques dans le royaume saoudien®. Certains
documents originaires des alentours immédiats des lieux saints sont ainsi rendus disponibles
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pour les chercheurs occidentaux.
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Partie 1 Questionsd’histoire, regards épigraphiques

4. La religion des Arabes

Sur le plan religieux, la situation semble bien plus nuancée qu'on a longtemps voulu le penser.
Le polythéisme était prédominant et pouvait constituer I'un des traits communs qui pouvaient
unir sous une méme identité d’appartenance des populations qui se démarquaient les unes des
autres dans leur mode de vie voire dans leurs parlers. Un grand nombre de divinités étaient vé-
nérées et des particularités locales existaient. Ainsi, nomades et sédentaires ne pratiquaient pas
un culte totalement similaire, de méme, certaines divinités voyaient leur culte limité a certaines
localités. D'une maniére générale, les groupes sédentaires semblent avoir privilégié les idoles
domestiques ayant pour fonction la protection du foyer. Ces divinités d’envergure familiales
étaient probablement a la base du panthéon des Arabes et c’est leur caractere domestique,
plus que leur identité qui permet de les relier a des pratiques communes. Cela étant, de nou-
velles perspectives laissent envisager une place assez importante pour la religion chrétienne,
y compris dans des régions que l'on pensait il y a peu avoir été exclusivement paiennes. Les
communautés se revendiquant du judaisme constituaient le reste du paysage religieux de la
péninsule. En plus de son role déterminant dans I'histoire du Yémen, le judaisme est un élément
clé dans la diversité de la société arabe de 'antéislam, tout du moins en ce qu’il apparait comme
avoir été un point d’accroche pour la prédication muhammadienne au début du VIle siecle de
notre ére. Dieu en tant que Rahman, miséricordieux, semble par exemple étre originaire du

royaume Himyarite, dans le Yémen actuel®.

La question de la religion ou plutdt des religions pratiquées par les populations arabes avant
I'uniformisation de la période islamique peut nous fournir de précieux renseignements sur l'en-
semble des aspects sociaux qui nous intéressent. Cela passe nécessairement par de nombreuses
étapes de reconstructions au cours desquelles il est nécessaire d’avancer avec prudence. Les pra-
tiques religieuses des groupes arabes installés durablement, dans un contexte en grande partie
urbain, aux contacts de leurs voisins et celles des tribus nomades différaient évidemment. Les
continuités, les ruptures, sont autant d'indices qui peuvent nous permettre de reconstruire a
notre tour, un tableau des influences et héritages, souvent profondément remaniés qui servirent
de contexte a la mise en lumiere de tout ce que 'on rassemble sous I'étiquette d’arabo-islamique.
La présence ou la mention de divinités issues du panthéon arabe dans des sources historiques,
des inscriptions dédicatoires ou dans 'onomastique constituent des preuves des relations entre
les Arabes et leurs voisins Nabatéens, Grecs et Perses. Plus encore que de simples relations,
il est parfois méme question d’échanges culturels et dans certains cas, d'intégration plus ou
moins compléte d'une population d’origine arabe dans le corps civique de certaines cités. C'est
par exemple le cas de Palmyre au cours du Ile siécle de notre ere. Située a la confluence des
routes reliant le golfe Persique, la Méditerranée et ’Arabie du Sud, l'oasis est devenue un centre
commercial important qui exerca une attraction sur les populations installées aux alentours.
On distingue assez bien l'intégration des populations arabes dans la ville. C’est notamment
sur le plan religieux que la pénétration du substrat arabe dans la société palmyrénienne est la
plus concrete. En plus des divinités locales, des attestations épigraphiques et archéologiques

rendent compte d'un culte envers certaines divinités originaires d’Arabie. Dans plusieurs sanc-

64 RoBIN Christian Julien, « Du paganisme au monothéisme », Revue des mondes musulmans et de la
Méditerranée, vol. 61, no 1, 1991, p. 146.
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tuaires, des divinités comme Allat ou Ruda sont associées, souvent au travers de l'iconographie,

a des éléments syriens, grecs ou mésopotamiens®.

Le contexte religieux de 'Arabie préislamique est d’autant plus important qu'il est la source
d'une des spécificités du développement de la religion islamique. En effet, les autres religions
monothéistes n'ont pas réellement envisagé le paganisme comme un adversaire. Au Vlle siécle,
sur le pourtour méditerranéen, le monothéisme était déja nettement en position de force.
L'islam quant a lui, s'est essentiellement construit, notamment au travers de la polémique en
opposition avec le paganisme et la pratique de l'idolatrie, ce qui confirme la place centrale
qu'ils possédaient encore dans les sociétés arabes de I'époque®®.

4.1 lidolatrie

Le paganisme pratiqué par les Arabes était caractérisé par certains traits communs a l'en-
semble des différents groupes. Parmi ceux-ci, la Ka‘ba était considérée comme un sanctuaire.
Les Arabes y venaient en peélerinage au cours des mois sacrés garantissant une tréve entre les
tribus et les clans rivaux. Bien que polythéistes, ils reconnaissaient la supériorité d’'une divinité
sur les autres : Allah. Ce dieu était en marge par sa puissance par rapport aux idoles vénérées
au niveau domestique et méme tribal. Ces caractéristiques sont considérées dans I'historio-
graphie musulmane comme les vestiges de la « religion abrahamique » qui avait cours dans les
temps anciens en Arabie avant que ne s'installe ce que les mémes historiographes nomment la
gahiliyya, c'est-a-dire le temps de I'ignorance, entendu comme l'oubli ou encore la corruption
des traditions religieuses originelles transmise par Abraham, par son fils Ismaél aux peuples qui
deviendraient les Arabes. La Ka‘ba est elle-méme réputée avoir été batie par Abraham a la suite
d’une injonction divine®. Dans cette conception, le paganisme des Arabes constituait un dé-
voiement de leur culte monothéiste auquel ils avaient été initiés par une tradition prophétique
directe®. Le panthéon de la religion arabe préislamique était hiérarchisé et relevé de ce que
I'on pourrait qualifier de la personnalité du culte. En effet, le culte des idoles s’accomplissait
a différentes échelles, de la sphére domestique jusqu’au niveau tribal sur le méme plan que
toutes les pratiques sociales collectives ayant trait a la construction identitaire ou a la politique.
L'idolatrie arabe était organisée sur le modele de la société et illustrait son organisation hiérar-
chique. Le culte des idoles consistait essentiellement en la vénération des idoles domestiques.
Les chroniques rapportent que chaque foyer mecquois possédait la sienne. Ces récits se confir-
ment dans les évenements faisant suite a la victoire de l'islam, apres laquelle des destructions
systématiques durent étre effectuées dans les demeures de ceux restés fidéles au paganisme

65 BRIQUEL-CHATONNEt Francoise, « Les Arabes en Arabie du nord et au Proche-Orient avant
I'Hégire », Revue des Mondes Musulmans et de la Méditerranée, L'Arabie antique de Karib’il a Mahomet-
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jusqu’a la fin. Les membres de la noblesse tribale possédaient en outre des idoles auxquelles
ils vouaient un culte personnel et qui possédaient un nom propre. A Iéchelle collective, on sait

Figure AL-SHDAIFAT Younis, AL-JALLAD Ahmad, AL-SALAMEEN Zeyad et HARAHSHEH Rafe, « An early Christian Arabic graffito mentioning

‘Yazid the king’ », Arabian Archaeology and Epigraphy, vol. 28, no 2, 2017, p. 316.

que les plus petites entités tribales, les batn conservaient dans des sanctuaires spécifiques des
idoles auxquelles ils offraient des sacrifices®. Les Aws et les Hazrag vénéraient a Yatrib des idoles
possédant le méme nom que le maglis au sein duquel ils se réunissaient™. Les sources arabes
de la période classique sont a ce sujet-la aussi trés postérieures aux pratiques relatées et il faut
encore se fier essentiellement a la documentation épigraphique. Les inscriptions safaitiques
et en écriture nabatéennes nous renseignent sur les divinités qui été vénérées et qui étaient
nommeées en arabe : Allah, Allat, Da-1-Sara, al-‘Uzza, Manat ou Ruda”. Les graffiti safaitiques,
qui proviennent des régions septentrionales de présences des Arabes correspondantes aux
actuelles Syrie et Jordanie, sont difficilement datables mais constituent un corpus tres étoffé™.

Le culte des idoles est attesté jusqu’a I'établissement définitif de I'islam. Les relations avec le
christianisme et le judaisme n'ont semble-t-il pas eu d’'incidence sur la pratique de l'idolétrie
par la majeure partie de la population, y compris sédentaire™. Comment expliquer que les reli-
gions monothéistes soient demeurées marginales malgré leur présence constante ?
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4.2 Les monothéismes dans la péninsule arabe

Les religions monothéistes comptaient de nombreux adeptes dans la péninsule arabe, au
moins a partir du Ve siécle de notre ere, date a laquelle remontent les premiéres attestations
historiques. A partir de cette période, les sources manuscrites rapportent des faits largement
vérifiés par I'épigraphie. Cette diffusion se remarque essentiellement en Arabie du Sud, région
la plus documentée pour la période. L'historiographie musulmane traditionnelle, en ce qu'elle
présente l'islam comme ayant émergé dans un contexte quasi essentiellement paien et igno-
rant assez généralement le monothéisme, laisse a penser que '’Arabie se situait alors en marge
des dynamiques religieuses et culturelles de I'époque et des régions voisines™. Cependant, il
convient d’'interroger cette idée a la lumiere de ce que nous apprennent les autres sources his-
toriques, 'archéologie et le patrimoine épigraphique de la région.

L’Histoire ecclésiastique de Philostorge nous apprend qu'une ambassade de I'empereur by-
zantin Constance II (337-361) fut envoyée aupres du « peuple anciennement appelé Sabéens et
désormais connu en tant que Himyarites ». C'était d’apres Philostorge un peuple majoritaire-
ment paien — bien que quelques juifs vécussent parmi eux — qui offrait des sacrifices au soleil,
alalune et a des démons. D’apres Philostorge, 'empereur espérait les convertir au christianisme
et nomma a la téte de son ambassade Théophile I'Indien, un évéque arien, peut étre originaire
lui-méme de la région, probablement de I'lle de Soqotra™. Le roi himyarite se serait converti au
christianisme malgré les pressions de juifs parmi sa cour et aurait fait construire trois églises

dans le pays.

Cet épisode nous apprend que la présence du christianisme en Arabie est avant tout la consé-
quence d'une volonté extérieure de prendre pied dans la région. Cette influence étrangeére se
retrouve dans la longue histoire des relations entre les royaumes arabes et leurs voisins. Située
aux confins des empires rivaux byzantins et perses, I'Arabie a été le cadre de lutte d’'influence
pour tenter de la faire passer dans les différents camps antagonistes. Cette ingérence étrangere
a trouvé son paroxysme justement en Arabie du Sud avec l'intervention du royaume d’Abys-
sinie a partir de 5257. Depuis la fin du Ille siecle de notre ére, Himyar, une confédération de
tribus avait pris le pouvoir au Yémen, notamment en le libérant de I'influence éthiopienne. La
construction du royaume Himyarite se manifeste également sur le plan religieux, avec 'appari-
tion d’inscriptions monumentales clairement monothéistes. Les sources historiques évoquent
une conversion au judaisme, en opposition avec le christianisme des occupants abyssins, mais
les traces épigraphiques ne font, au moins dans un premier temps au moins que référence a un
monothéisme assez neutre permettant 'adhésion des membres de différentes communautés
religieuses. Il semble s’étre agi essentiellement d’'une forme de prudence de la part de 'aristo-

cratie qui elle était massivement adepte du judaisme.

Certains historiens proposent également une éventuelle présence d’autres groupes mono-
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76 PRIEUR J. M., « Les voyages de Théophile I'Indien selon I'Histoire ecclésiastique de Philostorge »,

Pélerinages et lieux saints dans [Antiquité et le moyen dge. Mélanges offerts a Pierre Maraval (Monographie
23), B. Caseau, J.-C. Cheynet, V. Deroche., Paris, 2006, p. 417-427 ; ROBIN Christian Julien, « Du paganisme

au monothéisme », op. cit., p. 144.

77 RoBIN Christian Julien, « Du paganisme au monothéisme », op. cit., p. 147.

34



théistes dans la péninsule arabe comme des samaritains ou des manichéens™. Cependant, il
semble que ces propositions reposent sur une volonté de faire de I'islam une manifestation
réactionnaire face a une corruption progressive du monothéisme au Hedjaz, découlant de la
concurrence de plusieurs courants en antagonistes, contribuant tous, en définitive, a une situa-

tion de trouble religieux dans la région.

C’est essentiellement la présence du christianisme en Arabie qui est désormais réévaluée a
la hausse. Depuis le Veme siecle de notre ere, la religion chrétienne s'était répandue vers l'est
depuis Byzance et des communautés se sont installées en direction de la Mésopotamie puis de
la Perse jusqu'en Transoxiane. Ce mouvement s'est également produit en direction de 'Arabie,
notamment autour des cités de Hira (al-Hira en bas Irak) et de Najran (sud de l'Arabie) ainsi
qu’au sein du territoire de I'ancienne province romaine d’Arabie™. Les mouvements érémitiques
qui se sont développés au sein du christianisme depuis le IVe siecle ont aussi participé a cette
mise en relation. On garde par exemple la trace du prédicateur Ahudemmeh qui préchait dans
les camps de nomades de Mésopotamie®. Dans le Sud de la péninsule, a Hima, une inscription
en caractéres nabatéo-arabes, datée de 470 est ornée d’une croix®.

4.3 'émergence d’'un monothéisme arabe

La tradition islamique considére la situation de I’Arabie a la veille de I'islam comme 'abou-
tissement d’'une dégénérescence progressive de la tradition abrahamique monothéiste dans la
lignée de la corruption progressive de I'ensemble de la descendance d’Adam. Cette conception
est un motif récurrent dans I'ensemble des traditions monothéistes. Dans le cas de ’Arabie,
c’est la pratique rituelle d’Abraham, autour de la Kaaba qui est censée avoir été dévoyée jusqu’a
aboutir a I'idolatrie, dans un premier temps par I'association (sirk) ; cette idée est reliée dans le
Coran au roi Salomon, dont la figure peut servir de trait d’'union avec le contexte biblique qui
relate une tentation du roi d’'Israél pour I'idolatrie®. Que ce soit dans le Coran comme dans la
Bible, il existe un lien entre 'apparition de I'idolatrie et I'influence d’éléments étrangers, dans
le cas de Salomon, ses femmes étrangeres®. C’est un des récits qui nous est parvenu concernant

78 FINKEL J., « Jewish, Christians and Samaritan Influence on Arabia », The Macdonald Presentation
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l'apparition du culte des idoles en Arabie. Un certain ‘Amr b. Luhayy aurait découvert les idoles
lors d’'un voyage en Syrie et en aurait ramené a La Mecque®. Les influences extérieures dont il
est question peuvent également étre démoniaques comme dans ce qui est considéré dans la
bible comme l'apparition du culte des idoles : Enoch aurait fagonné une statue pour instruire
son peuple sur la facon dont Dieu créa ’homme, mais Satan insuffla la vie a 'objet ce qui incita
les croyants a le vénérer®. Cette origine des idoles se rapproche également de certains récits
de la tradition islamique concernant les cultes pratiqués dans la Mecque préislamique. Par
exemple, les idoles Isaf et Na’ila étaient réputées trouver leur origine dans un chatiment divin a
I'encontre d’'un couple de fornicateurs, changés en statuts pour servir de rappel a la population ;
peu a peu, les Mecquois auraient perdu le souvenir de cet épisode et commencé a les vénérer
comme des idoles™.

Parmi ces éléments, il est difficile de distinguer ce qui releve de l'influence des sources bi-
bliques sur les auteurs de la tradition islamique de ce qui reléve a proprement parler de I'in-
fluence judéo-chrétienne dans le contexte de I'’Arabie préislamique. Les motifs sont nombreux a
trouver écho dans une tradition ou 'autre®. C’est une des objections qui peut étre faite quant au
fait de considérer ce que nous rapportent les sources islamiques au sujet des premiers temps de
l'islam et des pratiques paiennes des Arabes comme relevant de faits établis. Cependant, si les
récits rapportés s'inscrivent bien dans une tradition monothéiste largement répandue dans tout
le Proche Orient, il n'est pas évident de déterminer a quel moment ces derniers ont pu intégrer
la tradition islamique. Les thémes abordés aussi variés soient-ils pour présenter la pratique de
l'idolatrie et le paganisme en général en Arabie pourraient également étre le signe d’'un substrat
monothéiste ancien, évidemment lié, au moins de fagon lointaine avec une tradition plus large.
De plus, ce qui peut s’appliquer a ce matériau pourrait aussi s’appliquer aux pratiques paiennes
elles-mémes qui n’auraient pas plus de raison d’étre isolées de pratiques issues d’espaces voisins
ou d’époques antérieures. C'est en partie ce qui justifie pour nous le fait de tenter de distin-
guer ce qui est proprement arabe dans les pratiques paiennes dont nous gardons la trace. Ce
questionnement nourrira nécessairement en regard notre compréhension de ce qui peut étre
proprement islamique dans les themes monothéistes présents dans les textes épigraphiques des
premiers siecles de I'’hégire.

Le Dieu unique de I'islam est souvent nommé al-Rahman dans les inscriptions. Cela semble
étre un emprunt a l'appellation qui avait cours dans le judaisme du royaume de Himyar a partir
desannées 560-570 lorsque le « Seigneur du ciel » s'est vu attribuer un nom propre. Ces usages ont
largement pu dépasser le cadre du royaume Himyarite grace a 'implantation de communautés
juives notamment a Yatrib et Tayma. L'appellation de Dieu en tant que « Seigneur » (rabb) tire
son origine dans des textes du sud de la péninsule datant d’avant la conversion de Himyar au

judaisme sans doute a partir d'un emprunt a 'araméen mr’ (seigneur, maitre).
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Le nom Allah, serait quant a lui est apparu a partir de al-Ilah, littéralement «la divinité »
chez les chrétiens arabes qui l'auraient calqué a partir du syriaque. La contraction Allah se re-
trouve notamment dans I'onomastique dans le nom Abd Allah dans la communauté chrétienne
de Najran au Vle siecle. Cependant, les chrétiens continuaient d’utiliser le terme al-Ilah pour
désigner leur dieu dans les formulaires religieux. Un graffito chrétien tardif, datable des VIe ou
Vlle siécles de notre ére illustre cet usage dans un contexte chrétien comme le prouve la croix

apposée au texte.

On retrouve ce théonyme dans plusieurs inscriptions préislamiques, principalement dans un
contexte chrétien®. Dans la région du nord-ouest de 'Arabie, la plus ancienne attestation de
ce nom est datée de 'année 548-549 de notre ére dans une inscription en écriture nabatéenne
comportant de nombreux aspects du scripte arabe et dont l'auteur ne serait pas nécessaire-
ment chrétien®. Allah et al-Ilah ne sont en fait pas forcément équivalents dans la mesure ou
les attestations préislamiques de la forme Allah se retrouvent exclusivement dans un contexte
polythéiste. La plus ancienne attestation du nom remonte au premier siecle de notre ere dans
une inscription en Arabie du Sud qui figure parmi les plus anciens textes en langue arabe®. En
fait, le théonyme Allah est également attesté dans des écrits safaitique et nabatéens®. Partant,
savoir si Allah est le nom en langue arabe du dieu unique des juifs et des chrétiens ou bien une
divinité d’'un panthéon qui accede a une primauté avec l'islam n’est pas une mince affaire. Il
semblerait en fait que les deux théonymes aient été utilisés parallelement dans des contextes
religieux voisins, mais distincts. A certaines occasions, les usages pouvaient se conjuguer®. Les
deux noms sont entrés en concurrences au moment de I'émergence du monothéisme islamique.
Les noms utilisés par les premiers musulmans pour désigner leur dieu avaient donc des origines
variées, issues des traditions monothéistes précédentes. On peut méme envisager un héritage
de la tradition polythéiste dans ce sens, car le nom al-Ilah y trouve ses origines avant d’avoir
été adopté par des communautés chrétiennes. Dans les trois cas, les influences peuvent trouver
leurs sources dans les marges de '’Arabie, dans le royaume de Himyar ou dans les aires syriaques
et araméennes. A chaque fois, de nouvelles conceptions de la divinité ont trouvé des adeptes
au sein des populations arabes ou apparentées et ont ainsi pu se déployer dans le contexte
religieux de I'Arabie préislamique. Les emprunts et les passages d’'une tradition a l'autre sont
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attestés et on en trouve des traces a d’autres périodes®. Dans une inscription Sud-Arabique de
la fin du Ve siecle de notre ere, on peut lire dans ce qui constitue la plus ancienne attestation de

la basmala, le nom Allah associé a al-Rahman®:.

Les documents illustrent un paysage monothéiste homogéne. Les divergences demeurent
quant a établir une chronologie de la formalisation des principes religieux proprement isla-
miques, mais ils sont présents, sans concurrence dans le matériel dont nous disposons au-
jourd’hui : un Dieu unique, miséricordieux (rahman) et seigneur (rabb), dont dépend l'acces au
«jardins » (ganna) ou la préservation du feu ; un propheéte, des croyants et tout un formulaire
cadrant les demandes de pardon ou de bénédiction®. L'attestation de I'unicité de Dieu est aussi
un motif récurrent reprenant des formes typiques. La plupart des theses révisionnistes ou hy-
percritiques sur la nature de I'islam primitif sont désormais écartées dans la mesure ot les é1é-
ments mentionnés précédemment attestent d'une réalité religieuse®. Les questionnements sont
toujours en cours sur l'articulation des éléments religieux de I'islam primitif quant a savoir en
quoi ils constituent une religion nouvelle sur laquelle reposerait ou non une identité nouvelle?’.
Les extraits coraniques que l'on trouve dans les graffiti des débuts de 'islam va finalement dans
ce sens. Si les textes ne semblent pas nécessairement fixés a une date précise, il est clair en
revanche que le sens et le contenu sont cohérents et témoignent d’'une particularité religieuse
dans 'Arabie des VIle-VIlIe siecles®®. C'est dans le lien qui unit les croyants avec leur Dieu que
des évolutions sont sans doute illustrées par des graffiti. Néanmoins, la rareté de la datation
ne permet pas encore a I'’heure actuelle d’établir une chronologie précise de ces évolutions.
On peut seulement envisager des modulations sur le fondement d’indices d’antériorités pour
certains textes. Ainsi, 'expression du lien entre 'homme et Dieu est établie par I'utilisation de
la profession de foi (Sahdda), mais pas seulement. Un lien d'un ordre différent est également
représenté dans de nombreux graffiti de haute époque islamique. Deux expressions évoquant
la notion de l'alliance se démarquent assez nettement. Les expressions construites sur les ra-
cines wtq et wly pourraient avoir étaient massivement employées avant que ne s'impose des
formulaires religieux plus standardisés mettant en avant une autre dimension de la divinité

et de son rapport aux croyants. Dans le cas de la racine wtg, les formules épigraphiques sont
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construites sur différents modeles reliant Dieu aux croyants dans un rapport que I'on pourrait
qualifier d’alliance dans la mesure ol il semble équilatéral et équivalent : Ana fulan atiq bi-rabbt
(Je suis Untel, j'ai confiance en mon seigneur) ou encore Allah tiqat fulan (Dieu est la confiance
d’Untel)”. Lorsqu'il est qualifié de wal, Dieu est entendu comme l'allié dans le sens de celui
dont vient la protection. La reconnaissance de ce statut permet au croyant de bénéficier d’'une
parenté avec le divin, sur le modele des procédés de solidarité clanique qui pouvait exister
dans les sociétés arabes préislamiques™°. Cette notion renvoie a I'identité religieuse des Arabes
des premiers temps de l'islam. Il y a peut-étre la une illustration d’'un ralliement marqué a une
tendance « abrahamique » en reprenant a leur compte les éléments religieux d’'une alliance
préférentielle avec Dieu ainsi que la place que cette relation permettait de revendiquer dans le
monde. Cette reprise d’'un héritage ancien, et plus encore son réemploi, pose la question sinon
des objectifs, au moins des implications d'une telle entreprise. En adhérant et en diffusant des

particularités religieuses, les premiers musulmans se sont-ils con¢us comme une communauté

distincte ?

5. Une ethnogenese dans 'Arabie de 'Antiquité tardive ?

Le contexte de 'Arabie entre les Ille et VIle siécles est représentatif de '’Antiquité tardive.
Parmi les questionnements formulés au sujet de la période, il en est un qui reléve d’autant plus
de la présente étude. Ce questionnement méle la formation des identités et ce qui fait la parti-
cularité de la période. Beaucoup mieux étudiée dans le domaine byzantin, 'émergence de nou-
velles formes d’identités est envisagée comme l'illustration du particularisme de la période*>.
Pour aller plus loin, c’est I'inconsistance des identités durant la période qui la rend si difficile
a appréhender. Comme dans les domaines culturels, économiques, voire politiques, '’Antiquité
tardive semble échapper a nos capacités descriptives. De ce point de vue, le probleme des
identités apporte un éclairage nouveau. Ainsi, I'identité arabe, puis islamique s'est développée
puis affirmée durant cette période. Alors que l'existence des peuples vivant dans la Péninsule
arabe est connue depuis la plus haute Antiquité, 'émergence, vers la moitié du VIle siecle d’'une
puissance politico-religieuse dans la région serait moins compréhensible sans les quelques
éclairages dont nous disposons sur la relative obscurité de la période précédente. Lensemble
des conditions politiques, religieuses et commerciales de ’Antiquité tardive ont donné lieu a
des réseaux d’expériences se nourrissant les uns des autres qui firent peu a peu de l'arabité leur
trait commun. Il est important de s’interroger sur la raison pour laquelle 'usage de la langue
arabe est seul généralisé dans les graffiti des premiers siécles de l'islam. Est-ce a dire que les
auteurs de ces textes se concevaient eux-mémes exclusivement comme Arabes ? Les différentes
dimensions identitaires a la croisée du mode de vie sédentaire ou nomade, de I'appartenance
tribale, de 'adoption d’une koiné et de la facon dont les autres peuples les qualifiaient furent a
I'ceuvre dans la construction d'une identité arabo-islamique.
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Nous l'avons déja évoqué, le nomadisme est un des traits distinctifs — bien que non ex-
clusif — des peuples arabes par rapport a leurs voisins. Ce mode de vie implique un certain
nombre d’habitudes et de pratiques, notamment concernant I'élevage ou la guerre. C’est aussi
et surtout pour ce qui concerne notre propos, une somme d’attitudes et un regard particulier a
I'égard de leurs voisins et d’eux-mémes. L'attachement a la liberté était prédominant et ressort
de nombreuses sources extérieures qui nous renseignent sur I'histoire des Arabes au cours de
I'’Antiquité tardive. La liberté est ainsi constituée en idéal sur lequel est fondé un systéme égali-
tariste. C’est sur ces fondements que repose I'antagonisme opposant les Arabes nomades a leurs

voisins sédentaires non arabes évoqué dans les sources.

La généalogie constituait un autre fondement de ces sociétés. C’est sur cela que reposaient
leurs affiliations respectives, leurs rangs, et surtout la capacité et la 1égitimité pour leurs
membres a jouir de la liberté garantie par leur organisation sociale. Le lien qui unissait les
populations arabes nomades et sédentaires demeure assez ambigu. En effet, ce n'est pas sur le
nomadisme que reposait leur identité, mais plutot sur le tribalisme. Cela étant, les principes
de solidarité qui justifiaient l'organisation tribale nécessitaient une complémentarité entre des
activités nomades ou semi-nomades d’élevage et de razzias d’'une part, et la pratique d'une
activité agricole par d’autres groupes. Le fait que la généalogie soit au coeur de la construction
de I'identité tribale et par la méme de l'arabité est confirmé par les sources arabes elles-mémes,
notamment les écrits des généalogistes comme Ibn al-Kalbi (m. 204/819) qui inclut dans ses
narrations des évenements mettant en scene des membres des tribus dans des événements aussi
bien antérieurs que postérieurs a I'avenement de I'islam*3. Cela prouve que plus quautre chose,
ce qui unissait les hommes était avant d’ordre généalogique et qu'il n'était pas concevable de se
couper d’une filiation. L'idée selon laquelle les groupes tribaux auraient des ancétres notables
semble avoir été au centre de la conscience sociale des Arabes™*.

La question guerriére est elle aussi centrale. C'est un des socles de I'identité tribale, et une
grande part de la production littéraire antérieure a l'islam, essentiellement poétique, fait une
large part a cette question. C'est aussi I'un des points d’achoppement entre les populations
sédentaires et les groupes nomades. Les Bédouins semblent en effet constituer au sein méme
de la tribu un sous-groupe dont l'activité martiale vise a préserver la sécurité du groupe dans
son intégralité. Dans cette perspective, une des nouveautés introduites par 'islam au sein de la
société arabe avait justement été de proposer un horizon de dépassement a cet antagonisme
entre Bédouins et sédentaire et surtout a la reproduction permanente de la violence's.

L'origine de 'ethnonyme 7b a l'origine du nom ‘arab est 'objet de discussions importantes au
sein de la communauté des chercheurs. La question centrale étant de savoir s'il était utilisé par
les habitants de la péninsule arabique pour désigner un groupe spécifique, les habitants d’'une
région ou les adeptes d'un mode de vie particulier. De la pourrait découler ou non son équiva-
lence avec d’autres ethnonymes plus spécifiquement relatifs a des appartenances tribales, ou
encore avec le terme générique de bédouin voir méme de nomade. Depuis au moins I'expansion
de l'islam, le terme ‘arab sert a désigner une appartenance ethnique, réelle ou supposée fondée
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a lorigine sur une généalogie. Dans le méme sens, la dimension linguistique de l'arabité est
elle aussi établie. Cette dimension ethnique est également attestée des '’Antiquité, notamment
dans l'acte de vente d’'une esclave « de race Arabe »"*°. Il semblerait que le terme ‘arab ait vu son
acceptation évoluer en partie au moins sous 'influence du sens que lui donnérent les auteurs
gréco-romains quil'utiliserent progressivement pour désigner tous les habitants de la péninsule
sans distinction'”. Jusqu’au Vle siecle de notre ére, il n'existe que 16 attestations, dont seulement
trois qui ne sont pas originaires d’Egypte du terme utilisé dans un contexte d’autoidentification,
et cela seulement dans un contexte linguistique non arabe®. Jamais il n'est question d'une
signification ethnique pouvant rassembler un ensemble plus large que la tribu. Dans le méme
sens, les textes épigraphiques de la période préislamique n'utilisent pas de facon claire le terme
pour désigner un groupe plus large que la tribu ou les habitants d’'un endroit spécifique. Il
est ainsi difficile d’avancer qu'il ait pu exister une identité arabe dans ces périodes anciennes.
Les voisins des Arabes utilisaient le terme pour désigner des gens dans de nombreuses régions
recouvrant aujourd’hui de nombreux Etats : I’Egypte, la Palestine, la Jordanie, le Liban, la Syrie,
I'Trak, I'lIran et 'ensemble des pays de la péninsule Arabique. En outre, le qualificatif d’arabe
pouvait étre attribué a une grande variété de personnages parmi lesquels des marchands, des
paysans, des brigands, un augure, un gymnasiarque, des bergers, des éleveurs de chameaux
nomades, des soldats ou des rois™. Il semblerait en fait que le terme arabe ait été polysémique
dans tous les contextes ou ils étaient utilisés, que ce soit dans le Proche Orient ancien ou sous la
plume des auteurs grecs et latins. Les usages onomastiques de '’Antiquité tardive dans la région
complexifient encore I'identification des Arabes : généralement, les noms ne permettaient pas
de distinguer un individu sur le plan ethnique, mais se focalisaient plutot sur la dimension
religieuse. Le caractére poreux des pratiques religieuses de 'époque ne permet pas dans la plu-
part des cas d’identifier clairement l'origine ethnique d’'un individu. Des stratégies d’'intégration
étaient a I'eeuvre lorsqu’'un nom rattaché a la tradition religieuse dominante était utilisé par
un étranger. Le paysage religieux dans les sociétés polythéistes ne permettait pas d’affirmer
une identité ethnique par un usage onomastique. Il n’existait pour ainsi dire aucun intérét a se
démarquer d’'un groupe majoritaire comme cela a pu étre le cas pour les adeptes des religions
juives ou chrétiennes. Le cas du royaume de Himyar illustre bien cette situation. Ce n'est qu'a
partir du moment ol une religion monothéiste fut adoptée a la fin du IVe siécle que la liberté

religieuse fut restreinte™.

Le fait que le nom ‘arab ait été utilisé dans de tres nombreuses langues pour les désigner
semble prouver que les Arabes eux-mémes l'utilisaient déja sans quoi les noms pour les dési-
gner auraient été différents dans chaque langue. De surcroit, s'il avait servi indistinctement a

106 MACDONALD Michael, « Arabs, Arabias and Arabic before Late Antiquity », Topoi. Orient-Occident,
vol. 16, n° 1, 2009, p. 295.

107 MacpoNaLD Michael C. A., « Arabians, Arabias, and the Greeks: contact and perceptions »,
Literacy and Identity in Pre-Islamic Arabia, 2009, vol.V, p. 1-33.

108 AL-JALLAD Ahmad, « ‘Arab, ’A‘rab, and Arabic in Ancient North Arabia: The first attestation of (*)
‘rb as a group name in Safaitic », Arabian Archaeology and Epigraphy, p. 1. MACDONALD Michael, « Arabs,
Arabias and Arabic before Late Antiquity », op. cit., p. 285.
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désigner des populations nomadisant dans la Péninsule arabique et ses alentours, des termes
génériques, parfaitement attestés auraient été eux aussi employés. Arab étaient donc utilisé
par les Arabes pour se désigner. Il reste cependant assez difficile de déterminer quels étaient
les éléments constitutifs de cette appartenance. Certains aspects du mode de vie et une réalité
linguistique semblent — comme de nos jours — recouvrir I'essentiel de ces critéres demeurant

néanmoins assez ténus voir poreux.

La question de 'identité des premiers musulmans est problématique dans la mesure ot il est
difficile de savoir s'il s’agissait avant tout d’'une identité ethnique ou bien d'une appartenance
religieuse™. Il n’est pas possible de véritablement trancher dans un sens ou dans l'autre a partir
des données dont nous disposons aujourd’hui*>. Ce qui semble se dégager en tout cas de ces
questionnements, c’est 'entrelacement des identités religieuses et ethniques qui se sont vu
attribuer des sens plus évidents avec I'instauration d'un empire islamique. Jusqu'au cours de la
période omeyyade, I'identité islamique demeurait en quelque sorte fluide, non pas dans le sens
de négociable ou d’incertaine, mais dans le sens ol les liens avec les autres traditions religieuses

notamment demeuraient visibles et ou 'arabité ne constituait pas encore un particularisme au

sein de la communauté des croyants, encore en gestation.

6. La pratique de I'écriture

La quantité de matériel épigraphique remontant au premier siecle de I'islam pose la question
de la familiarité avec 'écrit dans lequel vivaient les Arabes des Ier/Vlle et Ile/VIIIe siecles. Ce
constat avait déja pu étre établi par I'existence du texte coranique. En effet, la production et la
diffusion d’un texte littéraire de cette ampleur sont une assurance d'un degré certain de diffu-
sion de la lecture et de I'écriture dans une société"s. Dans la continuité de la réflexion sur 'émer-
gence de l'islam et ce qui en reléve dans les sociétés arabes de I'’Antiquité tardive, la question de
I'écrit se pose comme vecteur, mais aussi comme manifestation des changements religieux et
sociaux évoqués plus haut. La réflexion historique rejoint ici la matérialité des sources et nous
permet d’envisager une archéologie des objets historiographiques que sont les graffiti.

Quelques mots sur le caractere oral des sociétés arabes préislamiques sont d’abord néces-
saires. Il faut bien nous garder d’envisager la prédominance de l'oralité comme le corollaire
d’'une dévalorisation et encore moins d’'une ignorance de l'écrit. Ce qui vient élaborer et pro-
mouvoir une culture de l'oralité, participe tout autant de la diffusion fulgurante d'une pratique
généralisée de l'écriture. Ce qui permet de comprendre le lien étroit entre 1'écrit et l'oral, c’est

que I'on n'écrive pas n'importe quoi. Ni fadaise ni billevesée ne cotoient les voeux pieux et les

111 DONNER Fred McGraw, Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam, Cambridge, Harvard
University Press, 2010 ; HOYLAND Robert G., In God’s Path: The Arab Conquests and the Creation of an Islamic

Empire, New York, Oxford University Press, 2015.

112 WEBB Peter, Imagining the Arabs: Arab Identity and the Rise of Islam, Edimbourg, Edinburgh
University Press, 2016 ; BORRUT Antoine, « De 'Arabie a I'Empire », Le Coran des historiens, Paris, Les
éditions du Cerf, 2019, p. 247-289.

13 STEIN Peter, « Literacy in Pre-Islamic Arabia: An Analysis of the Epigraphic Evidence », dans
Angelika NEUWIRTH, Nicolai SINAI et Michael MARX (dir.), The Qur'an in Context. Historical and Literary
Investigations into the Quranic Milieu, Brill, 2010, p. 255.
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sentences gravées dans la pierre™. Les Arabes du 7° siecle n'avaient-ils pas de banalités a ra-
conter, parlaient-ils vraiment plus volontiers de I'Unicité divine et de la fatuité de 'homme, que
du temps qu'il faisait ? Au vu du nombre de textes, nous avons affaire a des milliers d’auteurs,
donc d'un grand nombre d’homme et de femmes du commun ; comment expliquer que tant

dans le fond que dans la forme, 'acte d’écrire soit ritualisé a ce point ?

Le développement de Iécrit dans la société islamique participe d’'un élan général, amorcé
plusieurs siécles auparavant et qui caractérise assez nettement ’Antiquité tardive. Au cours
de cette période, 'usage de I'écrit a été largement impacté par de profonds changements de
structure politiques et culturelles sur 'ensemble du bassin méditerranéen. En effet, les usages
de l'écriture étaient jusqu'alors étroitement liés aux modes de fonctionnement de 'adminis-
tration romaine ainsi qu'aux traditions littéraires des élites aristocratiques. On peut étre tenté
de schématiser ces changements en la disparition progressive des usages anciens de I'écrit, en
latin et en grec, au profit de nouveaux, dans une grande variété de langues, jusqu'alors moins
visibles, dont I'arabe. Les usages traditionnels, quant a eux, ont eu tendance a rester I'apanage
des langues anciennes; ce sont ces usages qui ont rendu possible la subsistance de ces lan-
gues en méme temps qu'ils ont fourni un cadre favorable au développement d’'une culture de
I'écrit™s. Les comparaisons avec d’autres contextes doivent prendre en considération ce qui les
caractérise. Que ce soit dans I'Empire romain ou dans 'Europe médiévale, le caracteére élitiste
de l'acces a l'écriture est clair. En aucune manieére, sa diffusion ne fut ni un besoin ni un projet".
Cependant, les usages de I'écriture devaient étre nombreux tel que l'attestent les besoins en
communication de 'administration de I'Empire ou encore les innombrables graffiti, notam-
ment a Pompéi. On notera également que le christianisme a favorisé, a sa maniere, la diffusion
de la littéracie™.

6. 1 La diffusion de I'écriture dans la péninsule arabe

On peut élaborer une comparaison entre plusieurs régions de la péninsule arabe, notam-
ment en diachronie, concernant certains aspects sociaux et économiques relatifs aux roles qu’a
pu y jouer une culture écrite. Le domaine sud arabique est certainement celui qui fournit la

documentation épigraphique la plus conséquente. Cela s’explique doublement : par I'étendue

114 Ce qui peut sembler étre une particularité des graffiti islamiques. BARBET Alix, FucHs Michel,
Les murs murmurent: graffitis gallo-romains, Gollion, Suisse, Infolio éd., 2008 ; IMBERT Frédéric, « Espaces
de liberté et contraintes graphiques dans les graffiti du début de l'islam », dans Catherine PINON (dir.),
Savants, amants, poétes et fous : Séances offertes a Katia Zakharia, Beyrouth, Presses de I'Ifpo, coll. « Etudes
arabes, médiévales et modernes », 2019, p. 161-174.

115 EVERETT Nicholas, « Literacy from Late Antiquity to the Early Middle Ages, c. 300-800 AD »,
dans David R. OLSON et Nancy TORRANCE (dir.), The Cambridge Hanbook of Literacy, New York, Cambridge
University Press, 2009, p. 363.

116 Ibid. HARRIS W., Ancient Literacy, Cambridge (Mass.), Harvard University Press, 1989 ; HUMPHREY
J. H,, « Literacy in the Roman World », Journal of Roman Archaeology, supp., n° 3, 1991. Sur les problemes
posés par 'utilisation de ce genre de chiffres comme preuves : BAUML F., « Varieties and Consequences of

Medieval Literacy and illiteracy », Speculum, vol. 55,1980, p. 240-241.
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chronologique et la pluralité des matériaux utilisés"®. En ne considérant que la période préisla-
mique, ce sont plusieurs dizaines de milliers de graffiti qui sont répandus sur I'ensemble de la
péninsule arabique et rédigées dans des langues arabiques. Cette quantité immense de produc-
tion écrite n'inclut méme pas les textes relevant de la sphére culturelle araméenne que 'on ren-
contre en grand nombre dans la partie nord-ouest de la péninsule™. Des inégalités régionales
sont évidemment présentes. Si la question de l'écrit dans le Hijaz demeure entiére, d’autres
régions disposent de vestiges attestant un usage ancien et répandu de l'écriture, y compris pour
un usage quotidien, et chez une large partie de la population. Il existe un consensus quant
au fait que I'écrit était utilisé de maniére limitée dans le cadre de I'élaboration « formelle » de
l'islam et que sa diffusion s’est faite progressivement, toujours en étroite cohabitation avec des
modes de transmission orale*.Une différence de statut est communément admise entre les dif-
férents types de documents épigraphiques. Les graffiti d'époque préislamique sont considérés
comme étant peu soumis aux normes, car n'étant pas une forme d’écriture utilitaire™. Pour
la période islamique, au contraire, la standardisation touche de maniére évidente les formu-
laires des graffiti. D’'une maniére générale, les graffiti sont caractérisés par un certain nombre
de traits : leur rédaction sur un modele de formulaire, qui permet la création d'un nombre
infini de nouveaux textes et surtout leur adaptabilité a chaque auteur ; ce modele de formulaire
induit de plus la succession prévisible d’éléments récurrents potentiellement interchangeables
et permettant de rentrer dans le cadre du genre méme lorsque le discours est apparemment
original3. Il apparait qu'avant 'islam, la situation dans la péninsule arabe est multiple. D’'une
part, il existait une disparité géographique et le domaine sudarabique était de toute évidence
imprégné plus profondément et depuis plus longtemps par la culture écrite. Les régions du
nord, d’héritage nabatéen ainsi que les centres urbains du Hijaz étaient dans le méme cas.
Partout, Juifs et chrétiens jouaient un roéle certain dans familiarité de I'écrit. Cette situation se
traduit par la coexistence de deux niveaux de littéracie. Un premier qui est 'affaire de quelques
lettrés, qui font un usage professionnel et liturgique de 'écriture. Selon toute vraisemblance,
les communautés religieuses jouaient un role important dans I'enseignement de I'écriture, mais
contrdlaient aussi probablement les fonctions de scribe. Un second niveau de littéracie devait
consister en la capacité de lecture et la possibilité d’écrire son nom et au mieux, de courtes for-
mules connues par cceur. Cette pluralité de la littéracie se manifeste par des usages différents.
Les graffiti préislamiques ne seraient apparemment que le fait de population relevant du niveau
de littéracie superficiel. Cependant, pour les périodes qui nous concernent dans la présente
étude, cest I'écriture des graffiti qui semble étre devenue multiforme. Si le degré de littéracie

de la plupart des auteurs peut étre discuté, certains textes, de toute évidence autographes, font
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étalage d’'une maitrise littéraire assurée. La pratique de I'écriture dans I’Arabie s’est développée
dans plusieurs directions dont on retrouve les traces au Vle siecle de notre ere dans ce qui
peut étre considéré comme des traditions scripturaires contemporaines**. Cependant, la tra-
dition scripturaire du Vlle siécle ne s’inscrit pas dans la lignée des traditions précédentes, car
elle n’en posséde pas les caractéristiques. Elle n'existe que dans un contexte islamique Peu de
graffiti ont été réalisés par des scribes professionnels™s. Ceci pose une question importante sur
la diffusion de I'écriture au sein de la société et surtout de sa fonction. Considérer les cultures
écrites comme supérieures repose sur une généralisation du caractere utilitaire des premiers
emplois de I'écrit. C'est-a-dire que puisque I'écriture s’est développée en Mésopotamie pour un
usage avant tout commercial, son usage est un signe de rationalisation sinon de la société, au
moins des individus qui y ont recours ; le but primordial de la mise par écrit, serait selon cette
approche, de conserver, d'organiser et de transmettre des données. Cependant, c’est faire peu
de cas des contextes dans lesquels, I'usage de I'écriture s’est principalement répandu dans le
cadre religieux. C'est évidemment le cas de l'arabe, dont les attestations écrites se multiplient
massivement avec 'islam. Considérer I'écriture comme I'apanage d’'une certaine population ne
résout pas la question de sa diffusion, de ses usages et des représentations qui en découlent.
Il faut bien mesurer la diversité des compétences possibles entre la connaissance et I'ignorance
de la lecture et/ou de I'écriture et distinguer la lecture de I'écriture comme deux compétences
différentes. La lecture étant avant tout beaucoup plus accessible que l'écriture, les scribes
professionnels peuvent avoir possédé des compétences de copies, mais étre incapables d’éla-
borer un texte original. Comme il est possible d’avancer que I'écriture n'est le fait que de peu
de lecteurs, on ne peut pas établir de lien de causalité entre la littéracie et le développement
culturel*”. Le nombre de personnes lettrées n'implique pas forcément la fréquence de I'usage de
I'écrit. La société tribale de I'antéislam nous a ainsi transmis un certain nombre d’attestations
de ces usages™®. Le rapport a I'écriture tel qu'il s’est développé en Occident a parfois été évalué
comme nettement supérieur a ce qu’il a pu étre ailleurs ; il en découle un regard bien souvent

biaisé sur ce que I'on considére comme relevant de la culture orale™. Dans cette perspective,
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l'oralité est congue comme participant du conservatisme car réduite aux expressions d'une
société ; al'inverse, I'écriture permet, voire promeut, la nouveauté en permettant 'élaboration

puis la rupture avec des normes.

6.2 Le choix de I'écrit

L'usage de l'écrit peut étre révélateur d'un rapport au langage complexe. La mise par écrit
donne une matérialité au langage que I'’énonciation ne propose pas; cette matérialité confere
un pouvoir concret au langage et produit une différenciation profonde entre ce qui est écrit et
ce qui ne l'est pas, ce qui est dit et ce qui est tu'®. Surtout, c’'est la possibilité de I'universel qu’ap-
porte I'écriture. Peut-étre que pour cet aspect, le support de la mise par écrit est tout aussi dé-
terminant. Non seulement, le texte a vocation a perdurer, mais il a également une chance d’étre
diffusé. Il doit ainsi, étre intelligible aussi bien d’'un point de vue linguistique que sémantique™'.
Dans ce sens, la mise par écrit participe d’'une stratégie de controle des représentations et de la
forme de l'expression religieuse®*. Le mode de transmission écrit entrainerait 'individualisation
du lecteur et de 'auteur. Cependant, la standardisation apparente des textes semble contredire
cette hypothése. Une trés grande majorité des textes reproduit ce qui est écrit autour. Ce statut
trouble du graftiti ainsi que l'existence de certaines variations, notamment dans certains textes
apparemment d’'inspiration coranique pourraient confirmer cette hypothese de I'individualisa-
tion par I'écrit. La pratique de I'écriture de graffiti serait ainsi le signe d’'une phase de transition
entre oralité et écriture, certains traits « oralisant » se retrouvant, de facon irréguliere et dispa-
raissant progressivement. Au sein de la relation qui unit l'oral et 'écrit, un point de précision
doit étre pris en considération : 'écriture n'implique pas nécessairement la lecture. C'est ce
qui prime dans le contexte de I'écriture qui en fait un acte plus ou moins marquant®*. De ce
point de vue, une modalité d’évolution de cette pratique peut étre proposée a la lumiéere d’'un
examen de I'évolution des formulaires de graffiti islamiques. La tradition orale nécessitait des
supports de transmission. La poésie et le Coran constituent une part de ces supports. Les graffiti
peuvent avoir servi de support a un changement de tradition. Pour élaborer une tradition écrite,
il aurait fallu développer d’autres procédés créatifs, faisant appel a d’autres registres, utilisant
d’autres procédés littéraires. Dans le cas des graffiti, au vu du caractere normatif de leurs for-
mulaires, c’est justement l'utilisation d'un discours distinct dont la maitrise donne au texte sa
fonction signifiante. L'usage de ce « répertoire discursif » est décisif dans la constitution d'une
« communauté de communication » cest-a-dire qui partagent un méme ensemble de regles
quant a l'usage et l'interprétation de la parole. La notion de genre implique donc la possibilité
d’identifier la fonction d’un texte grace a I'utilisation de caractéristiques précises qui le délimite
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dans le champ des genres possibles™.

Partie 2 : Le corpus

7. Catalogue des inscriptions

7.1 Présentation du corpus

Le corpus sélectionné est issu de publications en ligne provenant de différents internautes saoudiens. Des
centaines de photographies sont régulierement postées sur des blogs depuis plusieurs années. Ces photo-
graphies ne sont pas issues de prospections archéologiques ou épigraphiques mais plutdt le résultat de dé-
couvertes fortuites faites au gres d’expéditions menées par des passionnés de patrimoine et de trekking. Le
regard des bloggeurs n'est cependant pas totalement insensible a la valeur de tels textes. Des choix sont bien
évidemment faits dans le choix des clichés effectués et publiés, ainsi que pour I'angle et la prise en compte
ou non du contexte. Dans un nombre assez important de cas, les textes sont accompagnés de tentatives de
lecture, de qualités inégales mais généralement bonnes ; on gardera en esprits que ces lectures sont fortement
conditionnées par le rapport a la langue des lecteurs et qu'il s'agit systématiquement d’une réadaptation du
texte en arabe standard.

7.2 Mise en page du catalogue

Les graffiti sont répartis par site de provenance. Ils sont numérotés de facon chronologique, les textes datés
ou datables figurants au début de chaque partie. Le numéro d’inventaire reprend les informations relatives a
leur provenance. Ainsi par exemple, le numéro d’inventaire h.420.2 doit s'entendre ainsi :

- h:lesite de provenance est Hisma.
- 420:la 20°™ photographie de la 4°™ expédition
- 2:le deuxieme graffiti de la photographie

Les photographies sont présentées en débuts de section avec un fac-similé de 'ensemble du contexte épigra-
phique observable. Ensuite, chaque texte est présenté indépendamment dans une fiche type reprenant son
numéro, son numéro d’inventaire, proposant une datation, une lecture du texte et un essai de traduction. Les
textes ne sont pas rendus en translittération dans le but de ne pas calquer de vocalisation contemporaine. Les
lectures incertaines sont figurées par des parenthéses. Les parties manquantes, car effacées, détériorées ou
simplement non rendues sur les clichés sont figurées entre crochets.

Lorsqu’un graffiti a fait I'objet d’'une publication, cela est mentionné en commentaire accompagné de la réfé-
rence bibliographique.

Enfin, les personnages ou événements ayant une certaine postérité dans les sources classiques sont eux aussi
signalés dans les commentaires avec les références bibliographiques.

135 BEAcco Jean-Claude, « Trois perspectives linguistiques sur la notion de genre discursif », Langages,
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8. Inscriptions de Hisma

Numéro :1
Numéro d’inventaire : h.304.3
Datation : avant 23-24/643-644

%M%)\\J\
| pal
wrig |l ‘4-" 3 SJ\J.uJ_\\_o)L‘:\_é

_G.E *:;EL\

Gyl (udgll) ool GBI Je suis Aba (al-Walid) al-Harit

Sy gew (2 Wl wuse ole gulam de ‘Abd Allah b. Saba, il a écrit
dSgxun gl puus ) 1l ceci alors qu'était emprisonné Abu Mas‘ad.

Commentaire :

Publié dans AL-SA'ID et al., Nuqus Hisma. Kitabat min sadr al-Islam simal garb al-mamlaka, 2018, p. 21.
Datation indirecte par référence a l'emprisonnement de ‘Ugba b. ‘Amr b. Ta‘laba (m. 40/662-663) connu sous le nom
de Abti Mas‘ad al-Badri durant le regne de ‘Umar. L'inscription est donc antérieure a 23 ou 24/644. cf. AL-DAHABI, Tarih
al-Islam wa wafayat al-masahir wa l-a‘lam, Beyrouth, Dar al-Kitab al-‘Arabi, 1993, vol. 3, p. 657-659.

Numéro : 2
Numéro d’inventaire : h.318.1
Datation : Ier siécle

L A—*—“ ﬂlgﬁy ~ -‘i
b m

)l o Jgo do 0 Oyl Bl Je suis al-Harit b. (...) mawla de ‘Abd Allah b. Saba,

e o=b 5e) W89 mew oy jécris au temps de la peste en Egypte

Commentaire :

Publié dans AL-SA'ID et al., op. cit., p. 20.

Une épidemie fit de nombreuses victimes en Egypte en 66/685-686 cf. IBN KATIR, al-Bidayya wa [-nihayya,
vol. 8 p. 308.

Une épidémie de peste est attestée en Egypte en 70/689-690.

Le terme {u‘ina pourrait également faire référence a la conquéte de I'Egypte, ce qui rendrait le texte plus
ancien encore : 18-19/639-640 : cf. Hugh KENNEDY, « Egypt as a province in the Islamic caliphate, 641-868 », in Carl F. PETRY
(dir.), The Cambridge History of Egypt, Cambridge, Cambridge University Press, 1998, p. 62-8s, p. 62.. Enfin, la lecture tugiya
n'est pas a exclure, bien qu'il soit difficile de l'associer 4 une période particuliére de tyrannie en Egypte.




Numéro : 3
Numéro d’inventaire : h.316.1
Datation : Ier siécle

$ 3 %%Q@JQPEL

(-..) U8 xeo Ul Je suis Sabah fata de (...)

O diw  An go.
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p.16
Le dernier mot peut étre lu sabin ou tisin.
Le nom Sabah est fréquemment attesté notamment chez SAMANTI, Kitab al-ansab, vol. 4, p. 209.
Sabah est une variante qui pourrait correspondre avec la graphie de I'époque. cf. IBN AL-NAQTA, Takmilat
al-ikmal, vol. 3 p. 564
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Numéro : 4
Numéro d'inventaire : h.304.2 Hlawe oo dll ue L)
Datation : Ier siecle

b Conl dguwd] o

\
'J'{':I.I.-r-- PM Lﬁ?x Oghall &4

Je suis ‘Abd Allah b. ‘Abd

9
QD ___u,.q.'L o, ’nb
LJ 9@) L"“ "".J al-Rahman al-Aswad, j'ai cru en Dieu

) et renié la tyrannie.
Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 120-121.
AL-GABBAN Mays®’, Al-kitabat al-islamiyya al-mubakkira fi hadbat Hisma bi-mintaqat Tabiik, King Saud Uni-
versity, 2017, n°26/p. 830. Méme formule dans le texte n°12/p. 825.

Numéro: 5
Numéro d'inventaire : h.304.1 oV ol Gl
Datation : IIéme siécle %
dw (3 Goewl
..uun\étf LL L (...) ool
S p y.u{— Je suis Abu al-As‘at
Ishaq b. Sa‘d,

L O Dieu (...).
Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al., op. cit., 2018, p. 120-121.
1l pourrait s'agir du pére de deux transmetteurs présents dans les sources : A§at b. Ishaq b. Sa‘d b. ‘Amir b.

Malik al-Qumi cf. 1BN HIBBAN, Kitab at-tigat, vol. 8, p. 128. Ou encore celui d’As‘at b. Ishaq b. Sa‘d b. Aba Waqas
cf. id. 6, p. 62.

51



Numéro :6
Numéro d’inventaire : h.1o1.1
Datation : IIéme

dJb Ologd o pdo (m[g2]  Bisrb. Taman croie en Dieu
JSg3 ddeg 4oy Son Seigneur et il s'en remet a Lui
e+ €l &g [...] parle repentir. Il est certes Miséricordieux,

@S  Généreux.
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 164-165.

Numéro : 7
Numéro d’inventaire : h.102.1

Datation : IIéme siécle

4 Leld L s Bl Notre propheéte est venu parmi nous et nous avons cru
B (0 es2p) Sy enlui. Ecrit par Ibrahim b. Tabit.
l dll Juo g9 Co Il demande a Dieu la bonne
[0,-]4w § dxa)  compagnie durant son voyage.

Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 166.

Le mot bayna est écrit deux fois, le seconde il est suscrit comme s'il s'agissait d'une correction.
Un quadripede représenté au bas du texte semble étre du méme auteur.
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Numéro : 8
Numéro d'inventaire : h.103.1
Datation : Ier siécle

2, LA YL
Lot =7

—f_‘_%j{"a...@ il
[ 15
T ‘I.:I E,. e

Dieu, Celui-qui pardonne

les péchés avant

&l &gl le repentir, pardonne a

dod xoo (9 0—eiz)  ‘Utman b. Yahya ses péchés.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 167.

Numéro: g
Numéro d’inventaire : h.321.1
Datation : [Ieme siecle

MNP}LLL EE_

¥\

wuss o ddl we Bl Je suis ‘Abd Allah b. ‘Isa
dall dl) Juwl LY Al-Ayli je demande a Dieu la compagnie durant le

JoVl § dalsdly ;4w §  voyage et le retour parmi les miens.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°43/p. 834. AL-SAID et al., op. cit., p. 143.
Al-Ayli attesté chez SAMANTI, Kitab al-ansab, 1 p. 404.
On trouve également al-Ubulli et al-Ubali : SAM‘ANT, op. cit., 1 p. 130.




Numéro : 10
Numéro d’inventaire : h.o4.1
Datation : Ier-Iléme siécle

S 'ﬁj}% Je suis Yazid. Joj bl
Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al.(2018), p. 168-169.
Numéro : 11
Numéro d’inventaire : h.104.2
Datation : Ier-Ileme

(g7 % a2 Je suis ‘Abd Allah b. le g 4l we bl

‘Amir. »

Commentaire :

Publié dans AL-SATID et al.(2018), p. 168-169.

Numéro : 12
Numéro d'inventaire : h.104.3
Datation : Ier-Iléme

ATy %ﬁ;‘hb

Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al.(2018), p. 168-169.

deol b O3 (o 02 Gede U
3gsly didl all

S e
Je suis ‘Utman b. Yahya b. Tulayb je demande

a Dieu le paradis et me réfugie aupres

de Lui contre le feu.
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Numéro : 13
Numéro d’inventaire : h.105.1
Datation IIéme siecle

5
2

W
‘n% ._
\2)

|1=h
_&

dglze Ul Je suis Mu‘awiya

[..] ool Ladll oo b.al-Fadlb. [...].

Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 171. Les auteurs I'identifient 8 Abu ‘Awn Mu‘awiya b. al-Fadl al-Samadhi
al-Qayrawani ; cf. AL-SAFAD], Kitab al-waft bi-al-wafayat, vol. 5, p. 28.. C'est un nom rare qui justifie de supposer
une affiliation, mais ce nom apparait également dans le nasab de Abu al-Fatah Muhammad b. Mu‘awiyya b.
al-Fadl b. ‘Ubayd Allah al-Katib al-Isbahani cf. sA‘'D, Jamharat tarajim al-fugaha’ al-malikiyah. tartiban wa-ikh-
tisaran wa-tahdhiban wa-istidrakan wa-tawthigan, Dar al-Buhut li-I-Dirasat al-islamiyya wa-Ihya’ al-Turat,
Dubai, , 2002, vol. 3, p. 1258.
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Numéro : 14
Numéro d'inventaire : h.107.1
Datation : Ier-Iléeme siecle

&8 oLl o2 o) (9 3wl Ul Je suis Ishaq b. Ibrahim b. Aslam b. Bahar (?) al-
Ol dielassy dJl Sl $olayl h9=  Angar, je demande a Dieu, par Son Immensité,
@ il Oly $yhw 3 Gusmay  quil maccompagne durant mon voyage et me fasse

sl retourner aupres des miens.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 174-175.

Numéro : 15

Numéro d’inventaire : h.110.1
Datation : Ier siecle

Je suis Isma‘il b. Bakr b. Tabit.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 181.
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Numéro : 16
Numéro d’inventaire : h.106.2
Datation : Ier-Iléme siécle

Je suis Gumayl, fata des Bani Ziyad, oL o 8 Juas U

A je demande a Dieu la compagnie [@] Llowall ) Jw!
__ \ durant le voyage ainsi que le retour G ANy yaudl
parmi les miens. JaVl
Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 172-173.

Numéro : 17
Numéro d’inventaire : h.106.3
Datation : Ier-Iléme siécle

& — A EWJL /o Dieu, pardonne Ibrahim b. SaTd[...] dsma 01 003 a1 ool
~SOREET T al-Makki. SLL]
f—

Commentaire :
Publié dans AL-SA'ID et al.,, op. cit., p. 172-173.

Numéro : 18
Numéro d’inventaire : h.106.1
Datation : Ier-Iléme

WL Je suis Nawfal b. [...] [...]op Jdg5 U
\}w l" . rE %‘tﬁl b. Abt Yazid, je demande a Dieu e W03 gl o2
M le paradis. did) )

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 172-173.




Numéro : 19
Numéro d’inventaire : h.108.2
Datation : Ier-Iléme siécle

Suepal)iyaebl
}JL&::}:-;L-?

Commentaire :
Publié dans AL-SA'ID et al., op. cit., p. 176-177.

dae O3 dlll e U
L] sl oy Joo
Je suis ‘Abd Allah b. ‘Ubayd

mawla Harmala, je demande [...].

Numéro : 20
Numéro d’inventaire : h.108.3
Datation : Ier-Iléme

L\

50y

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 176-177.

dedbs U)
©vse O3
Je suis Talha

b. Musa.
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Numéro : 21
Numéro d'inventaire : h.108.1
Datation : IIéme siécle

L

“‘ »
PO Pl
D-Lbﬂl L
dun b 9
3257 Lz

gm

E%

(
L s

E

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al. op. cit., p. 176-177.

[...] b. Hayan

b. ‘Amara b.

Yazid b. ‘Asim

a cru en Dieu 'Immense

et il demande a son Seigneur
le paradis, la subsistance

et la compagnie.

[..] ol

Ol

O Bles O
pole oo Wi
bl allly
4 e 929
831y dixdl

dusually

Numéro : 22
Numéro d'inventaire : h.108.5
Datation : Iléme siecle

_Lf‘l.-,-’\-".. njq"ﬁ. I.."-JL -"""'-L-Flla—_}l‘! iljlk.l

'-n:lllﬂ_h‘ 1b L

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 176-177.

A (2 hme () el s () Gl U

102 o)

Je suis Ishaq b. ‘Abd al-Rahman b. Ga‘far b. ‘Abd al-

Rahman b. [...].

Numéro : 23
Numéro d’inventaire : h.108.4
Datation : Iléme siecle

Jy\
e

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 176-177.

[...] al-Rahman,

el [

Sgcly diod] dlll Jol

W oe

je demande a Dieu le paradis et me réfugie aupres de

Lui contre le feu.
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Numéro : 24

Numéro d’inventaire : h.112.1
Datation : Ier-Iléme siécle

Sh s\ sy
0 Sgae’qg L

dlhesyl Wi 9 e Ul Je suis Yahya b. Yazid

(8ugd) § 4l jaspire a Dieu au travers de la Sahada.

Commentaire :
Publié dans AL-SA'ID et al,, op. cit., p. 182.
Lui aussi est identifié par les auteurs comme étant un personnage entré dans la postérité : Yahya b. Yazid b.
‘Abd al-Malik al-Nawfali al-Madani qui rapporte de son pere cf. IBN HAGAR, Al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, éd.
‘Adil Muhammad Mu‘awwad, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Beyrouth, 1995, vol. 6, p. 624.
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Numéro : 25
Numéro d'inventaire : h.114.1
Datation : Ier-Iléme siecle

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 183.

aly 85

Je suis Zurayq
b. Bassar

Ma confiance est en Dieu.
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Numéro : 26
Numéro d’inventaire : h.109.2
Datation : Ier-Iléme

Je suis ‘Uday b. o9 Sus Ul
Said b. Aslam ol (9t
Je demande a Dieu le salut I3 4l ) Jul
Commentaire : (dans) le bas-monde et l'au-dela. [3] x>Ylg LWl

Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 178-179.

Ici encore, rapprochement est possible avec un personnage attesté dans les sources postérieures : Il pourrait
s'agir du fils de Sa‘id b. Aslam, gouverneur omeyyade au Hurasan. Dans les sources, il est question de son
envoi au Sind : IBN AL-ATIR, Al-Kamil fi [-tarih, Dar al-kitab al-‘arabi, Beyrouth, 1997, vol. 3, p. 426. On trouve
également la trace de Muslim b. Sa‘id b. Aslam, frére du graffiteur présumé, envoyé lui également au Hurasan
par Yazid b. ‘Abd al-Malik en 104/722-723 cf. HALIFAH 1BN HAYYAt, Tarih Halifah ibn Hayyat, Dar al-Qalam ;
Mu’assasat al-risalah, Damas ; Beyrouth, 1977, p. 333.

Numéro : 27
Numéro d’inventaire : h.109.3 . .
Datation : Ier-Iléme siecle Olozyll e & ‘=’l§ o s l
dll Jl (g3lue) @l &2
S e s D5l il
Je suis Mus‘ab b. ‘Ali b. ‘Abd al-Rahman
b. Ab(i (Musafi‘/ Musafi) Je demande a Dieu
Le paradis et me réfugie aupres de Lui contre le feu.
Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 178-179.
Pour la lecture du nom et ses attestation, cf. IMBERT Frédéric, « Sept graffiti arabes au palais de Musatta »,
Annual of the Department of Antiquities of Jordan, vol. 33, 1989, p. 259-267.
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Numéro : 28

Numéro d'inventaire : h.109.5 Loz oy Juds B
Datation : Ier-Ileme siecle i C
) Jlol Joluw oy
|
Je suis Nufayl b. Sa‘id
b. Samil Je demande a Dieu
le paradis.
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 178-179.
Numéro : 29
Numéro d’inventaire : h.109.1
Datation : [leme siecle
Je suis ‘Umar b. le oo yos Ul
‘Asim b. ‘Uday. Je demande Jusl gas ol o
a Dieu E1Y
le Paradis [...] contre le feu. LW o [L] A

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 178-179.
Peut-étre le frére de Abu al-Badah b. ‘Asim b. ‘Uday, mort en 119 et dont les sources mentionnent un frére du
nom de ‘Umar, cf. Muhammad 1BN HIBBAN, Kitab at- tigat, Hyderabad, Mu’assasat al-Kutub al-taqafiya, 1973,
vol. 5, p. 592.

Numeéro : 30
Numéro d’'inventaire : h.109.4

Datation : I[Iéme siécle .
SVt VSR EPWSERVRWATTH

SWI () o Dty disdl dlll Jlul Gge

Je suis al-Walid b. Ibrahim b. ‘Abd al-Rahman b. ‘Awf.
Je demande a Dieu le paradis et me réfugie contre (...)
du feu.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 178-179.
Peut-étre le fils de Ibrahim b. ‘Abd al-Rahman b. ‘Awf, mort en 96/714-715.
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Numéro : 31
Numéro d’inventaire : h.u5.a
Datation : [Iéme siecle

O3 dgaze

dl we o 9y0e
desl (3 s O
dIY Ol Sagd
Yodsgdll Y [I]
d oy s

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 186.

Mahmud b.

‘Amr b. ‘Abd Allah

b. ‘Amr b. Umayya,

j'ai attesté qu'il n'est de dieu
que Dieu I'Unique,

sans associés.

Numéro : 32
Numéro d’'inventaire : h.116.1
Datation : IIéme siecle

P et I Y

ANV I Y O agsl
dl vue Joeoe Olg
oo 51y dgw)g

Al yasing dgdo ¢

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 187.

- i 1§
A i il |
1 L'I A e L
VAP
L EL e s
| DAL B S S | i
1) = Ey s n, o ﬂl:l_:' nol A
| i Il O 1
L .= :.'ﬂ. :‘R'.'.‘-""_ — ,c-.__-__.-‘l =
whes || @ Jl fley 5 @)
e et LY =t
LT, --',“Eﬁ: if e .f'i?'.;-. <ol s
! i) ____l__. s -Ir. = __:_-:. =l '_l'-l:i.' .1_\_:_-._..1

Je témoigne qu'il n'est de divinité que Dieu
Et que Muhammad est le serviteur de Dieu et son
Envoyé et il me suffit face a celui

qui n'aura pas témoigné ni demandé pardon a Dieu.
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Numéro : 33
Numéro d’inventaire : h.11g.1
Datation : [Iéeme siécle

| i"a'-_'

Je suis ‘Abd al-Rahman

b. Jafar b. Aba Gahm

Commentaire :

@l ool Wl de 5ol pads 3ol (el I
ol o Sl B3] ) Jol o

Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 195.

&> ddgd Jgal  Je fais (un témoignage) de vérité :
&l s (?) s Y Nul doute le concernant, c'est :
od=>9 dll VI 1Y Iln'y ade divinité que Dieu, unique
4 di Y Etsansassociés.
Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 191.

Numéro : 34

Numéro d’inventaire : h.122.1

Datation : [Iléme siecle

=~
Bl AN Lo ol s g o el

Je suis Sulayman b. Hafs b. ‘Abd Allah b. Aba Gahm,

je demande a Dieu les chambres les plus élevées du

paradis.
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Numéro : 35
Numéro d’inventaire : h.117.2
Datation : Ier-Iléme siécle

ook ,ae] )l

W o gae o pole

Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 189.

dod (o) o2
il
A% |
, FaYART® Dieu pardonne a Muhammad
- _r"'\-l i _-‘I' - _-—i __:_ _'n.l _
S M AL L *J;:" RS b. Asim b. ‘Uday b. Halid
g J a0 E= Ll Qe T
S oo b. (...) ses péchés.
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 188.
Numéro : 36
Numéro d’inventaire : h.17.4 o sals Gl
Datation : Ileme siecle o9
N
[ I.
# , .-';I - -.'-'I
T T Je suis Da’ud b.
Salama/Salma.
Numéro : 37
Numéro d’'inventaire : h.117.3
Datation : Iléme-Illéme siécle O (g Hdus) @Y ,a8] gl
= 43S S () e
- _I# h., LAM N Dieu, pardonne a Abu (...) b.
N ot 3N -
¢ B Sa‘ld b. Qays ses péchés (...).
Numéro : 38 SCNCINSISWY RSV
Numéro d'inventaire : h.117.1 . .
Datation : [[léme siecle s IV I O agal
\ a1z [1] Al Iy 5229 S
[ B | j:l--.:"-\.: .-'.b:}-_- . 1
o ' --I.'\.!. e — _
S R | ‘\ﬁ' Sk L W= Je suis ‘Umar b. Humayd b. Aba Maryam.
":' i e koA B I\:. o
- | Al) L} A " o :
e L Je témoigne qu'il n'est de divinité que Dieu
Il a écrit en demandant a Dieu le paradis.
Commentaire :
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Numéro : 39
Numéro d'inventaire : h.118.1
Datation : Ileme-IIIéme siecle

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 189.

Je suis Salim.

o U

Numéro : 40 o) e U
Numéro d'inventaire : h.118.2 | el ol wle
Datation : Iléme-IlIéme siécle Al Ol oo
Je suis ‘Umar b.
‘Amir b. Umayya
Jai cru en mon Seigneur.
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 189.
Numéro : 41 .
. L)
Numéro d’inventaire : h.118.3 U eE
Datation : Ileme-IIléme siecle JLl S""Ol'c
sl )

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 188.

Je suis ‘Umar b.
‘Asim ; je demande

a Dieu le salut.
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Numéro : 41
Numéro d’'inventaire : h.120.1
Datation : Ier-Iléme siécle
ol Lt
4 = JJ I'
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 192-193.

ool due ol e U
Je suis Sulayman b. ‘Abd al-Rahman.

Numéro : 42
Numéro d’inventaire : h.120.2
Datation : Ier-Iléme siécle

)
i

LE_L_.LI,LJ.\-_"JLJL
Lald Lt

Je suis Tulayb b. ‘Abd al-Rahman;  yesJl we o b Ul

je demande a Dieu le paradis. Lzl ) J
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 192-193.
Numéro : 43
Numéro d’inventaire : h.120.3
Datation : Ier-Ileme siecle
L_\"ﬂ L| L Je suis Mu‘ad b. Sa‘d d=w (3 dlxe U
W )) ‘}j__,_,]_] V L al-Angari puis o gVl
g al-Sulami, je demande a Dieu dl Jw! el
uﬂ L\SLIJ L &\) le paradis. disd|
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 192-193.
Numéro : 44
Numéro d’'inventaire : h.120.4
Datation : [Iéeme siecle
5 l \ .'U'\_ Je suis Da’ad b. o2 d9ls Bl
j j ool ) Salim b. O e
L O b 9 Barza’ 185,
L P, )‘3 al-Zuraqi. I3
Numéro : 45
Numéro d’inventaire : h.120.5
Datation : Iléme-IIIéme siécle
I'. E i Jatteste ol sl
—)\g Ld-] 'l. y quil n’y a de dieu v dly
5! I f que Dieu. all
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Numéro : 46
Numéro d’inventaire : h.121.1
Datation : Ier-Iléme siécle

"_-m’.j ..g.".lllnilll Dieu pardonne Sa‘id.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 194.

sumad 521 gl

Numéro : 47
Numéro d’inventaire : h.121.2
Datation : Ier-Iléme siécle

Al \ l Dieu pardonne
~alu [ Lupd ‘Abd al-Salam.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 194.

5481 ogll
ol 4
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Numéro : 47
Numéro d’inventaire : h.124.1
Datation : Ier-Iléme siecle

noe
{1
ﬁ”“:ﬁ@ d=gipt
11l F ey l_rn"\_,ﬁ"'
.:.\l_.llgi_.| r--'._l'T.'G g .l, 5 1k _.n' |
i'_-l l. I'l.'-'_'u_l L;"-Jl F’.g'; "E:".
= \
ford] — S
g}ﬁﬁﬁﬂ'bﬁ »&.—,i‘i_d{:_':_-d ‘If)""“’

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 198-199.

SVERREIC [NV VIRV EX SRR CRt
Ouuz 9 Al gl (go9) 031 (3 (el

ool 8 e

|-:%\"3}_.eﬂﬁ—":.- Je suis Bakr b. Ga“far b. ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Rahman

b. Azhar, je recommande la foi en Dieu et la bonne

compagnie.

Numéro : 48
Numéro d’inventaire : h.a24.2
Datation : Ier-Iléme siecle

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 198-199.

Jew <LL~ o2 ol bl
didl )
Je suis Qatada b. Salim, je demande

a Dieu le paradis.
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Numéro : 49
Numéro d’inventaire : h.125.1
Datation : [Ieme siecle

dse 958 &2 Ol (0 e U
N dll e (0 euole
[...] &l Al ol

Je suis ‘Umar b. Hayan b. Farrah le mawla de ‘Asim b.
‘Abd Allah al-A$ga‘;

Je demande a Dieu le paradis [...].

Numéro : 50
Numéro d’inventaire : h.131.1
Datation : [Iéme siecle

RYCSN IRV R AT

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 201.

rl'|-|
ne | - ..ni‘—u’l.l_:
- | oSl
N1 o) w=
e B e &=
} e
=

Dieu, pardonne ‘Abd al-Rahman.
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Numéro : 51

Numéro d'inventaire : h.132.1
Datation : IIéme siécle

Al Jaol [..] 3 S0 Ul
Al 52y gosls Y5 izl

w}” :L.ouo O 9

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 202.

Je suis Bakr b. [...] je demande a Dieu le paradis comme
demeure et je recommande la foi en Dieu et la bonne

compagnie de compagnons.

Numéro : 52
Numéro d’inventaire : h.133.1
Datation : [leme siecle

[o-]em )l s U]

Commentaire :
Publié dans AL-SA'ID et al,, op. cit., p. 203.

— _:‘—'I;""‘u" I|:| I:IJ“I
e N | | -
[ 1 { S | RV B
SV AV Ly A
~8 Y U ot kL
= L — E_{bxi?
L-

Je suis ‘Abd al-Rahman

b. ‘Utman b. Ma‘bad
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Numéro : 53
Numéro d’inventaire : h.134.1
Datation : Iléme

J.i‘_-z.-::fLL

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 204.

Je suis Muhammad b. (...)

Numéro : 54
Numéro d’inventaire : h.134.2
Datation : [Iéme siecle

_cul;-\ Laum

‘Utman b. ‘Asim b.
‘Abd al-‘Aziz a cru en
Dieu 'lTmmense

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 204.

R pole (2 pede Ol
b 525l de

ozl 4l

Numéro : 55
Numéro d'inventaire : h.134.3
Datation : Ileme siecle

ik el pttalbl

90_.__}' L Je suis Ibrahim, je demande a Dieu

le paradis et [...]

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 204.

all Juul ooyl U
[.]s dizd

77



Numéro : 56
Numéro d’inventaire : h.138.1
Datation : Ier-Iléme siecle

d a-c
HJ’L:%FLJ’\

39, w9d  Pour ses affaires, ‘Urwa
b o9 8y=bl 33 b.al-Mugira b. Sayh,
dJl Jl 6,0l sen est remit a Dieu.

Commentaire :
Publié dans AL-SA'ID et al., op. cit., p. 207.

Numéro : 57
Numéro d’inventaire : h.139.1
Datatlon IIeme IIléme s1ecle

| T— P
—— =
Al iZB— 0 . _||'q|[|
— o P el )
_= H.—-I -h_':'h-' I'_-_':I:_.
|
| B (P52 — | (7
b T— -_I;l _.H: il I.ll I-I'\_‘--I—_\':;f.—_-\'-“
i B
- 1] f
A 1 .y P Ill
f--[-' 1S @acnna || .
4_.\. ) - '-I':l [ I_.I. ]
Yy A - L )
et i [' 'x,\__-_"'_"'.r
] ) l__;x i
“ﬂ:,:_-: e, |
&

Que la miséricorde et

la bénédiction de Dieu soient
sur Sa‘ld

b. Ishaq b.

Yasar/ Basar.

Commentaire :

Publié dans AL-SA'ID et al., op. cit., p. 208.
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Numéro : 58
Numéro d’inventaire : h.41.1
Datation : IIéme siecle

[Joe o dl) due (9 goie Bl Je suis ‘Utman b. ‘Ubayd Allah b.
[l ‘o.? SV 881y (3 5e>  ‘Abd al-Rahman b. Rafi* al-Ansari puis al-Buhari
) VI Y agdl Gusll al-[...] jatteste qu'il n'est de divinité que Dieu et que
dowy Joma Ol Muhammad est son messager.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 196-197 et 210-211.

Numéro : 59
Numéro d'inventaire : h.309.1
Datation : [Iéme siécle

i S il

, I ’ A 'L 1“ W,  Rb ko ‘ : AULJ—“‘ c&i"&‘““'j

g

Je suis ‘Abd al-Rahman b. Harmala al-Aslami, je
Oveghly LlgS digdyg ble disdl  demande a Dieu le paradis comme refuge, Son
owel=ll Oy el Lol contentement comme récompense, les croyants
comme compagnons. Amen Seigneur des mondes !
Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 128.
Méme auteur que chez GABBAN, op. cit., n°74/p. 844.
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Numéro : 60
Numéro d’inventaire : h.201.1
Datation : Ier-Iléme siécle

L=

Publié dans Al-Sa‘id et al., op.

\é ]_)uo"")} :J)JL SVl s (3 i bl
Nt

Je suis Yazid b. ‘Umayr al-Ansarl.

cit., p. 27.

Méme auteur que dans le texte h.434.8.

Numéro : 61
Numéro d’inventaire : h.201.2
Datation : Ier-Iléme siécle

=5

E ] S\_ Dieu, -]l
A

L pardonne a Gawab Clo=) ,48]

E ' \- b. Bakr ses péchés. a3d 50 ol

8o




Numéro : 62
Numéro d’inventaire : h.202.1
Datation : Ier-Iléme siecle

e R b o v,

Sie ogl
G W50 03 e

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 136-137.

Dieu, pardonne

a Sufyan b. Yazid al-Taqafi

Numéro : 63
Numéro d’inventaire : h.311.2
Datation : Ileme siécle

Jse o o oL B

e 2 Gemyll dee

Seadl oy all
el gl oo

Commentaire :

Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Beyrouth, 1994, 1, p. 223.

Je suis Salama b. Salih le mawla de
‘Abd al-Rahman b.
‘Abd Allah b. al-Aswad

b. Abu al-buhtari/al-buhturi.

Publié dans GABBAN, op. cit., n°21/p. 826. AL-SATD et al., op. cit., p. 130. Mawla du petit-fils d'un compagnon, cf.
Ibn al-Atir, Usd al-gaba fi ma‘rifat al-sahaba, éd. Mu‘awwad ‘Ali Muhammad et ‘Abd al-Mawgud ‘Adil Ahmad,
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Numéro : 64
Numéro d’inventaire : h.301.1
Datation : Ier-Ileme siecle s

b o929

i fm—

dlJbys g Isa b. Talha
Mb?ﬁﬁ

cherche refuge

et croit en Dieu.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°22/p. 827. AL-SAID et al., op. cit., p. 136-137. Les auteurs l'identifient & Abii ‘Abd
Allah b. Isa b. Talha b. ‘Ubayd Allah al-Qurasi al-Taymi al-Madani, mort en 100, traditionniste qui transmis
le hadit de plusieurs compagnons, cf. AL-DHAHABI, Siyar a‘lam al-nubala’, Al-Tab‘ah., Mu’assasat al-Risalah,
Beyrouth, 1985, vol. 4, p. 367.

Numéro : 65
Numéro d’'inventaire : h.301.2
Datation : Ier-Iléme siécle

e e (0 o SSg3
4, 4l

pesuy-lapd
Salih b. Hasr s’en est remit a Dieu,

son Seigneur.
Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°24/p. 828. AL-SAID et al., op. cit., p. 116-117..

Numéro : 66

Numéro d’inventaire : h.301.3 (&) o3 o=z Ul
Datation : Ier-Iléme siécle

L“go.m_ll R

(...)

| b
L Cor
lj\ }-l-'" Je suis Ga‘far b. (Nafi‘)
b. al-Samadi

().

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 116-117..
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Numéro : 67

Numéro d’inventaire : h.302.1
Datation : Ier-Ileme siecle

Je suis Mu‘ad b. ‘Umayr
b. Mu‘ad al-Fazani,
jai cru en Dieu

(?)-

Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°71/p. 843. AL-SAID et al., op. cit., p. 218.
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Numéro : 68
Numéro d’inventaire : h.303.1
Datation :Ier siecle

s Ul
al) Jw! Uas oo )

o § Bagsl)

bl
Vo L
MR eyl

Je suis ‘Abd Allah
b. ‘At@, je demande a Dieu

le martyr sur son chemin.
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Numéro : 69
Numéro d'inventaire : h.305.1
Datation : Ileme siecle o Olezs bl

|, L S Ogase o e

“')-I tb Je suis ‘Utman b. odeg dlb ool
.-j g0 7y - 9 by (o9
;:‘:-J:} l;)ﬂl-] .\-" JO 3 \- ‘Ali b. Maymun al-Makki.

Je crois en Dieu, Unique.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°18/p. 827. AL-SAID et al., op. cit., p. 122.

Numéro : 70
Numéro d'inventaire : h.305.2 o ol Ul
Datation : Iléme siécle e
e O b=
| !l )
,u}ig) oL L\ e
) ‘IL ! | )! "L Je suis Aba Bakr
L }—'-u ) L all .
b. Ga‘far b. ‘Abd Allah ;
je demande a Dieu
le paradis.
Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°19/p. 826. AL-SAID et al., op. cit., p. 122.
Numéro : 71 ol 63l 9 sl e Ul
Numéro d’inventaire : h.305.3
Datation : Iléme siécle o=y bl AL Sl
| e L2 ‘ : Je suis ‘Abd al-Rahman b. Imra’ al-Qays.
Fa i - G R — e Jai cru en Dieu 'Tmmense
I'Unique.
Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°15/p. 825. AL-SAID et al., op. cit., p. 123.
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Numéro : 72
Numéro d’inventaire : h.306.1
Datation : Ier-Iléme siécle

4lll 't—;-,S.LL Je suis ‘Abd Allah Wl we Ul
Rl ‘3")} b. Yiisuf | sy O
== al- Tayma’i. Slogt)
Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°16/p. 825. AL-SATD et al., op. cit., p.123.
Numéro : 73
Numéro d'inventaire : h.306.2
Datation : Ier-Ileme siécle
1 )’—SIC‘ L, _-L__J v L O Dieu, pardonne a ‘Abd SVES V-1 NN
3 )) ‘:;-? ),L.Q——('_ al-Wahid b. Yazid b. O3 S O delgll
j g ‘Umayr al-Ansari puis 5 gV s
o W22 \ o
AL - Al-Hakami tous 45d (eSd)
S

! ; ses péchés.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°61/p. 840. AL-SATD et al., op. cit., p.123.
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Numéro : 74
Numéro d’inventaire : h.307.1
Datation : [Iéme siécle

wns o ol Lisue
> -.-N&,rqu...a‘.lll

sz o dllae 5o e oy @oml U

Je suis Ishaq b. ‘Ali b. ‘Abd Allah b. Gafar.

Numéro : 75
Numéro d'inventaire : h.307.2
Datation : [Ieme siecle

ol 52 dusaa U
o8 ul pllvass Lyt
Je suis Isma‘il b. Ibrahim.
Numéro : 76
Numéro d’inventaire : h.307.3
Datation : [Iéme siecle o dla)
s L SbI o
-
Al-Dahhak b.
Qays al-Makki
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Numéro : 77
Numéro d’inventaire : h.308.3
Datation : Ier-Iléme siecle

slos 9 euo ol U
(U Je! ks 3
i Q{
hﬁ%yt I_.- Je suis Ibrahim b. ‘Amar
{ LQL' (fata, je demande ?).
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 126-127.
Numéro : 78
Numéro d'inventaire : h.308.1 052 plasly gy P o de o call

Datation : IIéme siécle . e
dgle oo OIsSS (3 dumw S 5 oy )59

sV o is b Lo Juadl Al o 98 Ol 3] o0

LA P S

sl alscils g e oo 3 ) B b dByp O iy s
doles (204w b e L e o 3 J2l B 4850 O 2,5Vl
ploktpie dlSlolmslal [ 4 23 Mot
o # o Iy o :,"-Q.__. | F |_ i
Maphal L0 miag, = O3 5P
i e Xl Dieu prie sur Muhammad ton serviteur et ton envoyé

et grossis sa rétribution et annoblie ses mains. C'est
Sa‘id b. Dakwan le mawla de Mu‘awiyya b. Abu Sufyan
qui a écrit. Il demande a Dieu le meilleur de ce qui

a été demandé aux premiers et aux derniers, de lui
donner 'honneur du combat sur son sentier.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°14/p. 825. AL-SAID et al., op. cit., p. 126-127 ; IMBERT Frédéric, « Califes, princes
et poetes dans les graffiti du début de I'Islam », Romano-Arabica, , no 15, 2015, pl. 5.
Auteur aussi de h.315.3 Auteur également d’un graffiti publié dans GABBAN, op. cit., n°1/p. 823, qui le date
début Ileme siecle de I'Hégire.

Numéro : 79
Numéro d'inventaire : h.308.2
Datation : Iléme siécle

Je suis Bakr b.
52 LU
Talat,
Oyl
je demande a Dieu
o dd) Jwl
I’honneur de combattre
Jaal @
sur son sentier.
dew &

-

Commentaire :
Publié dans AL-SA'ID et al., op. cit., p. 126-127.
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Numéro : 8o
Numéro d’inventaire : h.312.1
Datation : Ier-Iléme siécle

/]\_;‘"II | Je suis Udayh, ae bl
|
%& j'ai cru L Cenl @
> (L
Q:J en Dieu. al
2 —
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 131.
Numeéro : 81
Numéro d'inventaire : h.312.2
Datation : Ier-Ileme siécle
! ’ : - (i | >_j O Seigneur, pardonne a Yazid S ,eel O
L P.] al-Ansari, Amen ! Ol e
_)..\-D (R
Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°30/p. 829. AL-SATD et al., op. cit., p.131.
Numéro : 82
Numéro d'inventaire : h.312.3
Datation : Ier-Iléme siecle
E ” I I : ! L Dieu, pardonne Tsa s 08l oglll
L "HL‘T_-\L.L'- L b. ‘Abd Allah b. ol dll e ol
/ Vi N

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°29/p. 829. AL-SAID et al., op. cit., p. 131.
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Numéro : 83
Numéro d’inventaire : h.313.1
Datation : Ileme siecle

>0>‘°bL
d.)'—O‘-)’L

Sylos (pl Jome Bl Je suis Muhammad b. ‘Amara.
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 132, qui I'identifient a Muhammad b. ‘Amara b. ‘Amr b. Hazm al-Hazragi

al-Madani ou a Muhammah b. ‘Amara b. Huzayma b. Tabit.

Numéro : 84
Numéro d’'inventaire : h.314.1
Datation : I[Ieme siécle

RUFSILRNIY O Dieu, qui dissipe le chagrin
| ¢&J| «iS o etleve laffliction,
e oS e @xe  protége du feu
lg 4 e iSJ celui qui a écrit et
Y dd dale dJ ,6¢  pardonne-lui ce dont Tu as connaissance. Rien

dale u=y o5 n'échappe a Ton savoir.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°32/p. 830. AL-SA'ID et al., op. cit., p. 64-65 ;133..
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Numéro : 85
Numéro d'inventaire : h.315.1

Datation :ler-Iléme siecle NSRRIV ISVERURVER NS
g b 4 S

foe—, L >

(Sl

L=

Dieu, ton serviteur ‘Abd al-Rahman b. al-Mastr ne

t'associe personne.
Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°34/p. 831. AL-SA'ID et al., op. cit., p.134-135 ; IMBERT Frédéric, « Califes, princes
et poéetes dans les graffiti du début de I'Islam », Romano-Arabica, , no 15, 2015, p. 71 & pl. 9. Il pourrait s’agir de
‘Abd al-Rahman b. al-Miswar b. Mahrama al-Zahri, mort en 9o, cf. AL-DAHABI, al-ibar fi habar min gabar, éd.
Zaglul, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Beyrouth, 1985, 1, p. 78.

Numéro : 86
Numéro d'inventaire : h.315.2
Datation :Ier-Iléme siécle

Lbj# BI-LL‘L Je suis Abii Bakr b oo S0 ol b
-I'UJL- — "’ b. Talit, je demande Juol Csg)

L L a Dieu le paradis, i) dll|
\rﬂjjl — > )LD g Amen Seigneur des mondes ! el Oy el (Y)
Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°35/p. 831. AL-SAID et al., op. cit., p. 134-135.
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Numéro : 87
Numéro d’inventaire : h.315.3
Datation : Ier-Ileme siecle

0953 (o Ju=w Ul Je suis Sa‘id b. Dakwan,

4=l ) Jwl  je demande a Dieu le paradis.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°33/p. 830. AL-SA'ID et al., op. cit., p. 134-135.
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Numéro : 88
Numéro d’inventaire : h.317.1
Datation : Ier siecle

i I gl elal (9 W= Ul
% N e e o
s -C‘Lw I"’"L Je suis Halid b. Aslam je témoigne a Dieu que je suis
A =2 g e e

affecté sur son chemin.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 138-139. Les auteurs I'identifient comme étant Halid b. Aslam al-Qurasi
al-‘Adwi, frere de Zayd b. Aslam, mawla de ‘Umar, transmetteur de hadit, cf. IBN HAGAR AL-ASQALANI, Tahdib
al-tahdib, Matba‘at maglis da’irat al-ma‘arif al-nizamiyya, Hyderabad, 1907, 3, p. 8o.

Numéro : 89
Numéro d’inventaire : h.317.2

Datation : lIéme siécle
) Jw! dolw ) GBge U

oL\ el

S e laaln o (9 )

Je suis ‘Awf b. Salama, je demande a Dieu

la patience.
Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 138-139. Lui aussi porte le méme nom qu'un traditionniste : ‘Awf b. Sala-
ma b. Salama b. Waqs al-Ansari. cf. IBN ‘ABD AL-BARR, Al-Isti‘ab fi ma'rifat al-ashab, Dar al-gil, Beyrouth, 1992,
vol. 3, p. 1225.
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Numéro : go
Numéro d'inventaire : h.321.2
Datation : Ier siecle

o2 e Bl Jesuis ‘Umar b.

Gl ol Asmar al- (Bali).

Numéro : g1
Numéro d’inventaire : h.322.1
Datation : Ier siecle

Oolos 2 908 (3 deme Ly O Seigneur, Muhammad b. ‘Amr b. ‘Imran b. ‘Amr b.
Lwd) (d3) Jubs oo 9,0 0 Bulayl protege le des difficultés
do—dll g3 & du Jour de la Resurrection.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°42/p. 833. AL-SATD et al., op. cit., p. 146.
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Numéro : 92
Numéro d'inventaire : h.323.1
Datation : Ier-Ileme siecle

& l . . l
taal | jawcul Dol wml =l G208 ot e
J
Ibrahim b. ‘Umar b. al-Harit.

Commentaire :
Publié dans AL-SA'ID et al,, op. cit., p. 147.

Numéro : 93

Numéro d’inventaire : h.323.2
Datation : ler-Iléme siécle J )l Jl @) ol 00S L

loud dellally yiw JS & doea

o ’ (3
R AN Tl o et s o

Je suis Kabdah b. al-Hakam, je demande a Dieu la
compagnie durant tout voyage et I'obéissance dans ce
qu'll aime et agrée.

Commentaire :
Publié dans AL-SA'ID et al,, op. cit., p. 147.
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Numéro : 94
Numéro d'inventaire : h.325.1
Datation : Ier siecle

)4 o p blall g W\

O9ye (¥ Ml wue Bl Je suis ‘Abd al-Malik b. Marwan.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 161. Il pourrait parfaitement s'agir du calife omeyyade Abd al-Malik b.
Marwan (m. 86/705) : cf. IMBERT Frédéric, « Califes, princes et poetes dans les graffiti du début de I'Islam »,
Romano-Arabica, , no 15, 2015, p. 67.

Numéro : 95
Numéro d’inventaire : h.327.1
Datation : Ier siécle

(o) e &l o2 9 dase O) HJJI Dieu, Seigneur de Muhammad et d’'Ibrahim tu es certes
SV olue (3 @S2l J&8 (... Fais entrer al-Hakam b. Muslim al-Ansari dans les
el Gl jardins du paradis.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 148.
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Numéro : 96
Numéro d’inventaire : h.327.2
Datation : Ier-Ileme siecle

Y

- b—l—i":l
fu—*g“*”g
}a__g.'--'d_.n_..!b E}_|:‘J

O dusd ,48) eqlll - Dieu, pardonne a ‘Utba b.
l(geu=9) (0 u=e [dsme Muid/Mabad b. (...) al-Ansari

piomyy 40d $ a3y ses péchés 6 Misericordieux.

Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 148,149.

Numéro : g7
Numéro d’inventaire : h.327.3
Datation : Ier-Ileme siecle

T -

[asaa by e jo o miaeal | -;I.Lr'. L Ve o sruall feall b L
= :E_:,ﬁr:" f"f JH_J_! l:l-t"_:{-[;I—l A 5 !:n.

O ooyl e (o dpmbl Je dJl OB Que Dieu accorde son repentir a al-Mugira b. ‘Abd
33 gl 0 dxkbl al-Rahman b. al-Mugira b. Abi Da’ib

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°46/p. 845. AL-SATD et al., op. cit., p. 148-149.
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Numéro : 98
Numéro d’inventaire : h.401.1
Datation : Ier siecle

O e e el

s e dio o8l el e e
‘-)J L (ll:—l gt )"'OL- Dieu ! Bénis Yazid b.
. ‘Umayr al-Ansari, Amen !
Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°66/p. 841. AL-SAID et al., op. cit., p. 26-27.
Méme auteur en h.434.8, h.401.1 et h.201.1.
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Numéro : 99
Numéro d’inventaire : h.401.2
Datation :Ier siécle

Commentaire :

mwkt%::ﬂn_
(1

Dieu prie sur e Go sl
Hasan b. Qutba al-Ansarl o3 (g) pa3V) dudad (p (s
L ]

Publié dans GABBAN, op. cit., n°65/p. 841. AL-SAID et al., op. cit., p. 26-27.

Numéro : 100
Numéro d'inventaire : h.404.1
Datation : Ier siecle

dll L v L o ma bl
all | YL S0 Seul
Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 31.

) se o dus (9l dese (9 30 U
IR P BPHIRVY
Je suis Yazid b. Muhammad b. ‘Abd b. ‘Abd Allah,

jatteste qu'il n'est de dieu que Dieu.

Numéro : 101
Numéro d’inventaire : h.404.2
Datation : Ier siecle

.ou'I-Jo_JJ‘.dﬂLoﬂ

INESN IRV 1T PO

Au nom de Dieu le Clément, le Miséricordieux.
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Numéro : 102
Numéro d’inventaire : h.405.1
Datation : Ier siecle
oo/l p 3w g LbL
' L all L’}u.-'t
Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 32.

Je suis Aba Bakr b. al-Qasim, ) (0 S0 ol Ul
je demande a dieu le Paradis L) dJ) Jw)

Numéro : 103
Numéro d’inventaire : h.405.2
Datation : Ier siecle

fls‘:'—lyﬂg:LhL

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 32.

Je suis Aba Bakr b. Aba Qays oxd gl o0 SS9 2l U

Numéro : 104
Numéro d’'inventaire : h.405.6
Datation :Ier siécle

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 32.

Je suis Yazid b. O Sy bl
Kahil, je demande | Jal§
a Dieu le paradis dod| dl Jw

Numéro : 105
Numéro d'inventaire : h.405.5
Datation :Ier-Iléme siécle

l-i‘*é}_w wu{lﬂdm u\é

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 32.

Jesuis Hamza b. (?) jatteste Ol wgal (...) ool 330 Ul

qu'il n’est de dieu que Dieu. VR U

Numéro : 106
Numéro d’inventaire : h.405.3
Datation :Iléme siécle

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 32.

l::e_\_l.\g..l L L
L P J,C...l.L.u Je suis Abu Suhayl Sulayman b. Aslam  elwl (0 ek Jsgw 52 U

Numéro : 107
Numéro d’inventaire : h.405.4
Datation :Iléme siécle

p || I| Dieu pardonne Talha b. Muhammad [...] dese (2 dxlla) ja2] o gl [I]

&E ﬁ_-,ﬂ:hj b. Talha b. Hilal [...] odasdll 3 Lo 3 Al

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 32.
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Numéro : 108
Numéro d’inventaire : h.403.1
Datation : Ier-Iléme siécle

Mo o 95ee ylp0 9l U Je suis Aba Dirar ‘Amr b. Hilal
d¢¢ly i) Ul Jw)  Je demande a Dieu le paradis et me réfugie aupres

W oo 40 de Lui contre le feu.

Numéro : 109
Numéro d’inventaire : h.403.2
Datation : Ter-Iléme siecle

Mo o 95ee 5lp0 9l Bl Je suis Aba Dirar ‘Amr b. Hilal
d¢¢ly il ) Jlw)  Je demande a Dieu le paradis et me réfugie aupres

)Wl ge & de Lui contre le feu.
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 30
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Numéro : 110

Numéro d’inventaire : h.406.1
Datation : Ier-Iléme siécle

@l &2 demxe () 90 Ul Je suis Amr b. Muhammad b. Abu Bakr, je demande le
dSallly ¥y disdl Jul 450

paradis pour demeure, les anges pour messagers et les

lwol (woghly Sy croyants pour compagnons.
Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°59/p. 837. AL-SAID et al., op. cit., p. 34

107




el ‘&w

'l:t,_", ﬁJL':J-'-'-'I’
Y E e
>"—-£n4$ L‘-»em I-EJL j\J’D’ 7

|
L_r-u.-lu. 83 L;:L 5"‘ ﬂhhgd“ LUI‘

:I'L Nis 9___JL

l.Ll
e s.-..ll...d.'llfil-ﬁu'-'5 o imEEn ) g Lt

L

L
LR e et

108




Numéro : 11
Numéro d’inventaire : h.409.1

Datation : Ier siecle
e 1 :uJ ADL- L »

2254 588l el
(G1) RRTICTLIRVERY

Dieu pardonne Yazid

b. ‘Abd Allah b. (Yasar).

Numéro : 112
Numéro d’inventaire : h.409.2
Datation : Ier-Iléme siécle

L Lasls>
f@?wkayﬁauﬁ

111'-‘:'—-3-}'1.4:1 S-L',}.S! od

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 38.

@l 02 i 02 Wsw Gl Of el
P sy oYl el 2841 85
delly dallall ooy 5oilly Bod
dasdl psy O3glly Gl s
Dieu, en vérité Abu Suwayd b. Yazid b. Abu
Zarara al-Taqafi Te demande la stireté les jours de peur,
la lumiere les jour de 'obscurité, le secours les jours de

captivité, et du poids les jours ou il fait défaut.

Numéro : 113
Numéro d’'inventaire : h.409.3
Datation : Ier-Iléme siecle

L,L
hﬂgl

ﬂ{
TP 5

Commentaire :

mlsl
CECRYSIRWEN Y

dlY Ol sgsl

Je suis Sa‘d
b. al-Walid b. ‘Uday,
jatteste qu'il n'est de dieu

que Dieu, I'Unique. od=g dll Y

Un personnage de la méme famille, ‘Uday b. al-Walid b. ‘Uday apparait peut-étre dans Gabban, op. cit.,

n°98/p. 852.

Numéro : 114
Numéro d’inventaire : h.409.4
Datation : Ier-Iléeme siecle

o o 5@ LLL
_fgLallL A _}“ji_’:n-m

Commentaire :
Publié dans AL-SA'ID et al,, op. cit., p. 38.

ESRY-Y

Je suis Abti Hasan Muhammad b. Misa, en Dieu je

crois, et Il est mon Seigneur.
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Numéro : 115
Numéro d’'inventaire : h.409.5
Datation : Ier-Iléme siecle

aaell
o= Lyald
3 ,}" 59‘:‘;}! ﬂ}UL

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 38.

lll G (0 @S (s Al s U
S e s Sgely dxsdl Al ol

Je suis ‘Abd Allah b. al-Hakam b. al- Layti je demande
a Dieu le paradis et me réfugie aupres de Lui contre le

feu.

Numéro : 116
Numéro d’inventaire : h.409.6
Datation : Ier-Iléme siécle

}I—M_;aq};h.cl .}_u'flf_u
i L}fﬁﬂlf L
A F

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 38.

(Sle) &2 B5J8) Gl O el
43 s Bz ) O oele s
A=) (e dinlg W) e Sl
2 JS (5a 0alls )l
Dieu, certes Abu Lt’li’a b. Yasar/ Bassar
mawla de ‘Utman b. Abi Gara demande a son Seigneur
le secours contre le feu et la préservation

du chatiment et [...] contre tous [...].

Numéro : 117
Numéro d’inventaire : h.409.7
Datation : Ileme siecle

L
g

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 37.
On peut également lire Ma‘bad

Je suis Aba Layt & ¢l Ul

Mu‘id b. Sa‘d. dszw (3 J..an

Numéro : 118
Numéro d’inventaire : h.409.8
Datation : Ier siecle

F1 e
AL

T

Dieu donne-moi ! el ogll

Numéro : 119
Numéro d’inventaire : h.409.9
Datation : Ier siecle

Gul:fﬂ;r

Je suis (?) ol (...)
Salman (o) Oodaw
b. ‘Abd Allah. Al wue (o
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Numéro : 118 bis
Nz A

133 4+l . PEPE
TNOITICTO O IV CITCaIT C TR TORT

Datation : Ier siécle

gt e g et

P (40 due) O @bl
(d0d) ol dl wue o
abl o3 gl
LI G Bl ey

ke

O Dieu, (?)
b. ‘Abd Allah b. (?)
al-Ansari puis al-Hatami

Te demande le secours contre le feu

Ko\
|

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 40.

pss @=dly  etlavérité le jour
Olwsdl du jugement.
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 40.
Numéro : 118 ter
Numéro d’inventaire : h.410.2
Datation : Ier siecle
ool
Qihl] L O Dieu,

pardonne a
Isma‘l

b. ‘Umar.

Y ikl
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Numéro : 120

o bl

Numéro d’inventaire : h.411.5 RS
Datation : Ier siécle Ao
j L% | .}1.#1. i o o

[ S
sty Yy diodl dl Jw!
- .

SgF y My dSClllg

X.‘U ;'j_z.l-J { d.u l‘}u.uL Je suis Zayd
fwsaslnl | g b. ‘Abd al-Rahman

b. ‘Umar b. Muhammad b. Maslama,
je demande a Dieu le paradis comme demeure

etles anges comime messagers.

Numéro : 121
Numéro d’inventaire : h.411.1
Datation :Ier-Iléme siécle

Al el ppds o (o) bl

=Ll
AU LJ'O W Je suis Sufayn b. Hafs, je crois en Dieu.
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Numéro : 122
Numéro d’inventaire : h.411.4
Datation : Ier-Iléme siécle

:uJJy
|':"]JEL
aTRG! ﬂi‘

Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 42-43.

23 &2 G
RS
eyl sas
Hasan b. al-Zubayr
demande pardon a Dieu

Celui qui pardonne, le trés Miséricordieux.

Numéro : 123
Numéro d’inventaire : h.411.3
Datation : [Iéme siécle

;ﬁ:""’f-ﬂ'.‘; | pulinl |
e ¢ Sl L st
PN | P T

eV 5281 egll)
Llowalls disdlg
o=l Oy ol
O Dieu, pardonne a Ibrahim

b. Kamil al-Halfi ses péchés

et adjoins-lui (de bons) compagnons.

Amen, Seigneur des mondes !

Numéro : 124
Numéro d’inventaire : h.411.2
Datation : [Iéme siécle

PRLE SR

L

02 e (2 o) ya8) epll)
9483 e puS Lo b

450 L

Dieu, pardonne a ‘Utman b. Yahya b. Tulayb ses péchés

cachés et a venir.

13



Numéro : 125
Numéro d’inventaire : h.412.1
Datation : Ier-Iléme siecle

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 44-45.

&2 ol S yel (0
P& dely
S (as)
paba=ll all
paba=ll all

()Y oo e

‘Abd al-Rahman

b. Imr@’ 1-Qays b.

Rafa‘a b. Rafi‘

b. (Hudayg) al-Ansari

a cru en Dieu 'Tmmense.

en Dieu 'Immense

hudayh al-(...).

Numéro : 126
Numéro d'inventaire : h.413.1
Datation : IIéme siécle

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 46.

Sa8] ogll

glle (2 g

Dieu, pardonne

4 (T)brahim b. Salih.

14




Numéro : 127
Numéro d'inventaire : h.413.2
Datation : Ier siecle

allLyL u L-:M >

%d
gﬂ?}% %%Lﬁilﬂ

dde ugdéo L1l Voici ce quatteste
dll O sgdo Lris ol dus  Ubayd b. Gundab : il atteste que Dieu,
d>9 g VI dJIY  nuldieu a part Lui, 'Unique
selll d dJéb v Yo  sansassocié, a Lui la Royauté
[]08 & JS e 989 uosdl 4 eta Luila Gloire et Il est omnipotent.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 46.

Numéro : 128
Numéro d'inventaire : h.414.1
Datation : Ier siecle

.‘=u.|.:‘_l'u'L
[

GVl Guame (9 dus Ul Je suis ‘Ubayd b. Muhsin al-Ansari,
doudl el jaime (Médine)
(ade wm) (Il me suffit).

Commentaire :
Publié dans Gabban, op. cit., n°114/p. 857. AL-SATD et al., op. cit., p. 44-45. Peut-étre le méme graffiteur qu'en
h.437.2.
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Numéro : 129
Numéro d'inventaire : h.415.1
Datation : Ier siecle

Al L o \
iﬂfji)"

dJb o/ uds (s gesd (el Nu‘man b. Talid/ Balid/Bulayd a cru en Dieu
332l le Puissant.

Commentaire :
Publié dans AL-SA'ID et al., op. cit., p. 50.

Numéro : 130
Numéro d’'inventaire : h.416.1
Datation : Ier siecle

P

e dres ;S dl Jul guole (o) yee Bl Je suis ‘Umar b. ‘Asim je demande a Dieu le remerciement pour ses

w9l b bienfait envers moi. En Dieu je crois.

Commentaire :
Publié dans AL-SA'ID et al., op. cit., p. 51.

116




Numéro : 131
Numéro d’inventaire : h.417.1
Datation : Ier siécle

5 5381 gl
Commentaire :

Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 52-53.
Méme auteur que dans le textes h.201.1 et h.434.8.

O Dieu pardonne a Yazid
b. ‘Umayr al-Ansar1

puis al-Hatam.

Numéro : 132
Numéro d’inventaire : h.417.2
Datation : Ier siecle

Commentaire :
Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 52-53.

Au nom de Dieu

le Bienfaiteur, le Miséricordieux,
0 Dieu ! pardonne

a Mursal mawla de

‘Umar b. Salama b.

Sulayt al-Guhani.

17
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Numéro : 133
Numéro d'inventaire : h.419.1
Datation : Ier siécle
ALl (7998) (1 s (2 (l8))

dle 39 Olid] 489 d3d

L

ple 23~

O Seigneur Donne la réussite a Sa‘id b. ( ?), pardonne ses

péchés, protege ses fautes et accepte son repentir.

Commentaire :
Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 51.

Numéro : 134
Numéro d’'inventaire : h.419.2
Datation : Ier-Iléme siecle

) Jgwy Coo da]...]

a'.'dl.jg“_,}_l_\;_d_q

[...] aime le Messager de Dieu.
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Numéro : 135
Numéro d’inventaire : h.420.1
Datation : Ier siecle

Commentaire :

Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 58.

9yes dd5 al)
29 GV Gk (2
ol
Dieu est la confiance de ‘Amr
b. Sulayman al-Ayli et

son espoir.

Numéro : 136
Numéro d'inventaire : h.420.2
Datation : Ier siecle

&{;).n“.;ﬂ'—'-r'__l_rlz,u_‘z-u

Lil seee L
%&%ﬂb w s
=a,

o
F Q\L{LJ

]

Commentaire :

28,k S gl Gl 5
Se dll o) ag sl

elaS & 3 bl

() Oy Ogkun(.)

30 (J) (9 Sz

9w d

Je suis Katir b. Abui Katir al- (?)
Jatteste que Dieu

est témoin de toute chose.
Certes, tu l'as dit dans Ton Livre :
Leur témoignage sera inscrit

et ils seront intérrogés (...

Sa‘id b. (?) mawla de ‘Amr.

Publié dans Gabban, op. cit., n°9/p. 824. AL-SAID et al., op. cit., p. 58-59.

Emprunt coranique XLIII, 19.
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Numéro : 137
Numéro d’'inventaire : h.420.3
Datation : Ier siecle

n_lflL‘Efll[ d 5 :L |

i | |
--‘le'r'“'ﬂ-ilwh_;_ L 1)

Y-aa Ll

Al Y O gy Graeer 52 dasdl s O ool

Dieu ! Certes, ‘Abd al-Hamid b. Sulayman atteste qu'il

n'y a d’autre dieu que Dieu.

Numéro : 138
Numéro d’'inventaire : h.420.4
Datation : Ier-Iléme siecle

=g
j Bljﬂlﬁjm“ " |

Commentaire :
Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 58-59.

ool b o5l G930 (2 Ay U

Je suis Rasid b. Marziiq, je crois en Dieu I'Immense.

Numéro : 139
Numéro d’'inventaire : h.420.5
Datation : Ier siecle

)"“’— J::=J95U'[

=2 @l 02 e S5 9l U
Lizd) dll ol

Je suis Abti Zukayr Yahya b. Abi Yahya, je demande a

L l L Dieu le paradis.
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Numéro : 140
Numéro d’'inventaire : h.430.1
Datation : Ier-Iléme siecle

:;j-*"’hL o8 5 bl 9o usmw Ul

Je suis Sa‘d mawla de Salim b. ‘Umar.

Commentaire :
Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 74-75.

Numéro : 141
Numéro d’inventaire : h.430.2
Datation : Ier-Iléme siécle ikl 3l Gl

?-LLQJI, | Loavliks L Ldl 5 5Ll
Lu_d . ?‘ L“i L 02
-ﬂJ-.l_l_l._Q -T] —hl

Je suis Abu al-Manih

al-Hayyar b.

al-Sa’ib b. Muslim.
Commentaire :
Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 74-75.
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Numéro :142
Numéro d’inventaire : h.421.1
Datation : Ier siécle

- e PR W L "...-":I'}.ul.r

e Ul Jesuis ‘Abd Allah

) Jwl Ulae (o alll b, ‘Atd’ je demande a Dieu

dcw § 8ugidl le martyr sur Son sentier.
Commentaire :

Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 60-61.

Numéro : 143
Numéro d’inventaire : h.424.1
Datation : Ier-Iléme siecle

T e
1 . TN

L
3 wbe o eyl we Bl Je suis ‘Abd al-Rahman b. ‘Abbas b. ‘Abd al-Rahman

(£993) O dmw 39 0oy)l le b.Sald b. Yarbit, je demande a Dieu le paradis pour
My dSllbly V35 disdl all) Jwl  demeure et les anges pour messagers et les croyants
| dluwlg Lowol (uinghly  pour compagnons ; et je Lui demande la compagnie
byéw § uowo¥g J dswal  pour moi et pour mes compagnons durant notre
eliosp Wlal § Lalslg lds  voyage et Raméne-nous aupres des notres par Ta

Commentaire : miséricorde.
Publié dans Gabban, op. cit., n°23/ p.828.
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Numéro : 143 bis
Numéro d’inventaire : h.425.1
Datation : Ileme siecle

Commentaire :

L e - T 3
ﬂ—ul-‘j‘ci‘___ JlLﬁ
aJ 9

Je suis Maymun
b. al-‘Udayb

b. Muhammad b.
al-Farisi. Par Dieu

et pour lui(...).

Publié dans Gabban, op. cit., n°118/p. 859. AL-SAID et al., op. cit., p. 68.

Numéro : 144
Numéro d’inventaire : h.427.1
Datation : Iléme siecle

31 o eall

(8) ol oo (0 &

LI Y (@) agdo
coly

Commentaire :

Dieu, certes al-Harit
b. ‘Umar al-‘Umari
atteste quiln'y a de dieu

que Toi.

Publié dans AL-SATD et al., op. cit., p. 70-71, qui propose la nisha al-Gifari.
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Numéro : 145
Numéro d’inventaire : h.427.2
Datation : Ileme siecle

48l ogll) O Dieu,
¢ 3l ardonne a Zivad gulam de
o p yad g

Ooxdw  Sulayman.

Numéro : 146
Numéro d’inventaire : h.429.1
Datation : Ier siécle

SVl padl ol dusw 9 QLI Bl Je suis Aban b. Sa‘ld b. al-Nadir al-Ansari

Commentaire :
Le ism Aban est rare mais attesté, voir IBN MAKULA, Al-Tkmal fi rafa‘ al-irtiyyab ‘an al-mu’talif wa [-muhtalif
fil-asma’wa [-kund wa l-ansab, Dar al-kitab al-islamy, Le Caire, 1961, vol., p. 16.
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Numéro : 147
Numéro d’inventaire : h.432.1
Datation : Ileme siecle

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 78-79.

SSIIRY

L Soae
IOn—2¢
s

‘Ubayd Allah
b. ‘Abbad b. Hamza

b. al-Zubayr.
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Numéro : 148
Numéro d'inventaire : h.434.5

Datation : [Iéme siécle SLe 59 5y O st 5l Ul

glbdl V
j’? Je suis Abii Husayn ‘Ubayd b. Garir b. ‘Abbad.

Sleey M= ,J’J 1._7"""

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 82-84.
Fils d’un traditionniste Garir b. ‘Abban, mort en 144/761-762, cf. Ibn al-Atir, al-Lubab fi tahdib al-ansab, Dar
Sadir, Beyrouth, s.d., p. 276.) - frére d’al-Harit b. ‘Abban- mawla (?) des bani Qays b. Ta‘laba b. Bakr b. W2’il, qui
transmet de Abii al-Ala’; cf. Ibn al-Gawzi, al-Muntazam fi tarih al-umam wa-l-mulitk, éd. Muhammad ‘Abd
al-Qadar ‘Ata et Mustafa ‘Abd al-Qadar ‘Ata, Dar al-Kitab al-‘ilmiyya, Beyrouth, 1992, vol. 8, p. 52.

Numéro : 149
Numéro d’inventaire : h.434.1
Datation : Ier-Iléme siécle

Dieu accepte le repentir Al ol

du (. u p p -
ad = f—‘ de ‘Adiyya. dus e
Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 82-83.

Numéro : 150
Numéro d’'inventaire : h.434.2
Datation : Ier-Ileme siecle

Je suis ‘Abd al-Wahid, ¢ e Ul
N L c L \
)

o ot 2L jai cru en Dieu. Wb Conl us

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 82-83.

Numéro : 151
Numéro d’inventaire : h.434.4
Datation : Ier-Iléme siecle

Je suis ‘Abd Allah. dJl se Ul

alff e . (!

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 82-84.
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Numéro : 152
Numéro d’inventaire : h.434.7
Datation : Ier-Iléme siecle

L deb Y b e gl
.::J SV E} 'Llj )-0 ‘Al & cru en Dieu sans associé.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 82-84.

Numéro : 153
Numéro d’inventaire : h.434.8
Datation : Ier-Iléme siécle

N . .
:h!xf'{i-m-"-yhiy L ¥l pas 52 43 Ul
Je suis Yazid b. ‘Umayr al-Ansarl.

Commentaire :
Publié dans Gabban, op. cit., n°55/ p.838. Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 85.
Méme auteur que dans le texte h.201.1, h.401.1 et h.417.1.

Numéro : 154
Numéro d’inventaire : h.434.9
Datation : Ier-Ileme siecle

o0 o oS (0 Jég U

ﬁs _J'J [ AL PJS 9J LL Je suis Nawfal b. Hakim b. Yahya.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 82-84.

Numéro : 155
Numéro d’inventaire :h.434.10
Datation : Ier-Iléme siecle

\ Al zﬁ-’l-l I': Je suis ‘Abd Allah b. Aba gl o0 dllae U
R
?:‘ 1.. < a = (]
of c-'LL ay b de Abd Allah le mawla de Asim ~ (euas) Jso 4l s
o ,\.-D)bl je demande a Dieu le pardon. 8yasek) all Juwl

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 82-84.
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Numéro : 156
Numéro d’inventaire : h.434.11
Datation : Ier-Iléme siecle

[O Dieu ] pardonne a Turayh [b.]
H Musa b. Sa‘d,
]J Lﬁl} [je demande] a Dieu le paradis.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 82-84.

[olge skl a2 [) eall]
dw (B (gwgR

digdl )l [Jl]

Numéro : 157
Numéro d’inventaire : h.434.3
Datation : IIéme siécle

-E_-Ji'ij ¥ —)J a0 J’a Muhammad b. Ziyad

{ est passé ainsi que (?)
L_J 9_} {_ _5' Ab Yasar.

Commentaire :
Publié dans Gabban, op. cit., n°54/p. 836. AL-SAID et al., op. cit., p. 82-84.

Sb) (o demxo 4o
lg=se ()9

b 9l

Numéro : 158
Numéro d’inventaire : h.434.6
Datation : Iléme siecle

L M ..a-d!._._,_}i dﬂ E }-ﬁs— Dieu pardonne a Salim b. Bisr.

i o2 peked all) a8
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Numéro : 159
Numéro d’inventaire : h.436.3
Datation : Ier siecle

Je suis Aba Duw’ayb 93 gl U
Lul ’ ‘

: -’p ‘Amr b. 9y o
q )Og"' :9}\) . Bi§r b. Dwayb

g = L .-"}J & al-Samari, Srall o
JO 8 je crois en Dieu. b (regl

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°109/ p.856. Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 88-89, qui propose la nisha al-Damri.
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Numéro : 160
Numéro d’inventaire : h.436.2
Datation : Ier-Iléme siécle

I L.énj O&L Dieu, a toi la louange.  Josdl &l ogll)

Commentaire :
Publié¢ dans GABBAN, op. cit., n°u12/ p.857. Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 88-89.

Numéro : 161
Numéro d’inventaire : h.436.1
Datation : Ier-Iléme siécle

RERRY-CN IRV
L eyl pasd
w adl = L Je suis ‘Abd al-Rahman b.

Nu‘mabn, je crois en Dieu.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°110/ p.856. Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 88-89.

Numéro : 162
Numéro d’inventaire : h.436.4

Datation : Ier-Iléme siecle gho oS Hie oalll

ADfP‘SJ}M'OQBL 45)5

O Dieu pardonne 4 Hakim b. Salih
RV L

et a ses parents.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°11/ p.856. Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 88-89.
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I:iﬂ . : = s '
L¥tan Bl Ll oo o L L],

Numéro : 163
Numéro d’inventaire : h.437.1
Datation : Ier-Iléme siécle

u_,u:uﬂ%_gﬂ

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°u13/ p.857. Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 9o-91.

‘Abd Allah b. Muhsin 1 wasw O Ul e

wd

est confiant en son Seigneur. Gy 4

Numéro : 164
Numéro d’inventaire : h.437.2
Datation : Ier [Ieme siécle

‘!’af! P aut _r'- ‘Ubayd b. Muhsin ams () s sl
4 L "'I—'—- ﬁ"l-- al-Wa'ill a cru en Dieu son Seigneur 4y, 4l 54l

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°115/ p.858. Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 9o-91.

Numéro : 165
Numéro d’inventaire : h.437.3
Datation : Ier-Iléme siecle

WXL gl ol il ¢ Ly s,

ANVl Y &) gl bl e @l o0 by B
Je suis Rabah b. Abui ‘Ata’ al-Makki, j'atteste qu'il n’y a

de dieu que Dieu.
Commentaire :
Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 9o-91.
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Numéro : 166
Numéro d'inventaire : h.435.1
Datation : IIéme siécle

| pall

olas) ja8

dse Ol ol
ol Ul s
ool oo dll sue

Commentaire :
Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 86-87.

O Dieu

pardonne a ‘Atas

b. Kasyan mawla de
‘Abd Allah b.

‘Ubayd Allah b. ‘Abbas.

‘Ubayd Allah b. al-‘Abbas, mort en 87/705-706, était le frere cadet de ‘Abd Allah b. ‘Abbas, cf. IBN AL-ATIR,
Al-Kamil ft [-tarih, Dar al-Kitab al-‘arabi, Beyrouth, 1997, vol. 4 p.12. Son fils, al-Husayn fut traditionniste.

135



136



Numéro : 167
Numéro d’inventaire : h.438.1 Seazd] e Ul
Datation : IIéme siécle Al s ol yase ol

L L oVl oSl ol

L L ].J L
.h*"')’ I L J.l L Je suis ‘Abd al-Hamid
" d_LJ L Jun b. Ga‘far b. ‘Abd Allah
}{b SJ [ o¥W9 b. al-Hakam al-Ansari

Dieu me suffit et il est le meilleur garant.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°102/ p.838. Al-Sa‘d et al., op. cit., p. 92-93.

Il s'agit d'un traditionniste, mort a Médine en 153 : cf. IBN HIBBAN, Masahir ‘ulama’ al-amsar wa-a‘lam
fugaha’ al-aqtar, Dar al-wafd’, al-Mansiirah, 1991, p. 210.

Numéro : 168
Numéro d’inventaire : h.438.2
Datation : Ileme siécle

L w h':': Je suis Muhammad b. ol daseae bl
{ ac LQ! W) Rifa‘a | dels,
L j L b. Talaba b ol ddss -
j'_bj LO e . Ta‘laba b. ol s
\S al-Asadi. Sl

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°103/ p.854. Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 92-93.

Numéro : 169
Numéro d’'inventaire : h.438.03
Datation : Iléme siecle

L ..:..;-", 3l eyl s S e 1
150"
L Jn" Au Nom de Dieu le Tout-Miséricordieux le Tres-

’

Miséricordieux, ceci est ce qu'a écrit ‘Abd al-Rahman b.

Commentaire :
Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 92-93.
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Numéro : 170

Jdgll 9l U

Numéro d’inventaire : h.439.1
Datation : Ier-Iléme siécle L3 e
?Abﬁ” ¢;3 G a3Vl

= 51\.. o5 all s gos
Je suis Abu al-Walid dlw & olg=dls
%E*L i

Law = gL Miisa b. Yazid
::’l- L@L 9 al-Ansari puis al-Hatami

je recommande la piété envers Dieu et la parenté

et le gihad sur son chemin.
Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°97/ p.842. Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 94-95.
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Numéro : 171
Numéro d’inventaire : h.439.2
Datation : Ier-Iléme siecle

R deswe (ol W30 U

l)lL—':-O-'p L:!':d \ mbg)!d.l)bwlkgﬁapdlw
Je suis Yazid b. Muhammad

b. Hutaym al-Hudari/ Husari, j’ai cru en Dieu 'Tmmense.
Commentaire :
Publié¢ dans GABBAN, op. cit.,, n°94/ p.851. Al-Sa‘d et al,, op. cit., p. 94-95.

Numéro : 172 . e
Coll oo 5o )
Numéro d’'inventaire : h.439.03 06 o S dll oo

Datation : Ier-Ileme siecle PURNEUPEININETIRY

X

\L .

-_.-:::_',J }l%‘ilihw?QL Que Dieu fasse miséricorde a Bakr b. Tabit b. Mu‘ad
Plos ay

al-Ansari puis
al-Wa’il1.
Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°95/ p.851. Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 94-95.

Numéro : 173
Numéro d’'inventaire : h.439.04
Datation : Ier-Iléme siecle

Que Dieu fasse miséricorde & ‘Umar ~ ,os dll oo
\ne dﬂ o> >
"jﬂ.. [ L = :;j-:j b. Suwayd al-Balaw. Sl L9 ol

Commentaire :
Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 94-95.

Numéro : 175
Numéro d’'inventaire : h.439.05
Datation : IIéme siécle

£y Dk (" Je suis Ma‘bad b. ‘Utman. RYSIREINVE TR
Commentaire :
Publié dans Al-Sa‘id et al., op. cit., p. 94-95.
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Numéro : 176
Numéro d’inventaire : h.440.1
Datation : Ier-Iléme siécle

I s Ul Je suis ‘Abd
IRV al-Rahman
IRV b. ‘Abd
I ol al Allah b.
¢>Sod ) Abu al-Hakam,
L el j'ai cru
oy U en Dieu,
Owels] Seigneur des mondes.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°99/ p.852. AL-SAID ET AL., 0p. cit., p. 95-96.

Numéro : 177
Numéro d’inventaire : h.441.1
Datation : Ier-Iléme siécle

Jasler Jhaligen

L.iul.[)jx.g*%

oJ Sles (ol dJl we Bl Je suis ‘Abd Allah b. ‘Ammara b. Hilal Al-A3gaf je
dll Jul =il Jlo demande a Dieu

di=)  le paradis.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID ET AL, op. cit., p. 98-99.
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Numéro : 178
Numéro d’inventaire : h.442.1
Datation : Ier-Iléme siecle

oglpatlls. [~

gl ol bl

R s O e
) Sls
bl Sl

& Ll
ESPFN]

VI @ da)

Joo

Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit.,, n°107/ p.857. AL-SAID ET AL., 0p. cit., p. 100-101.
Il pourrait s'agir du petit-fils d'un compagnon, Mu‘ad al-Qari, mort en 63, cf. IBN ‘ABD AL-BARR, al-Isti‘ab fi
ma‘rifat al-ashab, éd. ‘Al Muhammad al-Bigaw1, Dar al-gil, Beyrouth, 1992, vol. 3, p. 1407.

Je suis Abu al-Walid
Mu‘ad b. ‘Umar b.
Mu‘ad le lecteur,

je demande a Dieu
la compagnie durant
le voyage et

le retour aupres

la famille.

Numéro : 179
Numéro d’inventaire : h.443.1

Datation : [Iéme siécle

=0 53 el dee 9 505=)) dee U
Al (dlay) o5l (p32) O3 9508 2
Y53 diodl ol ! OIS g [0]

Commentaire :
Publié dans AL-SAID ET AL, op. cit., p. 102.

Je suis ‘Abd al-‘Aziz b. ‘Abd al-Rahman b. Mu‘amar b.
‘Amr b. [...] je recommande les liens [de parenté] et

I'amitié ; je demande a Dieu le paradis pour demeure.




Numéro : 180
Numéro d’inventaire : h.444.1
Datation : Iléme siécle

"L' "::44-- L
f’;""'.'_f::.n_.—l;- 1 e,

-|_.._.,_. e 1L

¢l ue bl Je suis ‘Abd al-Wahid
e (p Juthl oy us b.al-Tufayl b. ©
3= O yex=a 9 ooy, Abd al-Rahman b. Mu‘amar b. Hazm,
dlf Jwlp  je demande a Dieu

V35 dimdl le paradis pour demeure.
Commentaire :

Publié¢ dans GABBAN, op. cit.,, n°104/ p.834. AL-SA'ID ET AL., op. cit., p.103.

Numéro : 181
Numéro d’inventaire : h.445.1
Datation : Ier-Iléme siecle

AUL gl as Jl-_}-.[j:l-l-&‘}-"i“—‘ LL

b Conl (doye) o) seie o W& U1 Je suis Halid b. ‘Utman b. (?), j'ai cru en Dieu.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID ET AL., op. cit., p. 104-105.
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Numéro : 182
Numéro d’inventaire : h.446.1
Datation : Ier-Iléme siécle

Sa‘ld b. ‘Aglama

b. ‘Abd al-Rahman
b. Sufyan b.

?)

a cru en Dieu 'lmmense.

Commentaire :
Publié¢ dans GABBAN, op. cit., n°101/ p.853. AL-SAID ET AL, op. cit., p. 106-107.

Numéro : 183
Numéro d’inventaire : h.447.1
Datation : Iléme siécle

Oy U =lal ja2l oalll  Dieu pardonne a Salih fata de Ya'qub b. al-Harit ses
el 550 Loy 433 (e pulS Lo Oyodl () pechés passés et a venir. Amen Seigneur des mondes.
ol O)

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit.,, n°119/ p.859. AL-SATD ET AL., 0p. cit., p. 108.
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Numéro : 184
Numéro d'inventaire : h.449.1
Datation : Ie-Ileme siécle L3 ol ol bl
= s oGl Sl
ik .L L ol ol Colb ol
L‘ | 1_‘.;__‘; LJ’" S, '

e T oy

G_a)J L ﬂu L‘}.ua L5 Je suis Tabit b. Yazid

b. Tabit b. al-Dahhak

28 se G ) 65 gl
\i L Lol dll ol (g

al-Ansari puis (... bani ‘Abd al-ashal),
je demande a Dieu le paradis

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°120/ p.859. AL-SA'ID ET AL., op. cit., p. 110-111.
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Numéro : 185
Numéro d’inventaire : h.449.2
Datation : IIéme siecle

g‘,ng BV ul.c- ) L,Lo
p b (ea L =" Que Dieu bénisse Muhammad le prophete

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°121/ p.860. AL-SAID ET AL., 0p. cit., p. 110-111.

Numéro : 186
Numéro d'inventaire : h.449.3
Datation : Ileme siecle

—

Y=

\ l,c}D"":%" Muhammad le prophéte I IRVES Pt
i

I

r Que Dieu bénisse )l o

\=

Commentaire :
Publié dans AL-SAID ET AL., op. cit., p. 110-111.

Numéro : 187
Numéro d’inventaire : h.448.1
Datation : IIéme siecle

e Ul Jesuis ‘Abd
ol Ul Allah b.
o) —=ae  Musabb.
o e Umarb. ‘Umar,

aJb Ccwl  jai cru en Dieu

e«b<)l  IImmense.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID ET AL., op. cit., p. 109.
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Numéro : 188
Numéro d’inventaire : h.450.3
Datation : Ier siecle

ol j j%d'l.b'l,

9308 (1 s (3 &) Ul

Je suis Al-Yasa“ b. Habib b. ‘Amr.

Commentaire :
Publié dans AL-SATD ET AL., op. cit., p. 112-113.

Numéro : 189
Numéro d’inventaire : h.450.4
Datation : Ier siécle

PIVIRVEPS i P11

=as ()
L
G!L,.ll- ik #’djl Dieu fais miséricorde a ‘Abd Allah
b. Mus‘ab.
Commentaire :
Publié dans AL-SAID ET AL., op. cit., p. 112-113.
Numéro : 190 4d ;S ob el Oy

Numéro d’inventaire : h.450.1

Datation : IIéme siécle d) O58lg dlel JUbg

Aalow ue Oy[L]o die (ixmog

Je Diyageg dym e

dy > _)_I_'L=.3 )n_\ )ﬂ_l:.'...__l:? dud dolls
O Seigneur pardonne celui dont les péchés sont

nombreux, l'espoir s'allonge, le délai se rapproche

et l'esprit s'est affaibli ; 6 Seigneur surpasse par ta
mansuétude son ignorance et par ton pardon le tort

) ) 7\ . A
Commentaire : qu’il s'est causé a lui-méme.

Publié dans AL-SAID ET AL., op. cit., p. 112-113.

Numéro : 191
Numéro d'inventaire : h.450.2

Datation : IIéme siécle
! Iﬁ' Que Dieu prie Se dJl Lo

sur ‘Abd Allah b. ol ) we

A
5_% 9 Mus‘ab b. ‘Amr o O L=iae

iﬂ;:.\-"" b. ‘Umar

J al-Ansari tuma al-Sarl. (g  rall) @3 G >

Commentaire :
Publié dans AL-SAID ET AL., op. cit., p. 12-113. Al-Sari attesté dans : IBN ‘ASAKIR, Tarih Dimasq, vol. 55, p. 144.
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9. Inscriptions du Qa“ Bani Murr

numéro : 192
numéro d’inventaire : q.218.3
Datation : 80/699-700

(diel) § dimi LSy doowo e oo ol
ARV @ Loy LS SyYl @ Loyl

Dieu bénis Muhammad et accepte son intercession (envers sa
communauté)

et fais nous miséricorde dans 'au-dela comme Tu nous a fait
miséricorde dans ce monde ;

c'est Bakr b. Ab1 Bakr(a) al-Aslami (...) qui a écrit en I'année 8o tout
juste.




Numéro :193
Numéro d’inventaire : q.23.1
Datation : 120/737-738

»4¢! ogll Dieu pardonne

o2l 3 desxb @ Muhammad b. Ibrahim
9l doo &L o b.Nafi' mawla de Abu
453 8y yo Hurayra ses immenses
bl péchés.
ding Oy pis diw § Sy Il a écrit en lannée 120.

Commentaire :
Publié¢ dans GABBAN, op. cit., n°197/ p. 886.
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Numéro : 193
Numéro d'inventaire : q.220.1
Datation : Ier siecle

[ 2y Ggaudl 0y ool

@l o2 ool due (o Syl () (o3 IS

| 69.5.3 po3 din (?)9 dosl £9 (?) ()03

g

Dieu, 6 Seigneur des cieux et de la Terre, a Lui
appartiennent toutes choses (...) al-Mugira b. ‘Abd
al-Rahman b. Abu (...) ses péchés au jour de la

Résurrection et (...) le jour ou se léveront les témoins.
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Numéro : 194
Numéro d’inventaire : q.111.1
Datation : Ier siécle

»R By oo cge U

5’90 ""'63'0L' Gzl alll ol alll s
LU el o[ Ui e

Je suis Mawhab mawla de Nawfal b.

L ‘Abd Allah Al-Aslami. Je demande a Dieu le paradis

Numéro : 195
Numéro d'inventaire : q.111.2
Datation : Ier-Iléme siecle

O dl ue Ul

ot

Je suis ‘Abd Allah b.

al-Walid al- [...].

Numéro : 196
Numéro d’inventaire : q.111.3
Datation : Ier-Iléme siecle

L O'G'U L M:i
b.o...o.J s08 Dieu, pardonne

a Muhammad.
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Numéro : 197
Numéro d’inventaire : q.112.1
Datation : Ier siecle

ed Lo w
S = > sodlalon  atoa

($red)) 03 =801 &3 igd) dley> (0 4l e Bl Je suis ‘Abd Allah b. Harmala al-Guhani puis al-Rifai puis

(al-Saburi).
Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°245/ p. 9o1. AL-SAID et al., op. cit., p. 232-233.
Peut étre lié au transmetteur Sabra b. ‘Awsaga b. Harmala al-Guhani cf. AL-DAHABI, Tarih al-Islam wa
wafayat al-masahir wa l-a‘lam, Dar al-Kitab al-‘arabi, Beyrouth, 1993, vol. 52, vol. 4, p. 212.
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Numéro : 198
Numéro d'inventaire : q.112.2
Datation : Ier siecle

g_o e 2 )DL Mon Seigneur, pardonne a Basir 9o (i) @y 88
\}U _)j L )J J bl'o mawla de Mundir b. al-Zubayr. ol oo odie d

Numéro : 199
Numéro d'inventaire : q.112.4
Datation : Ier siecle

L ); ‘ l LL | Je suis (al-Sa'ib) b. Abi @ o (5L bl
—1)

\ (al-Saib) (L))

Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 232-233.

L'auteur porte le nom d'un personnage dont la notoriété remonte a la période préislamique et qui aurait
été un partenaire du prophéte dans ses activités commerciales. Selon les sources, il serait mort au cours de
la bataille de Badr (2/624) de la main d’al-Zubayr b. al-‘Awam. D’autres sources rapportent au contraire qu'il
a prété allégeance au propheéte et accepté l'islam cf. IBN ‘ABD AL-BARR, Al-Isti‘ab fi ma‘rifat al-ashab, Dar
al-gil, Beyrouth, 1992, vol. 2, p. 572.

Numéro : 201
Numéro d'inventaire : q.112.3
Datation : Ier-Iléme siécle

L_J~>>...-)—O [-Harb RSTERY

Lylo Lo/ lre

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°246/ p. 9o1.
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Numéro : 202
Numéro d'inventaire : q.218.1
Datation : Ier siecle

\) L Rl Oy dese U
NRSNTENET v

\ \’Je suis Muhammad b. Gabir,
A—Si L je demande a Dieu le paradis.

Numéro : 203
Numéro d'inventaire : q.218.2
Datation : Ier siecle

\)\- dse vz o L) Ul

‘9\) J \_ CXEM] “‘*’*“’u» o
m&\&ﬁ \'J e suis Ziyad b. Gay§ mawla de v
5y ok

al-Qasim b. Sa‘id al-Sa‘di

je demande a Dieu le paradis pour demeure.

Numéro : 204
Numéro d'inventaire : q.219.1
Datation : Ier siécle

o2 (0gd=) Ul (...)  Jesuis (Ya'qub) b.
4y J] A82))  le pauvre en son Seigneur,

dusall AUl Jwl  je demande a Dieu la bonne compagnie

[.]s »2Jl § durantlevoyageet [...].




Numéro : 205
Numéro d'inventaire : q.17.1
Datation : Ier siecle

d=a 9 I Bl Je suis Bilal b. Mabad

dua)l  al-Sadafl.
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Numéro : 206
Numéro d'inventaire : q.12.2
Datation : Ier siécle

M LCL‘*LU JJ }‘C.'!'L'l“ \.Je suis ‘Umar b. Suga“ Gl gld o es Ul

al-Guhani.

e —
Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°188/ p. 882. AL-SAID et al., op. cit., p. 220-221.

Numéro : 207 .
Numéro di caire - PSRCVIAROT] osl)
umero dinventaire : ¢.12.1 Dieu, Roi de la royauté, tu donnes la

Datation : Ier-Ileme siecle PURY-LIABARSVROVIN g

: I ! royauté a qui bon te semble, pardonne a

L O shime oo plo
J" L & Wadah mawla de Ga‘far b. al-Muttalib b. ¢
of Aoy

s:,_'«..-':u o . | as39 gl o )
! 5 [+ Ab1 Wada“. Je recommande l'obéissance
L,f:'“ L 239, eem

L Eﬂlﬁ d_.iL) L -}\J a Dieu le Miséricordieux.

a2

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°189/ p. 883. AL-SAID et al., op. cit., p. 220-221.
Ga‘far b. al-Muttalib b. Abi Wada“ est un transmetteur de hadit mentionné dans les chaines de

transmissions, cf. IBN KATIR, Al-Bidaya wa [-nihayya, Dar Ihya’ al-turat al-‘arabj, s. 1., 1988, vol. 3, p. 113.
Le début de l'invocation reprend verbatim le début d’'un verset coranique (111, 26).

o= ly dl 5o (909

Numéro : 208
Numéro d'inventaire : q.12.3
Datation : IIéme siécle

JL o 3 250 Js 4l

:&:mlf! 3 S5t ales
_@ Dieu est l'allié de Bukayr b. ‘Umar

qui s'en remet a Lui.
Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°182/ p. 880. AL-SAID et al., op. cit., p. 220-221.
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Numéro : 209
Numéro d'inventaire : q.13.1
Datation : [leme siecle

S -'-‘~'==..m\..|L
R g o

2 O sy Ul Je suis Nasir b. Dirar
AV a3 ol b Yazid al-Ayl
4] ) Sl je demande a Dieu le paradis.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°192/ p. 884.

Numéro : 210
Numéro d’inventaire : q.15.1

Datation : IIéme siécle

() J

05> 2 e Ul Je suis AlT b. Hakim

o309l (...) o9 b.(...), je crois

4dJL enDieu

[ME&J [l ’Immense.

Commentaire :
Publié¢ dans GABBAN, op. cit., n°186/ p. 881.
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Numéro : 211
Numéro d'inventaire : q.19.1
Datation : IIéme siécle

A

o2 Gl Je suis Muhammad b.
Jl) dusw Sumayna, je demande
V35 disd) ) a Dieu le paradis pour demeure
» &Ulg  etles anges pour

owl M messager, Amen !

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 229, qui proposent «[...] Muhammad b. Safina».
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Numéro : 212
Numéro d'inventaire : q.114.1
Datation : Ier siecle

g3 4z 131 (..) pi,bl 51 Bl Je suis Abii-Marzam (...) quand le combat devient sérieux
(815) Oy9 Y9 yiudat I3 ¥ Pas de pitié pour (...)
13) Cawdl U 0! Je frappe avec I'épée lorsque

¢ylé Okl lamort survient (...).

Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit.,, n°229/ p. 896. AL-SAID et al., op. cit., p. 240-241.

Un compagnon du prophéte porte cette kunya : Ya‘la b. Mara b. Wahb b. Gabar al-Taqafi, cf. IBN ‘ABD AL-
BARR, al-Isti‘ab fi ma‘rifat al-ashab, op. cit., vol. 4, p. 1587.
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Numéro : 213
Numéro d'inventaire : q.113.1
Datation : Ier-Iléeme siecle

dll wue (o uow Ul Je suis Yahya b. ‘Abd Allah

o9l 9 9yee 32 b.‘Amrb. Aws
Jd)l 84 al)) Jw!  je demande a Dieu 'honneur du combat

dew @ surson chemin

Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°174/ p. 877. AL-SAID et al., op. cit., p. 238-239.

On peut lire le dernier nom du nasab Uways ; si c’est le cas, il pourrait s'agir du fils de ‘Abd Allah b. ‘Amr b.
Uways qui fut le envoyé par Yazid Ier pour annoncer la mort de Mu‘awiyya au gouverneur de Médine, cf.
IBN ‘ASAKIR, Tarih Dimasq, Dar al-fikr li I-taba‘a wa l-nasr wa I-tawz1, s. 1., 1995, vol. 31, p. 235. Hypothese
d’autant plus probable qu'il eut un fils du nom de Yahya si l'on en croit le nasab d'un de ses descendants
connu pour avoir rapporté le hadit d’al-Llayt et de Malik : ‘Abd al-‘Aziz b. ‘Abd Allah b. Yahya b. ‘Abd Allah
b. ‘Amr b. Uways, cf. IBN HIBBAN, Kitab at- tigat, Mu'assasat al-kutub at-taqafiyya, Hyderabad, 1973, vol. 8, p.

396.
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Numéro : 214
Numéro d'inventaire : q.115.3
Datation : Ier siécle

EL.@@‘Q{@L@QAI

/*L_Dd/ L)J ~—\|D)OL 4S5 aSlos Al
du“— g d_\t;._\lo S d-L) L salih b. Abi Salih a cru

en Dieu, Ses anges et Ses livres.
Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°180/ p. 879. AL-SA'ID et al., op. cit., p. 236-237.
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Numéro : 215
Numéro d'inventaire : q.115.4

Datation : Ier siecle
Ry
L, [ ') i ‘)“Aiy W Y

deldy Jgo (i) o9 xS Ul Je suis Kutayr b. (...) mawla de Rafa‘a
Cial gaiVl uy o3 b. Zubayr al-Ansard, jai cru

aJL  en Dieu.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit.,, n°178/ p. 879. AL-SAID et al., op. cit., p. 236-237.

Numéro : 216
Numéro d'inventaire : q.115.5
Datation : Ier siécle

Al b slo psax>yo b e o e oo

Ga‘far b. Malik a cru en Dieu.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 236-237.

Numéro : 217
Numéro d'inventaire : q.115.1
Datation : Ier-Ileme siecle

O3 s 39 03 Jg Al

JJ&L&O_)"&J_; ga\]\- A £9,8

Dieu est l'allié de Zayd b. Muslim b.

Farth al-Taqafi.

Commentaire :
Publié¢ dans GABBAN, op. cit., n°179/ p. 879. AL-SAID et al., op. cit., p. 236-237.

Numéro : 218
Numéro d'inventaire : g.115.2
Datation : Ier-Iléme siécle

\ o= o4l
o 3\' () osoie
f Dieu, fais miséricorde a

‘Utman [...].

Commentaire :
Publié dans AL-SATID et al,, op. cit., p. 236-237.
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Numéro : 219
Numéro d'inventaire : q.116.1
Datation : Ier siecle

wis o g
Xl

E!!!!!L\__l:.c_y
ob).sd-l—‘ LXLAJ L

okudl bae o Wls wgéo  Halid b. ‘At al-Sulami atteste

odzg IVl I Y &I quil n'y a de Dieu que Dieu I'Unique.

Commentaire :

Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 236-237.

Numéro : 220
Numéro d'inventaire : q.216.1
Datation : Ier-Iléme siécle

Ol oLy oo (?) wadéo Mas(ar) b. Ziyad témoigne que

Al b luso 4= 4l Dieu est unique et absolu ; Il n'a pas engendré et n'a
9 wh JS Jgl O o (Lg pas été engendré ; Il est le premier de toutes choses
& 059 Y i BUWI go et 1l estle Subsistant jusqu'a ce qu'il n'y ait plus rien a

Commentaire : oJsy part Lui.

Publié dans AL-SA'ID et al., op. cit., p. 224-225.




Numéro : 223
Numéro d'inventaire : q.219.1
Datation : Ier siecle

o (0gd=) Ul (...)  Jesuis (Ya‘qub) b.
4 J] x84)l  le pauvre en son Seigneur,

duswall Al Jwl  je demande a Dieu la bonne compagnie

[.]9 s4ud) § durantle voyageet]...].
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Numéro : 224
Numéro d’inventaire : s.111.1
Datation : Ier-Ileéme siécle

-II-- B -l
1T by, gy

LR LI o

o2 Sy bl Jesuis Zayd b.
£95 (2 ¢l Muslim b. Farih,
=9 dJl wws  Dieume suffit

JSg¢))  etllest mon meilleur garant.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al., op. cit., p. 228.







Numéro : 225
Numéro d’'inventaire : s.112.1
Datation : Ier siécle

rhopall(su

Ll

Je suis ‘Abd Allah b. Mutr*

&dre oo dll wue Ul

)’ b. (). (?) o0
Numéro : 226
Numéro d’inventaire : s.112.2
Datation : Ier siecle
Y h" i \/9\' Je suis Yazid o9 Ly Bl
b. Fadla. aad
Numéro : 227
Numéro d'inventaire : s.112.3
Datation : Ier siecle
5_[_1!.]) (J L Je suis Sa‘ld du=w K]
| :— )J b. ‘Utman. Oeds o
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Numéro : 228
Numéro d’inventaire : s.112.4
Datation : Ier siecle

(?) ol
' \ e o3l ()
! L 9 ool 4l
9 y‘ L Je suis
P (...)b.Abd
Allah b.
Wagqas.
Commentaire :
Publié¢ dans GABBAN, op. cit., n°207/ p. 888.
Numéro : 229
Numéro d’inventaire : s.112.5
Datation : Ier siecle 5o o duas bl
dog dUl gyl
o

pall, (L
55\9 G_LJ L e _).D.J L Je suis ‘Atiya b. Gabr

O al-Farsi Dieu est

unique.

Commentaire :
Publié¢ dans GABBAN, op. cit., n°208/ p. 889.
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Numéro : 230
Numéro d’inventaire : s.115.1
Datation : Ier siecle

- ’
it G G S B

www AbuNrwal.com

duue dese e o ealll Dieu, prie sur Muhammad ton serviteur
(?) M Sl [l ]dgwyg et ton envoyé, le prophéte « illettré » (...)
TS5 () (Cesbl)  lecroyant (...
529 39zl edb clest Nadim al-Gawrabi qui a écrit et
Sl V35 disd) dJl Jwo il demande a dieu le paradis pour demeure et les anges pour
Lowol (ueghly Sy messagers et les croyants pour compagnons.
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d
3
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Numéro : 231
Numéro d’inventaire : s.113.1
Datation : Ier siecle

[ ool
L LplaldE=EATT

[.]g) ol 4l aes ol udodl Gl Je suis al-Walid b. ‘Abd Allah b. Aba ...

&) 4L jai confiance en Dieu.

Numéro : 232
Numéro d’inventaire : s.113.2
Datation : Ier siecle

ﬁ_‘_l)l é L t Je suis Yahya b. Sa‘d = (33 (o0 Bl
L ¥ ;G 1 il 'y a de di 1Y Ol agl
ﬁ L &J jatteste qu'il n’y a de dieu J

5 E que Lui. sVl d

Numéro : 233
Numéro d’'inventaire : s.113.3
Datation : Ier siecle

N\
Ay D hesly sol ?if\’ '
DL L&\
Jus Bl Je suis ‘Abd Allah
@3 k:,l_(_&..v_)_ll YOS gl &2 4l b. Abl ‘Amara al-‘Amali puis

doy JdI 28]l (guisdl al-Gundi, le pauvre envers son Seigneur.
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S ] L
www. AbuNawal.com

y‘ﬁow
(‘\adJ.)—‘-""YO.LJL\&J_)

oo L
Numéro : 234
Numéro d'inventaire : 5.114.1 s Ul
Datation : Ier siecle . )
0 o) dpes gl 0 alll
L Vel b a0y JI a8l gussdl

i 9_0 d—u Je suis ‘Abd Allah b. Abi ‘Amara al-‘Amali puis al-Gundi, le pauvre
)) L envers son Seigneur. Je suis ‘Abd Allah b. Abi ‘Amara al-‘Amali

puis al-Gundy, le pauvre envers son Seigneur.
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Numéro : 235
Numéro d'inventaire : s.114.2
Datation : Ier-Iléeme siecle

a2l oqll

dsﬁw

Do QS|

\m ' L Dieu, pardonne

a Sa‘ld mawla de

‘Abd al-Rahman.

Numeéro : 236
Numéro d’inventaire : s.114.3

Datation : Ier-Iléme siécle .
o oe Ll

IR,

Jé&b-'bL e
U

Je suis Bakar b.
Yazid, je crois

en Dieu.

Numéro : 237
Numéro d’inventaire : s.114.4
Datation : Ier-Iléme siécle

>

s & Jaio Y dUb @) ¢wl  Zayd a cru en Dieu, il ne Lui associe rien.
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Numéro : 238
Numéro d’inventaire : s.116.1
Datation : Ier siécle

SL}J/JLOAL‘M“LQLAGUL

o dlex) ,ael G.Q.UI Dieu pardonne & ‘Amara b.

sby  Ziyad.

Numéro : 239
Numéro d'inventaire : s.116.3
Datation : I er siécle

J B__\_) L )—D—C Que Dieu pardonne a ) yae
J-J AJ'J Zubayr b. (?) o
) ¥ L

| F :
(?) al-Ansari. Sl
Amen Seigneur Oy ol

c 1~ \ U 2 Oy
ol des mondes ! Oowel=l]

Numéro : 240
Numéro d’inventaire : s.116.2
Datation : Ier-Iléme siecle

=y >oc | osl) | e

9 ] I Dieu, pardonne a ‘Abd
J—I L Allah b. Farid.
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Numéro : 241
Numéro d’inventaire : s.118.1
Datation : Ier siécle

&1 o4l Dieu pardonne a

3 Ju=e (3 dus) Gibab. Mabad ses

(d)) (Juos) 4 péchés et a (Gumayl) al-(?).

Numéro : 242
Numéro d’inventaire : s.118.2
Datation : Ier siecle

Y

Yy s L

(a7 LUl
S-o

S

L3 9 ooyl L o Gedw Ul Je suis Sulayman b. ‘Abd al-Rahman b. Yazid,
VI e (8,82L)) dUl Jw) je demande & Dieu le pardon

S ygo de toutes choses.




Numéro : 243
Numéro d'inventaire : s.119.1
Datation : Ier siecle

[.] )0 Oyes U
L)J xoco U | S

L d ] l l Jesuis ‘Imranb. [...],

)lp Dieu est le plus grand.

Numéro : 244

Numéro d'inventaire : s.119.2 (2)) 4l e
Datation : Ier siecle i
52 (48) & Bilos 4
\CD.J \ Q_U l )

Iy g )LQL),

Que Dieu fasse miséricorde a
al-H(...) b. ‘Amara b. (‘Ubayd)

b. (?).

Numéro : 245
Numéro d’inventaire : s.119.3
Datation : Ier-Iléme siécle

xac L
qgJ L

Dieu pardonne a

‘Abd al-Wahid.

i8] ogll

1ol dm ]
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Numéro : 246
Numéro d’inventaire : s.120.1

Datation : IIéme siécle

(?) Jgo g0 Ul Je suis Mawhab mawla de (...)

&) dl)) Jw) dl) uue  Abd Allah, je demande 4 Dieu le paradis.

L,AL»}” Al-Aslami.

-

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°194/ p. 884.
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Numéro : 247

Datation : Ier

Numéro d’inventaire : s.121.1

siecle

Je suis
Ayyub
b. Ibrahim

).

Y
R

eyl ol
)
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Numéro : 248
Numéro d’inventaire : s.121.2
Datation : Ier siecle

/

% ‘ ’/ Je suis ‘Ugbab. ¢
/’w[ Abd Allah b. (...).

3yl Jwl
Je suis Musa b. Muhammad,
|d JM) ) je demande le pardon.
Numéro : 249
Numéro d’inventaire : s.121.3
Datation : Ier siecle o2 dde Ul
ol ae (7)
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Numéro : 250
Numéro d’inventaire : s.122.1
Datation : Ier siécle

o gJ(

281 53 3l Ul

P

Je suis al-Zubayr b. al-Walid.

Numéro : 251
Numéro d'inventaire : s.122.2
Datation : Ier siecle

s qu LGt s 51
! Je suis Abu
JJ ) al-Qasim b. Hassan

(b. Hassan b. ?)
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Numéro : 252

Numéro d’inventaire : s.123.1
Datation : Ier-Iléme siécle

bl ©>)  Que Dieu fasse miséricorde au mecquois,
) Ju=w  Saidb.
| Bowwl Ishaq

Commentaire :
Peut étre que la nisba est donnée avant le nasab.

Numéro : 253
Numéro d'inventaire : s.125.1
Datation : IIéme siécle

Wl s () LI

Wl Ll (2) o (?)

Je suis (?) ‘Abd Allah

d_L/ [ 8ic Y, [ L l b. (?), je demande & Dieu (?).







Numéro : 254
Numéro d’inventaire : s.124.2
Datation : Ier siecle

OL“-L\Z I_l_: L
%_LJ )—J b. al-Ajga‘i
))_H_DJ L al-Qusari

Je suis Muslim

oo U
EES-IRe
gl
23l

g l L al-Zahn.
r

—
Numéro : 255

Numéro d’inventaire : s.124.1
Datation : Ier-IIéme siécle

;|}'l’m

L al- (?).

pardonne a gt
w Sabiq mawla 30 Bl
M d » de Ubayd s
P_lﬂ-éd-_l" \ Allah, AUl
Numéro : 256
Numéro d’'inventaire : s.124.3
Datation : Ier-Ileme siecle
m L Je suis ‘Amir sele Ul
(and!)




Numéro : 257
Numéro d'inventaire : s.126.1
Datation : Ier siécle

ssald L

19 ddb Cunl ((5580)Y) yae (3 wu3s Ul Je suis Yazid b. ‘Umayr al-Athari, jai cru en Dieu et en Son envoyé
dde CUS¢3 g dlw et men suis remis & Lui.

Commentaire :
Publié¢ dans GABBAN, op. cit., n°172/ p. 877.
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Numéro : 258
Numéro d'inventaire : 5.126.3
Datation : Ier siecle

Dieu, prie sur S o G'G'Ul

g@ O a / ((Muhammad le prophéte ly el dosmo

et que soit sur lui le salut ainsi que la miséricorde Cios)9 dule @L.J
O“A ) cu.LC .o.l.u.J

Py 9 ¢ U L et la bénédiction de Dieu. Sg aS,9 dlll
% ( ﬁ J—J -—_— ) Clest Zayd b. Muslim al-Taqafi qui a écrit. el @Lwn O )

Numéro : 259
Numéro d’inventaire : s.126.2
Datation : IIéme siécle

l Que Dieu prie dl o

sur Muhammad Gy Joswe e

3*“ > lenvoyé de Dieu Sy dJl J
E L ’ et cest Zayd b. ‘Umayr (?) o O L[]
S d—-L_/ qui a écrit. ?)

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit.,, n°173/ p. 877.
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Numéro : 260
Numéro d’inventaire : s.301.1
Datation : Ier siécle

Jad)l gl 5o owis Bl Je suis ‘Utman b. Abi al-Fadl al-Aslami, je demande a Dieu le

L) dJ) Jw) g,alukll paradis.

Numéro : 261
Numéro d’inventaire : s.301.2

Datation : Ier siécle I ‘
PIEY)

dlyy ;3 45 dlJ) Dieu est la confiance de Quriza.
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Numéro : 262
Numéro d’inventaire : 5.302.1
Datation : Ier siecle

sl g2l eall
P)Loj‘ﬁfjl’ oo 2

Dieu fais miséricorde a Sulayman

b. Sulm.

Numéro : 263
Numéro d'inventaire : 5.302.2
Datation : Ier siecle

Juodl o3 sl ool Ul

Al g,

b.>{ L >’ b_SLJ L 9_) kb' Je suis Abit al-(?) b. al-Hudali,
Z/ d.LI l ¢ ) Dieu est mon Seigneur.
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Numéro : 264
Numéro d’inventaire : 5.303.2
Datation : Ier siécle

= (9 0Ll 90l Ul
Je suis Abu al-Rayan b. Sa‘d.

Numéro : 265
Numéro d’inventaire : 5.303.3
Datation : Ier siécle

o — | |
\LQX-))L d;l_ﬂ_[_L)\;

elle (0 3L Bl Je suis Ziyad b. Malik

$ 23] 8yles (9 b. ‘Amara al-Ansarl.

Commentaire :
Publié dans GABBAN, op. cit., n°248/ p. 942.

Numéro : 266
Numéro d'inventaire : s.303.1
Datation : IIéme siécle

a_]__]lo;y

Ao aal

ey @=5 Que Dieu fasse miséricorde

de 3 dolw aSalamab. Malik.
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= i "

= B e

Numeéro : 267
Numéro d’inventaire : 8.304.1
Datation : Ier-Ileme siécle

Jo—L_
¥ La!')L)A% du(_‘j'if::["ﬁho\v Lt

02 9508 (9 9,08 (9 Jeme Bl Je suis Muhammad b. ‘Amr b. ‘Amr b. ‘Amr b. Bulayl, jatteste qu'il

LYY dll ) sgdl Jubs o9 95es  nest de dieu que Lui.

Numéro : 268
Numéro d’inventaire : s.304.2
Datation : Ier-Iléme siécle

easl) Db (Guow) (2 dgmus (9 dussd) ue (ol Abd al-Hamid b. Mas‘ad b. (Sirgis) a cru en Dieu.
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Numéro : 270

Numéro d’inventaire : s.305.1 L L \’
Datation : Ier siécle )ﬁL

all wusm) ,ae) oall
Magd dd539 S5 &

Dieu, pardonne a ‘Abd Allah
b. Zayd et fais-le mourir en martyre

sur Ton chemin.

Numéro : 271
Numéro d'inventaire : s.305.2
Datation : Ier-Iléeme siécle

P'.‘:i’s’.l &

) s
IS RORY
Je suis Abu Hakim
‘Abd Allah
b. Zayd al-M[...].
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Numéro : 272
Numéro d'inventaire : q.11.1
Datation : Ier siecle

= guy gell
doj_wf&“)l'ol-csbubeg\'

Je suis Ana ‘Utman b. Suwayd, je recommande a tous personne Lgw (O Oois Ul
doétée de science de faire bonne usage de son savoir. dolsy @iy Ol PJ.C Sd S (go9!
Commentaire :

Publié dans GABBAN, op. cit., n°209/ p. 889. AL-SAID et al., op. cit., p. 218-219.
Les auteurs ne mentionnent que ‘Utman b. Suwayd b. Sandar b. Ri’ab b. Guri b.‘Awf al-Gudami (cf. AL-
SADAFI, Tarih Ibn Yunas, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Beyrouth, s.d., vol. 1, p. 338.) portant ce nom.

Numéro : 273
Numéro d’'inventaire : s.306.2
Datation : Ier siecle

C L Dieu, pardonne & Humayd b. Abi EUNSSIEWES VIR
Humayd mawla de (?) (?) oo duoe
al-Aslami. PPN PR/ INV-Y

cly Sual o glJ\
CLSL X LS5

Numéro : 274
Numéro d’'inventaire : s.306.2
Datation : [Iéme siécle

C,W\AMJMJJI
o dl 88 b o

W)lédlw

—

) \ )-_' LJ Dieu, certes Saqin
D \-3 m_& b. (...), pauvre envers

Sa Miséricorde, fais-lui donc miséricorde.




Numéro : 275
Numéro d’inventaire : s.307.1
Datation : Ier sieccle

RV

b Cow

]

Je suis ‘Umar b.
‘Ubayd,
jai cru en Dieu

I'Immense.
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Numéro : 276
Numéro d'inventaire : 5.308.1
Datation : Ier-Ileme siecle

. ol

L

¢ o= T

o2 4l uue Ul Je suis ‘Abd Allah b.
| dus 3 M Huld b. ‘Abd Allah
9 Owede (p dJ b Utmanb.
I o0 wel al-Ash. (?)
93kl (?)  al-Mahzimi,
BERtC 9l o Je recommande la piété
(?) 9 R&Ulg dll envers Dieu et a la confiance et (?) de

onogally J 4l Dieu, pour moi et pour les croyants.

Commentaire :
Publié dans AL-SAID et al,, op. cit., p. 242-243.




LL L
\NOVY 9_‘
Jlmcdj..x.u&m))) 1\
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Numero : 277
Numéro d’'inventaire : s.309.1
Datation : Ier siecle

%) —JINVIU \OVY>

A LaUUw\p_uﬂQ Ld_L

Je suis Abti Ga‘far Sa‘id b. Rafa‘a Abi al-Hatim (?), je demande a dsdy (3 dumw oz gl Ul

Dieu le paradis. o [N ) o) oucg])

Numéro : 278
Numéro d'inventaire : s.309.2
Datation : Ier-Iléme siecle

o lsac y JJ‘—L‘

[...] Olyes 9 guus U

Numéro : 279
Numéro d’inventaire : 5.309.3
Datation : Ier-Iléme siecle

Spshl ool dolw Gl oeie Ul
dwm)L jl-d.nlujl-f-‘"\'\- O 4 dgely disdl dll Jul [...]
9 MA L d.l_J L )—\-“‘L Je suis ‘Utman b. Salama b. al-Mugira, je demande a Dieu le

paradis et me réfugie auprés de Lui contre [...].

Numéro : 280
Numéro d’'inventaire : s.309.4
Datation : Ier-Iléme siécle

day 8 o elae o9 (a0 U

ey aluo ey

Je suis Yahya b. Muslim b. Qurayza.
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Numéro : 281
Numéro d’inventaire : s.310.1
Datation : Ier siecle

dus () Olyes) ;481 0al)l Dieu pardonne a Imran b. ‘Abd Alldh

)92 §uuall dlll - al-Sadafi ses écarts.

Numéro : 282
Numéro d'inventaire : s.311.1
Datation : Ier siécle

)
AN &—

SV QuUT ) deme (9 09,0 Bl Je suis Harin b. Muhammad b. Anas ak-Ansari tuma (...) et il

o8l R e bl

(8) wpid) d) Jouss 529 (?) ‘w” demande & Dieu le martyr
e @ sur son sentier.
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-H.{.:!' :.:li-":gﬂ.“‘;'i L 3 ,u.-'
T

Numéro : 283
Numéro d’inventaire : s.312.1
Datation : Ier siécle

o [ o]l (es) 4l ¢=5 Que Dieu fasse miséricorde a (‘Umar) b. Ayyib

[...] (éL).nﬂ al-Sadaff [...].

Numéro : 284
Numéro d’inventaire : s.312.2
Datation : Ier-Iléeme siécle

()1 o Las Gl

) ( Q‘ L Lol Al Ll
4'4] L )‘. L Je suis ‘Atz b. al- ()
QU( | / je demande a Dieu le paradis.
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Numéro : 285
Numéro d’inventaire : s.313.1
Datation : Ier siecle

l 2 §§ Je suis ‘Ubayd | aus L)
m !: gg & Allah mawla de ‘Umar o Jgo 4l
w b. ‘Utman. RSN
Numéro : 286
Numéro d’inventaire : s.313.5
Datation : Ier siecle
[ Dieu, pardonne & Harit b. O3 Coymd 0] o gl
oy — C o.L(J 15 6l Al
L ‘Abd Allah al-Bahri et 9 (S 14 s
L 9\ l_e_LJ e =
&_L,_,__H S 0o gl fais de lui un martyr sur ton sentier. Aocw @ RYOA

Numéro : 287
Numéro d’'inventaire : s.313.9
Datation : Ier siecle

Jo_su)_,f_)leD»Lb\L

Je suis ‘Abd al-Rahman b. Nu‘man,

jaicru (?).

(e o paz )l s Ul

(?) Cuol

Numéro : 288
Numéro d'inventaire : s.313.2
Datation : Ier-Iléme siécle

A an)(
\)p{[)g

Dieu, pardonne

aibn al-Harit.

yie sl
gyl )

Numéro : 289
Numéro d'inventaire : s.313.3
Datation : Ier-Iléme siecle

o loal ]|
Lo Siv. |

Dieu, pardonne a
Sa‘ld mawla de

‘Abd al-Rahman (...).

Sa2] ogll

doe b=

() (ooel) s
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Numéro : 290
Numéro d'inventaire :.313.4
Datation : Ier-Ileme siecle

J—g&% L

Je suis Bakkar b.

o 59 bl

Z é Yazid, je crois 9l Wy
lﬂj@ en Dieu. b e
Numéro : 291
Numéro d'inventaire : 5.313.6
Datation : Ier-Ileme siecle
Certes Dieu et ses anges aSdey dll Ol

acilo g I.\)\L

L@S_\_Ef_)

prient sur

le propheéte [...].

| e sl

Numéro : 293
Numéro d'inventaire : s.313.7
Datation : Ier-Iléme siecle

ki o Ity ¥ allly 5 ol

Numéro : 294
Numéro d’inventaire : s.313.8
Datation : Ier-Iléme siecle

S~y Loe )_.»),O_I_L\JL

Je suis ‘Utman b. ‘Abd al-Rahman.

[oal=ll e 2 o Ul
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Numéro : 295
Numéro d'inventaire : 5.318.1
Datation :Ier-Iléme siécle

dl wus (p oo Jl due Abd al-Rahman b. ‘Abd Allah
dll Juos (2318 2 a0l (3 b. Ibréhim b. Farid demande a Dieu

Ol £9 3y 8y[4]Ll le pardon le Jour des comptes.
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Numéro : 296
Numéro d'inventaire : 5.314.6
Datation : Ier siécle

29Y S 9;&"

Je suis Musa b. Muhammad,

je demande a Dieu le pardon.

LI
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Numéro : 297

Numéro d’'inventaire : s.314.7 R IRCIR VN IRV k)
Datation : Ier siécle o .
a8 oL o
Gl oY ey |
08)5)9
SR QL CD.J \L SN
Sw 3 9\“\0 Je suis ‘Abd al-Rahman b. al-Nu‘man
al-Ansar1 tuma al-Waqamy,
jai cru en Dieu et en
son envoyé.
Numéro : 298
Numéro d'inventaire : s.314.1
Datation : Ier-Iléeme siecle
e 2 e Ul

a4y
wfitﬁ-ﬁs&b

Sy

Je suis ‘Umar b. ‘Abd
al-Rahman b. Guzhad,

je demande a mon Seigneur le paradis.

oy ol Ges )

il @y Joo!

Numéro : 299
Numéro d'inventaire : s.314.2
Datation : Ier-Iléme siecle

a4y
dUTHS
J""‘P\*Lsd\ﬁt

Je suis (?) ‘Abd Allah

b. Gazhad, je demande a Dieu (...).

Al dus (Aayegl) Ul

(?) dJl Jol w2y (ol

Numéro : 300
Numéro d'inventaire : s.314.3
Datation : Ier-Ileme siecle

=59, L\
Y9 o

Je suis Abu Zayd

Amrb. (...).

L) ¢l Bl

(?) o2 aes
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Numéro : 301
Numéro d'inventaire : 5.314.4
Datation : Ier-Iléme siecle

L \J N Je suis (Y]

— _
= .)J‘% Ayyub s
J'J‘ L b. Ibrahim (uﬁm).gl R
al-Taymi. i)

Numéro : 302
Numéro d’inventaire : s.314.5
Datation : Ier-Iléme siecle

danls
G._D_LJ) L) l Je suis Halifa

b. Hatib.
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Numéro : 303
Numéro d’inventaire : s.319.1
Datation : Ier siecle

T
awﬁﬂg

oas Gl Je suis Asim
Gl wgw () b. Suwayd al-Hadi,

) o g0l 91l jerecommande la piété envers Dieu.

Numéro : 304
Numéro d'inventaire : s.319.2

Datation : Ier siecle
BURNIAL)

U( o) € mle)
94é/ -
_/JZ/“

Je suis Abu

)

b. ‘Atiya.
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Numéro : 305
Numéro d’'inventaire : s.315.1
Datation : Ier siecle

ol
S U
ol @S
| E ] I ] dll se
r l m : s Que Dieu
m t : l : accepte le repentir
de Karim
b. ‘Abd Allah.
Numéro : 306
Numéro d’inventaire : s.315.2
Datation : Ier siécle
o2 oo
> [.] e
S yac \_J L
)J §~‘Q)<o Je suis ‘Amr
SlfL b. Muhammad
b. Abd [...].
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Numéro : 307
Numéro d'inventaire : 5.316.1
Datation : Ier siecle

) Jeoe 90 ool Bl Je suis Abi Muhammad ‘Amr b.

o= g dJl yu o9l J9do Safwan, je recommande la piété envers Dieu et la parenté.

213



10. Inscriptions de Abd “Ud

=
Wi alsé

Numéro : 308
Numéro d’inventaire : a.109.1
Datation : Sawal 312/ décembre 924-janvier 325

Sulayman b. Isa

\ i ‘ al-Mahzami a confiance en
\S_\J o b L;AS}*U

Dieu et s'en remet a Lui.
SSo dales

1l a écrit durant le mois de

L&":’)m e- Cb $awal en 'année Jlsd @ 59
\_ Qv O Clig 8 e 18l diw (3o

312.

SN

Numéro : 309
Numéro d’inventaire : a.109.2
Datation : ITlleme siecle

\ 4y 3 rosshl dasl (3 ol

\ :\)J Ishaq b. Ahmad al-Mahziimi a confiance en son Seigneur.
oIy 9ore 39!;
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oL

Numéro : 310
Numéro d’inventaire : a.103.3
Datation : IIéme siécle Wwse (2 S dIY

iyl

So %Y&\Y 111y a de dieu pour Ahmad b. Miisa
SEAANY

Numéro : 311
Numéro d’'inventaire : a.103.4
Datation : Iléme-Illéme siecle

,.<‘ Q‘J\u) Salama b. RSN

Nasir mawla de Yoo pald

Q \
\\& Abu al-Mugira Opsehl
9 a confiance b

en Dieu. 3o
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Numéro : 312
Numéro d’inventaire : a.103.2
Datation : ITléme siecle

ol

ol A

‘Abd al-Rahman.

Numéro : 313
Numéro d’inventaire : a.103.1
Datation : Illeéme siecle

\54‘.' @l o e o9 Gl
Al 32 33l
ég, é L Al-Hasan b. ‘Ali b. Abu

al-Ziyad a confiance en Dieu.
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Numéro : 314
Numéro d’inventaire : a.101.1
Datation : Iléme siécle

’_._:'jﬁfﬁw

Commentaire :

Zabala attesté dans 1BN MAKULA, Al-Tkmal, 4, p. 173.

. aes

O d=w A
pedasl ally 4L

La confiance de Sa‘d b.

Zabala est en Dieu I'Immense.

Numéro : 315
Numéro d’inventaire : a.101.2
Datation : Illéme siécle

%%,&-_;‘

Jsdy Syas (33 908 (3 ol

SN e 3 ag gyl oy O

Isma‘l b. ‘Amr b. ‘Umayra dit :

O Seigneur préserve ma chevelure et ma peau du feu.
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Numéro : 316
Numéro d’inventaire : a.104.1
Datation : IIéme siecle

B2 s (v

O3 e dll gl
Idheas dli], o 2 4l s
'\IM) ; €1 € CGafarb. ‘Abd Allah
b. Yahya a cru en Dieu.
Numéro : 317
Numéro d’'inventaire : a.104.2
Datation : ITlIéme siécle

ooy Al e ¢y
b

Muhammad b. Ga‘far
b. ‘Abd Allah b. Yahya croit

en Dieu.

218




Numéro : 318
Numéro d'inventaire : a.105.5

Datation : Ier-Iléme siecle . .
| ! Chwgy Jasled el

A—XJ Le Ol () asy (rasnls
\J)Lﬁjuzjigu&“(_ (o)) doome (3 (aow S

[ \\ , S &5\‘9 Tu as certes préservé Yusuf dans le puit, Fais-moi donc

j S@ , miséricorde par ta Clémence 6 Tres-Haut, 6 Seigneur ;

c’est Yahya b. Muhammad (al-Humays) qui a écrit.

Numéro : 319
Numéro d'inventaire : a.105.1
Datation : Ileme-Illeme siecle G Al gyes o doo!

Y AD“SLLJJ PARN|

Ahmad b. ‘Amr a confiance en Dieu.
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Numéro : 320
Numéro d’inventaire : a.105.2
Datation : ITlleme siecle

[..] o0 Bl

Sabig b. [...].

Numéro : 321
Numéro d’inventaire : a.105.3
Datation : ITlléme siecle

h\iﬁ_)@
I QL&JL&U

W o (L) o0
G by Bl a3 o
Abu (Tafif) b. Halid b. Yazid al-TZ’ifi a confiance en

Dieu.

Numéro : 322
Numéro d’inventaire : a.105.4
Datation : ITlleéme siécle

(a)
< JALLW 3 deo—ﬁ

OQJ\L) L
Lo\ W7 a2 \}asw
Myw(@ywtws
QébAbgfw

[5] (OL) &8 deml (3 adduwg (5ed8) (9 &L (9 (uge
dl Ogluc[2] (052,2) @I o deowe (2 de]

Cldsll e Blocdl gy by o)

Qoo y) didl § paie ®ezw O Ogkuas

0dw Jaso (3 deel Sy

Muasa b. Nafi© b. (...) wa Sulayman b. Ahmad b.
(Taman) et Ahmad b. Muhammad b. Aba (Garira)
demandent a Dieu pour eux ainsi que pour ceux
qui les ont engendré le secours contre le chatiment

et ils demandent a étre réunis au paradis. Clest
Ahmad b. Muhammad qui a écrit de sa main.

220




221



Numéro : 323
Numéro d’inventaire : a.107.1
Datation : Iléme-IIIéme siécle

\- \ j\ e éa §
.)—\') h)B S A— o9l=)9
0 s ) S Dieu est l'allié de b. al-Zubayr
et son recours.

Numéro : 324
Numéro d'inventaire : a.107.2
Datation : Ileme-IlIéme siécle

dse A Jo alll

2__9» B WYV \\\N

Joeo U—’ uul.g)l
Dieu est I'allié de Bisr mawla de

al-‘Abbas b. Muhammad.

Numéro :325
Numéro d’inventaire : a.107.5
Datation : Ileme-IIléme siecle

ST PR\
\)A

Jgaia () Jeow 485 4l

Dieu est la confiance de Muhammad b. Mansur

b. Halid.

Numéro : 326
Numéro d’'inventaire : a.107.3
Datation : Illéme siécle

-QLA.)‘\\) ‘Q;Q\\(g_;_\ e‘>5-9.l-ﬁ\)

eyl O3 G ya8) iy 5a5e b
O Puissant Miséricordieux, pardonne a Ishaq b.

Ibrahim.

Numéro : 327
Numéro d’inventaire : a.107.4
Datation : IIléme siecle

6“\)&:)3-\ 3-'-”3): Sadybhuny

b uaismy dudy O3 dem) O ey

Rasid b. Ahmad b. Rasid se réfugie aupres de Dieu.
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Numéro : 328
Numéro d’inventaire : a.108.1
Datation : Illéme siécle

o) (p dodb (o deow

)) o9kl (Rall) o

S I R
d} Muhammad b. Talha b. Ahmad
! S \«'_BM b. (al-Saqr) al-Mahzimi

(al-?) a confiance en Dieu.

Numéro : 329
Numéro d'inventaire : a.108.2
Datation : Illéme siécle

O [Bl]swwl o dome

Muhammad b. Ishaq b. Muhammad a confiance en

Dieu.
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Numéro : 330
Numéro d’inventaire : a.126.1
Datation : IIéme siécle

o2 (9 deme  Muhammad b. Ibrahim
VI agdo sled) (sic)  al-Gar atteste quil n'y a
V4l dedieu que Dieu.

Commentaire :
Le graffiti est rédigé en miroir sauf le nom de Dieu.

Numéro : 331
Numéro d'inventaire : a.111.1
Datation : Illéme siécle

e

Cﬂ\lfé,b.m

353l dus (o asw el Yahya b. ‘Abd al-‘Aziz

L 3kl al-Mitraqi a cru en Dieu.
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Numéro : 332
Numéro d’inventaire : a.112.1
Datation : IIIéme siécle

ey o9 535l due (9 dasa
& b Skt

J;l-‘n-" J_bn_“.— Muhammad b. ‘Abd al-‘Aziz b. Ibrahim al-Mitraqi a

confiance en Dieu.

Commentaire :
Publié dans AL-KILABI, Nuqis al-islamiyya ‘ala tariq al-hagg al-sami bi-samal garb al-mamlaka al-‘arabiyya

al-sa‘udiyya, Maktaba al-Malik Fahd al-wataniyya, Riyadh, 2009, p. 375.

Numéro : 333
Numéro d’'inventaire : a.112.2
Datation : Illéme siécle

)b-u S o @ml

Al 31 3
_\?) Ishaq b. Ahmad al-Mitraqi
a confiance en Dieu.
Commentaire :
Publié dans AL-KILABI, op. cit. p. 373.
Numéro : 334
Numéro d’inventaire : a.112.3
Datation : Illeme siecle
ez
Ya‘qub
L / b. Ishaq al-Mitraq.
a \JJ

Commentaire :
Publié dans AL-KILABI, op. cit,, p. 374, qui propose une ligne de plus dans sa lecture :

« a confiance en son Seigneur Ly Eor
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Numéro : 335
Numéro d’inventaire : a.114.1

Datation : IIIéme siécle

_.LTLDP@?JJLYJ\M L:elkt
5 £aIC.
oura) AF,J* Jéo\

l:zlaﬂtﬁu N
éﬂt

g s

Clusdl pgd Sl Custaz 13] ol Dieu, lorsque Tu auras rassemblé les serviteurs le Jour des comptes
exolpl o 55l de (9 dese =l place Muhammad b. ‘Abd al-‘Aziz b. Ibrahim

Llalbg cilie o L8l al-Mitraql parmi tes affranchis et les libérés
Owelsd] dlbg sl ool b W) (e du feu, 6 le plus miséricordieux des miséricordieux ; 6 Dieu des

P8 e JS S el mondes, tu as certes pouvoir sur toute chose.

Numéro : 336
Numéro d’inventaire : a.102.1
Datation : IIéme siécle

0069 g3l mas (3 3ol 485 ) En Dieu est la confiance de Ishaq b. Mus‘ab al-Zubayri

et son secours.

Commentaire :

Auteur d’un autre texte sur le méme site publié par AL-KILABI, op. cit. p. 279.
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Numéro : 337
Numéro d’inventaire : a.115.1
Datation : ITléme siecle

O doowe o) Jeswey (w0 Yahya et Muhammad fils de Muhammad b. Abi Zayd
b 3kt w)y gl al-Mitraqi se réfugient aupreés de Dieu et & Lui s'en
Wen ddeg baizs  remettent.

Commentaire :
Publié dans AL-KILABI, op. cit. p. 376.

Numéro : 338
Numéro d'inventaire : a.110.1
Datation : IIéme-IIIéme siécle

GweR Musa
J.tx.w o2 b. Sa‘id

aJb 3b  al-Mitraqt

o htl  aconfiance en Dieu.
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Numéro : 339

Numéro d’inventaire : a.116.1

Datation : Ileme-Illéme sigcle
u;}f’\:/ Yahya b. O
w Muhammad Josme
\F é ) L al-Mitraqi Syhatl
0 /) { ' L a confiance en Dieu. G b
Numéro : 340
Numéro d'inventaire : a.116.2
Datation : Iléme-Illéme siecle l [ L
./( Q[j / En Dieu a confiance Go dlb
M / ‘Ubayd Allah | s
~/I:J/J b. Ibrahim NPSHRY
QC ) , Z al-Mar1. Syb)
Numéro : 341
Numéro d'inventaire : a.116.3
Datation : Iléme-Illéme siecle
\/.J /S.LQ ‘Abd Allah b. ol ue

GL@JJ_/:A&

Fealll

Muhammad b. Rafa‘a

a confiance en Dieu.

a.c-lé)&gm

Numéro : 342

Numéro d’inventaire : a.116.4
Datation : Iléme-IIIéme siecle

Y

e

\

Eesin

Muhammad b. Ahmad al-
Mitraqi a confiance

en Dieu.

S ookl
Ay

Numéro : 343

Numéro d’inventaire : a.116.5
Datation : Ileme-IIIéme siécle

E

|
<y

|

\j) Ibrahim b. Muhammad al-

857

Mitraqi a confiance en son

Seigneur.

32 Al

Chpe
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St
S

o

Numéro : 344
Numéro d’inventaire : a.117.1
Datation : ITlleme siecle

eyl o9 535l due (0 ses
L) dlll Juy Byhal

‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz b. Ibrahim al-Mitraqi demande a

Dieu le paradis

Numéro : 345
Numéro d’inventaire : a.117.2
Datation : ITléme siecle

Commentaire :
Publié dans AL-KILABI, op. cit. p. 379.

dJb oo (HLE) o deol 9 demxay

Ishag b. Muhammad b. Ishaq al-Ga‘fari et Muhammad

b. Ahmad b. (Tamar) ont confiance en Dieu
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Numeéro : 346
Numéro d’inventaire : a.118.1
Datation : Illéme siécle

Abu ‘Arid b.

‘Abd Allah cherche refuge

contre le feu aupres de Dieu.

Numéro : 347
Numéro d’inventaire : a.118.2
Datation : Illéme siécle

7 o
N

VRS (P g (3 dese  Muhammad b. Isa b. ‘Arid
oo pxiws  cherche refuge contre

aJb ,WI le feu aupres de Dieu.
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Numéro : 348
Numéro d’inventaire : a.119.2
Datation : Iléme-IIIéme siécle

— ) S0

Muhammad b. Tabit.
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Numeéro : 349
Numéro d’inventaire : a.119.4
Datation : Iléme-IIIéme siécle

w4
ololal o

4 JS""J Joo

ol e

Muhammad est I'envoyé de

Dieu, sur lui la paix.

Numéro : 350
Numéro d’inventaire : a.119.5
Datation : Ileme-IIléme siecle

jd?m Wﬁyﬁ,ﬂf

o8 bl ) Jguy daone
Muhammad I'envoyé de Dieu est I'intercesseur de

‘Umar

Numéro : 351
Numéro d’inventaire : a.119.1
Datation : ITlleme siecle

JA—&

Muhammad b. al-Rabi" et &l 8 deme

Muhammad b. ‘Abd Allah ont dl sus (p desag

é@o Q confiance en Dieu. L ey
Numéro : 352
Numéro d'inventaire : a.119.3
Datation : [Iléme siecle
O] (O Juszow]
Isma‘l b. al-Hasan
S b gl
al-Zubayr1 a confiance en Dieu.
Numéro :
Numéro d’inventaire : a.119.6
Datation : ITléme siecle
Ishaq b. Ibrahim o5 (o2 Foewl
b. Furgan a confiance en Dieu. b & OByS o

JﬂJJ
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Numéro : 353
Numéro d’'inventaire : a.120.1
Datation : I[Iéme-IIléme siécle

ozl 9 Bowl
Skl 4253 o9

Ishaq b. Ahmad croit en son Seigneur le Glorieux.

Numéro : 354
Numéro d’'inventaire : a.120.2
Datation :
Ga‘far b. O3 =
“@% Ahmad (al-Rabadi) a () das!
_\/ ( éE : gﬂ confiance en Dieu. b 3o
Numéro : 355
Numéro d’'inventaire : a.120.3
Datation : [Iléme-Illeme siecle Js () yexa

et

el 4y 30

Mu‘amar b. ‘Ubayd a confiance en son Seigneur

I'ITmmense.

Numéro : 356
Numéro d’'inventaire : a.120.4
Datation : Iléme-Illéme siecle

':.-u_o>j[‘<“_‘9~'—‘°° l{‘f"il

Lo

dasd] dus o das | (G|
disdl d) Juws

Al-Hasan b. Ahmad b. ‘Abd al-Hamid demande a Dieu

le paradis.

Numéro : 357
Numéro d’inventaire : a.120.5
Datation : Illeme siecle

Hiba b. ‘Umar a confiance

en Dieu.
29l =
Numéro : 358
Numéro d’'inventaire : a.120.6
Datation : IIléme siécle
L (/ JERNY
‘3 Al-Mitraqi.
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Numéro : 359
Numéro d'inventaire : a.121.1
Datation : Iléme siécle

) e ou(Jased)
S szl
b &

(Da‘fal) b. ‘Abd Allah
al-Ga‘fari

a confiance en Dieu.

Numéro : 360
Numéro d’inventaire : a.122.1
Datation : IlIéme siécle

s (B 09,0

Q952 (9 (wge O3
dJb 30 ()
A=l

F o

e
L

Haran b. Sa‘id
b. Miisa b. Hartin
al- (...) a confiance en Dieu

le Tres-Haut.
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Numéro : 361
Numéro d’inventaire : a.124.1
Datation : ITlléme siecle

Husayn b. Faris o 9 s

al-Sawwaf a confiance en Dieu. g dJb (Blga )]

Numéro : 362
Numéro d’inventaire : a.124.2
Datation : ITlleéme siecle

30 J dema o dl due o olue

yﬁ) ‘J-E’ ‘/J Muslim b. ‘Abd Allah b. Muhammad al-Gazali a

confiance en son Seigneur.

Numéro : 363
Numéro d’inventaire : a.124.3
Datation : ITlléme siécle

AL 5 Joslall gyl 52 dao

Ahmad b. Ibrahim al-Taw1l a confiance en Dieu.
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Numéro : 364
Numéro d’inventaire : a.123.1
Datation : [Iéeme siecle

Aﬂbﬁﬂﬂjwyfk

Al ol Q) sl g 3l

Abii al-Hasan b. Abii al-Gayt a cru en Dieu.

Numeéro : 365
Numéro d’inventaire : a.123.2
Datation : Ileme siecle

fun de |
, el )

\QXg,o

dll e g )
ﬁ_LH&.u_C/é?QOLSK (7) &2 gl O
/J Dieu est I'Allié de ‘Ubayd Allah
\ C )—QB\ b. Ibrahim b. (?)
(al-Margani).
Numéro : 366
Numéro d’'inventaire : a.123.3
Datation : Iléme-Illéme siecle
Jud e (3 ps2y]
9 lga=tl 6¥g0

Ibrahim b. ‘Ali demande a son Maitre le pardon et

[.].

Numéro : 367
Numéro d’inventaire : a.123.4
Datation : Ileme-Illeme siecle

aclam
— 5 N VJ

Dieu pardonne

5481 ogll

a ton serviteur URVES)
al-Hasan b. Zayd W) R Ol
b. ‘Ali b. Gumayl ses péchés $3 dasz o3 e o
0 Généreux. SPE
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Numéro : 368
Numéro d'inventaire : a.125.2
Datation : IIéme siécle

ﬁ“’

BACIRER VST

G
Ibrahim b. Bukayr

a confiance en son Seigneur.

Numéro : 369
Numéro d'inventaire : a.125.3
Datation : Iléme-IIIéme siécle

Q_UGJJJS@-&.D/[

das oo dll e
B2 4 bl
‘Abd Allah b. Ahmad

al-Mitraqi a confiance en son Seigneur.

Numéro : 370
Numéro d’inventaire : a.125.1
Datation : ITlleme siecle

ol gpsoorplec

b 32 Ogame (2 Gemyll due

‘Abd al-Rahman b. Maymiin a confiance en Dieu.

Numéro : 371
Numéro d’inventaire : a.125.6
Datation : Ileme-Illeme siecle

P ——

Moz O3 dll de O S

Ahmad b. ‘Ubayd Allah b. Sa‘id

se réfugie [...].

Numéro : 372
Numéro d’inventaire : a.125.4
Datation : Illeme siecle

QULQ?\%JMJ

«O—Cﬁ——;“m
o

Ibrahim b. Muhammad
al-Mitraqi se réfugie
aupres de Dieu et lui fait

confiance.

b (Byhlbl) dame (3 puyn)

o9

Numéro : 373
Numéro d’inventaire : a.125.5
Datation : Illéme siécle

aa allla

A | ' I ) demande a Dieu le paradis.

‘ Ahmad b. ‘Abd Allah al-Mitragi  _3,abl dll due 3 das|

Liod) Ul s
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Partie 3 : Analyses du corpus

11. Analyse des données

11.1 Anthroponymes

Le dépouillement de la masse d’'informations onomastiques se doit de prendre en compte
tous les aspects des noms et de leurs utilisations. Ainsi, un comptage général des éléments
onomastiques que l'on rencontre dans les nasab peut sembler pertinent. Dans cette optique,
les ism, lagab, kunya et nisba, ont tous été référencés, qu'ils soient ceux de l'auteur du graffiti, du
personnage qu'il désigne ou méme d’'un de ses aieux ou encore de son patron. Cette démarche
se justifie par I'idée que les noms figurant, dans le nasab, dans la mesure ou ils ne renvoient
pas a des périodes trop acienness, participent de 'onomastique des premiers siecles de I'Islam ;
un Muhammad vivant au troisieme siecle, ayant pour arriére-grand-pere un ‘Ali, nous informe
tout autant sur son siecle que sur celui de son arriere-grand-pére. Dans un second temps, un
comptage plus spécifique permet de mettre en évidence des données plus précises, notamment
sur le plan chronologique. Différentes catégories d’ism par exemple, sont référencées selon les
siecles ou elles sont les plus utilisées. L'évolution de I'emploi des noms de prophete, ou des
noms théophores participe nécessairement d'une modification des conceptions religieuses et
mentales plus générale.

11.1.1 Ism

Lors d’'un précédent travail, un catalogue onomastique des graffiti des premiers siecles de
I'’hégire avait révélé que deux noms se détachent véritablement au sein du corpus : ‘Abd Allah
et Muhammad'.

Dans le cas du corpus traité dans la présente recherche, la méme tendance se vérifie. Le

tableau ci-dessous reprend les noms les plus fréquents parmi les auteurs des graffiti sur 'en-
semble des sites.

Ism Occurrences
‘Abd Allah 29
Muhammad 25

‘Abd al-Rahman |17

‘Umar 16

Yazid 12

Ibrahim 1

Ishaq 1

‘Utman 1
1 RuauLT Ludwig, « Les noms des premiers musulmans : Le témoignage des graffitis des premiers

siecles de I'Hégire », dans Sébastien NaDIRAS (dir.), Noms de lieux, noms de personnes : La question des

sources, Pierrefitte-sur-Seine, Publications des Archives nationales, coll. « Actes », 2018, p. 4-5.
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Sa‘d 10

On remarquera d'emblée que moins d'une dizaine de noms sont présents au moins dix fois dans
un corpus de pres de 300 textes. Le réservoir onomastique du corpus est largement plus étendu
puisque 118 ism différents sont présents parmi les auteurs du corpus.

Une plus grande diversité est néanmoins présente si 'on étudie les différents sites au cas par

cas.

Ism a Hisma Occurrences

‘Abd Allah 15

‘Abd al-Rahman 12

Yazid 10

‘Umar 9

Muhammad 8

Ibrahim 7

‘Utman 6

‘Amr 5

Said 5

Bakar/ Bakr 5

Ism a Qa‘ bani Murr Occurrences

‘Abd Allah 12

Muhammad 6

Zayd 6

Said 5

‘Umar 5

‘Utman 5

Ism a Abu ‘Ud Occurrences

Muhammad n

Ishaq 7

Ahmad 6

Ibrahim 4

Yahya 4

Al-Hasan 3

Par exemple sur le site de Hisma, c’est le ism ‘Abd al-Rahman qui est le deuxieme plus repré-
senté. Seul le site de Qa‘ Bani Murr est en accord avec le comput général, en tout cas pour les
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deux occurrences les plus fréquentes. Le site d’Abu ‘Ud est quant a lui le moins marqué par une
tendance onomastique forte. Peu de noms y sont présents de maniere récurrente. Il est toutefois
bon de noter qu'il s’agit du corpus le moins étoffé et qu’il concentre la plus grande part de
graffiti tardifs que nous ayons étudiés.

Deux noms se détachent véritablement au sein du corpus : ‘Abd Allah et Muhammad.
L'importance de ces deux noms dans I'ensemble des corpus de documents de la période, notam-
ment épigraphiques, atteste de la portée sémantique et historique qu'’ils concentraient en eux,
illustrant les problématiques de cette période cruciale de I'histoire* Un lien existe indéniable-
ment entre ces deux noms et se vérifie jusque dans les fondements de la tradition musulmane
puisque le prophéte était Muhammad b. ‘Abd Allah. On serait tenté de voir dans ‘Abd Allah et
sa fréquence dans les graftiti des premiers siécles, une manifestation d’'un certain enthousiasme
pour 'adhésion a une foi. Dans un autre sens, il peut s'étre agi de revendiquer clairement l'ap-
partenance a une communauté puisque comme nous l'avons vu précédemment, le théonyme

Allah n'est pas fondamentalement spécifique a la religion islamique.

Il est possible de classer les noms dans une typologie. Les noms que I'on peut qualifier de pro-
phétiques en sont une catégorie. Muhammad est sans surprise le plus répandu. On remarquera
cependant que les autres noms que la tradition attribue au prophete de 'islam tel que Abu al-
Qasim, Mustafa, Yasin sont absents, a I'exception d’Ahmad. En dehors de celui-ci, seul Ibrahim
est répandu de maniere générale sur 'ensemble des sites. D’ailleurs, I'étude onomastique plus
générale menée précédemment avait révélé le méme ordre de grandeur. La particularité notable
de ces corpus d’Arabie du Nord-Ouest réside dans la relative absence du prénom Ayyub, au profit
d’Ishaq et de Yahya. La fréquence du ism Ibrahim est un argument a part entiére de l'inscription
de I'islam primitif dans un contexte monothéiste abrahamique. Ishaq et Isma‘l pouvant assez
facilement étre connecté au méme fond de références. On peut ajouter les noms tels que Musa,
Sulayman, Ayyub, Da’ud, Harin, Ya‘qib, ‘Imran, Salih et al-Yasa‘ relevent quant a eux, justement
de la conséquence directe de ce rattachement a la figure abrahamique : I'appropriation par les
premiers musulmans de la généalogie biblique en tant que successeurs d’Israél. Une tendance
se vérifie également concernant le prénom ‘Isa qui n'est que faiblement représenté alors qu'il
est parfois totalement absent sur d’autres sites. Bien qu’attestée ici, la forme arabisée de Jésus

demeure rare dans 'onomastique des premiers musulmans.

Ism prophétiques Occurrences

Muhammad 25

Ibrahim 1

Ishaq 1

Yahya 9

Sulayman 7

Ahmad 6
2 Poprp Volker, « The early history of Islam, following inscriptional and numismatic testimony »,

dans Karl-Heinz OHLIG (dir.), The Hidden Origins of Islam: New Research into Its Early History, Amherst,
Prometheus Books, 2010, p. 52. Popp V. « The early history of islam, following inscriptional and numismatic
testimony », p. 52.
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Isma‘il 6
Misa 5
‘Isa 3
Ayyub 2
Daud 2
Harun 2
‘Imran 2
Salih 2
Ya‘qub 3
Al-Yasa“ 1

La variété dans 'onomastique arabe des premiers siécles ne doit pas occulter les phénomenes
de permanence et de répétition, notamment dans le cadre du nasab qui indique la filiation
paternelle des individus. Lism permet de perpétuer, de maniére verticale une filiation. Cette
répétition du ism a la méme fonction que la répétition des racines ou méme des assonances. On
peut voir dans ces procédés une volonté héritée de la période antéislamique d’affirmer 'exis-

tence de 'individu au sein du groupe familial®.

11.1.2 Nisba

La nisba est tres proche sémantiquement du nasab?. D’ailleurs, ils se confondent parfois dans
les sources anciennes, notamment a travers l'emploi du pluriel ansab’. Cette proximité tient
probablement a la fonction de la nisba qui permet d’affilier un personnage a un groupe, un lieu
ou une histoire. La filiation peut alors étre symbolique. La majorité des nisba présentes dans
les graffiti protoislamiques renvoi a une appartenance tribale nous retrouvons dans le corpus
des personnages portant des doubles nisba. Il arrive que plusieurs soient utilisées pour donner
des informations variées sur le personnage : origine tribale ou géographique, appartenance a
un courant religieux, etc. Mais dans le cas présent, plusieurs appartenances tribales semblent
se superposer. C’est qu’au travers d’alliances ou d’autre type de mises en relation, I'individu a pu

bénéficier d’autres affiliations. Lemploi de plusieurs de ces nisba, dans une énumération laisse

3 SCARABEL A., « Osservazioni sullonomastica araba pre- e protoislamica », Cahiers d’Onomastique

Arabe, vol. 1981, 1982, p. 89.

4 SUBLET Jacqueline, Le voile du nom : Essai sur le nom propre arabe, Paris, Presses Universitaires de
France, 1991 ; BENKHEIRA Mohammed Hocine, « Onomastique et religion a propos d'une réforme du nom
propre au cours des premiers siécles de 'lslam », dans Christian MULLER et Muriel ROILAND-ROUABAH (dir.),
Les non-dits du nom. Onomastique et documents en terres d’Islam : Mélanges offerts a Jacqueline Sublet,
Beyrouth, Presses de I'Ifpo, coll. « Etudes arabes, médiévales et modernes », 2014, p- 319-356.

5 AL-SAM‘ANI, Kitab al-ansab, Hyderabad, Osmania Oriental Publications Bureau, 1962, vol. 12/.
Voire a ce sujet YAZIGI Maya, « A Claim of Tajdid for the Sixth/Twelfth Century? al-Sam‘ani, his Kitab al-
Ansab and a Legacy Contested », Oriens, vol. 39, 2011, p. 165-198.
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d’ailleurs a penser que l'une n'annule pas l'autre, mais qu’au contraire, elles constituent des

marqueurs identitaires qui se superposent.

Nisba du site de Hisma | Occurrences
al-Ansari 12

al-Makki 4

al-Asga‘l 3

al-Taqafi 2

Peu de nisba sont représentées de facon récurrente sur le site de Hisma. La tres grande pro-

portion de Ansari doit en plus étre revue a la hausse lorsqu'on y ajoute les différents porteurs

de plusieurs nisba. C’est en effet la nisba qui est le plus souvent associée a une autre. Le méme

phénomene s'observe d’ailleurs sur le site de Qa‘ bani Murr. Sur ce site, on remarquera d’ailleurs

une « triple » nisha : « Je suis ‘Abd Allah b. Harmala al-Guhani puis al-Rifa puis (al-Saburi) »°.

Doubles Nisba sur le site de Hisma

Numéro d’inventaire

al-Ansari tumma (ahad ban1 ‘Abd al-Ashal) | h.449.01
al-Ansari tumma al-(Sr1) h.450.02
al-Ansari tumma al-[?] h.141.01
h.401.02
al-Ansari tumma al-Hakami h.306.02
al-Ansari tumma al-Hatam1 h.417.01
h.439.01
al-Ansar tumma al-Sulami h.a20.03
al-Ansari tumma al-Wa'ili h.439.03
al-Llayti tumma al-[?]. h.430.01
Nisba sur le site de Qa‘ bani Murr Occurrences
al-Aslami 4
al-Sadafi 3
al-Ansari 2
al-Ayli 2
al-Taqafi 2

al-‘Amali tumma al-Gundi

al-Ansari tumma (...)

al-Ansari tumma al-Waqami

6 Cf. n°197.
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al-Athari 1

al-Bahri 1
al-Fars1 1
al-Gawrabi 1
al-Guhani 1

al-Guhani tumma al-Rifa tuma (al-Saburi) |1

al-Had1 1
al-Mahzumi 1
al-Makki 1
al-Qusari al-Zahr1 1
al-Sulam1 1
al-Taym1 1
Nisba sur le site d’Abu ‘Ud Occurrences
al-Mitraqi 14
al-Mahzami 3

al-Ga‘fari 2

al-Rabadi 2

al-Zubayri 2

al-Gazali 1

al-Margani 1

al-Mar1 1

al-Ta’ifi 1

Sur ce site, une nisba apparait de facon extrémement fréquente. Elle est attestée dans les
sources classiques comme celle de plusieurs traditionnistes descendants de ‘Ugba b. Abu ‘Ayyas
al-Mitraqi, mawla de la famille (Al) d’al-Zubayr b. al-Awwam : Isma‘il b. Ibrahim b. ‘Ugba al-
Mitraq1’, son pére Ibrahim, et ses oncles Muhammad et Masa b. ‘Ugba®. La persistance de cette
nisba n'est sans doute pas étrangere a la présence de plusieurs graffiti sur le site faisant expli-
citement référence a des Zubayrides dont I'implantation dans le Nord du Hedjaz est attestée :

7 IBN AL-ATIR, Al-Llubab fi tahdib al-ansab, Beyrouth, Dar Sadir, 1994, v. 3, p. 224.
8 IBN ABI HATIM, Kitab al-garh wa al-ta‘dil, Hyderabad, Matba‘a Maglis D&’ira al-Ma@rif al-
‘Utmaniyya, 1952, v. 8, p. 35.

9 BouaLl Hassan 1., De la révolte au califat zubayride. Histoire d'une expérience politique dans les

débuts de lislam, Université Paris-Nanterre, 2021, p. 113-114.
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« En Dieu est la confiance de Ishaq b. Mus‘ab al-Zubayr1 et son secours »*; « Dieu est l'allié de
b. al-Zubayr et son recours »" ; « Isma‘l b. al-Hasan al-Zubayr a confiance en Dieu »*. Dans le
méme sens, on trouve sur le site du Qa‘ Bani Murr un graffito écrit par un mawla de Mundir b.
al-Zubayr, frere de ‘Abd Allah b. al-Zubayr®.

Les nisba sont dans ce corpus des éléments d’identifications qui peuvent se superposer et
souvent renvoyer de facon plus ou moins explicite a des relations non héréditaires, mais tout

aussi impotantes dans la construction des identités des premiers musulmans.

11.1.2 Autres éléments onomastiques

Noms utilisés Occurrences
Mawla 24

Fata 3

al-faqir ila Rabbi-hi 2

al-Aswad 1

al-Qart 1

Gulam 1

Sans surprise, on retrouve sur les sites étudiés au cours de ce travail épigraphique, une grande
proportion d’auteurs se qualifiant de mawla. C’est une constante importante dans les graffiti
des premiers siécles de l'islam. A cela viennent s’ajouter quelques variantes, beaucoup plus
rares, du méme type de relations, probablement liées a I'dge des auteurs : fata et gulam™.

Le terme mawla fait partie des mots arabes recouvrant un grand nombre de significations,
en effet, il peut signifier entre autres esclave, affranchi, client ou encore un non-arabe converti
a lislam placé sous la tutelle d’'une famille ou d'un clan. La difficulté dans 'analyse du phéno-
mene du mawla réside dans la difficulté a les distinguer les uns des autres®. Il pouvait arriver
qu'un arabe, né au sein d'une tribu ait a la quitter pour diverses raisons. Il devait alors trouver

10 Cf. n® 336. Auteur d'un autre texte sur le méme site publié par AL-KiLABI Hayat bint ‘Abd Allah,
Nuqus al-Islamiyya ‘ala tariq al-Hagg al-samt bi-Samal garb al-Mamlaka al-Arabiyya al-Sa‘udiyya, Riyadh,
Maktaba al-Malik Fahd al-wataniyya, 2009, p. 279.

1 Cf. n° 323.

12 Cf. n°352. AL-KILABI Hayat bint ‘Abd Allah, Nuqas al-Islamiyya ‘ala tariq al-Hadg al-$ami bi-samal
garb al-Mamlaka al-Arabiyya al-Sa‘adiyya, op. cit., p. 377.

13 Cf. n° 198. Il est rapporté avoir participé a la campagne de Yazid contre Constantinople dans les
années 670 et mort lors du siege de La Mecque alors qu'il avait pris le parti de son frére lors de la deuxiéme
fitna entre 683. Ibn “Asakir, Tarih Dimasq, s. 1., Dar al-fikr li I-taba‘a wa l-nasr wa l-tawzi', 1995, vol.80, v. 60,
p- 293. BouaL1 Hassan 1., De la révolte au califat zubayride. Histoire d'une expérience politique dans les débuts
de lislam, op. cit., p. 153-161.

14 « Fata », Encyclopédie de I'Islam ; BOSWORTH, « Ghulam », Encyclopédie de U'Islam.

15 LANDAU-TASSERON Ella, « Alliances in Islam », dans Monique BERNARDS et John Nawas (dir.),
Patronate and Patronage in Early and Classical Islam, Leyde & Boston, Brill, 2005, p. 25-28. P1PES Daniel,
« Mawlas: Freed Slaves and Converts in Early Islam », , Aldershot, Ashgate, 2004, p. 277.
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protection aupres d'un autre groupe et se constituait alors une seconde appartenance tribale®.
Tous les autres avaient donc besoin d'une affiliation tribale pour assurer leur sécurité et leur
existence méme au sein de la société arabe. L'affranchi non arabe conservait un statut inférieur
a son homologue arabe. Ce dernier, une fois affranchi et démuni de la protection de son maitre,
devait fonder son propre lignage d’homme libre, par conséquent, le meilleur moyen pour
lui était de s’'intégrer a un groupe déja existant. Dans les deux cas (arabe ou non), l'affranchi
acquérait le statut de mawla par un type d’affiliation particulier : le wala’. Cette affiliation
prenait alors le dessus sur les précédents ainsi les mawla étaient-ils sensiblement égaux qu'ils
fussent auparavant libres ou esclaves. Le wala’ leur donnait le statut de membres de la tribu a
part entiére, égal des autres membres natifs. Ce lien prenait la forme d’un contrat unissant le
mawla avec son patron et le reste de la tribu. Dés lors, il se voyait doté d’une filiation fictive
a travers celui dont il était le client. Pour les affranchis, cette affiliation allait certaines fois
jusqu'a I'adoption”. Il existait, malgré cette égalité théorique, bien des types de mawla venant
complexifier encore I'identification des personnages appartenant a ce groupe. La distinction la
plus évidente est celle existante entre le mawla « ancien esclave » et le mawla qui a toujours été
libre. Une différence notoire se comprend alors : d’'un c6té, I'ancien esclave est mawla en tant
qu'affranchi et dépendant, de l'autre, celui qui n’a jamais été asservi est un allié®. Concernant
I'homme libre entrant en wala’, la situation a également évolué avec I'avenement de l'islam :
les convertis a I'islam, non arabes pour la plupart ont été affiliés a des patrons et des tribus en
tant que mawla. Cette évolution a probablement été favorisée par la politique omeyyade ; les
tribus conservaient certains de ses anciens aspects parmi lesquels celui d’étre I'unité de base
de la société islamique. Dans un tel contexte, la persistance du statut de mawla pouvait en fait

s'avérer nécessaire”. Le Coran se fait écho de ce statut de mawla pour les convertis :

« [...] Mais si vous ne connaissez pas leurs péres, ils sont vos fréres en religion ; ils sont des

Vvotres®. »

Ce verset peut avoir pour fonction d’atténuer 'importance généalogique comme pour faire
bénéficier les non-Arabes d’'une ascendance fictive passant par le statut de mawla*. Ainsi, la
naissance de l'islam a modifié les conditions d’acces a l'arabité. La conversion était méme de-
venue l'unique moyen de se voir intégré a la société arabe ; les non-Arabes qui n'étaient pas

musulmans pouvaient, s’ils appartenaient a une religion du Livre acquérir le statut de dimmi,

16 P1pEs Daniel, « Mawlas », op. cit., p. 279.
17 Ibid., p. 280.
18 MiTTER Ulrike, « Origin and Development of the Islamic Patronate », dans Monique BERNARDS et

John Nawas (dir.), Patronate and Patronage in Early and Classical Islam, Leyde ; Boston, Brill, 2005, p. 120 ;
P1pES Daniel, « Mawlas », op. cit., p. 280. LANDAU-TASSERON Ella, « Alliances in Islam », op. cit., p. 17.

19 P1pEs Daniel, « Mawlas », op. cit., p. 283.
20 Coran XXXIIIL, 5 :
C -
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21 P1pES Daniel, « Mawlas », op. cit., p. 284.
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pour les autres, il n’existait pas d’alternative a la conversion®. Le converti prenait en fait la place
de l'allié dans le systéme de clientélisms encore de mawlaislam. Dans ce cas, 'accent était porté
sur la relation entre le converti et son « parrain » ; la conversion était donc un acte passant par
la mise en place d’'une relation forte entre deux individus. Il semble y avoir la une opposition
entre la pratique de la conversion et la théorisation qui en a été faite dans les ouvrages de figh ;
on ne sait d’ailleurs que peu de choses sur le procédé de conversion et les éventuels rites qui
pouvaient 'accompagner®. Entre la période précédant l'islam au cours de laquelle il n'existait
pas de converti et 'avénement de I'islam ou les mawla libres ne furent plus des alliés, mais des
convertis, il y eut ure d'une cnquantane dentre les 'années (1-70/622-670 durant laquelle les deux
types de mawla ont pu coexister ; c’est justement durant cette période qu’il est le plus difficile
de distinguer les mawla par rapport a leurs statuts précédant. Avec l'islam, ils ont également
pu étre de deux catégories simultanément : un esclave converti puis affranchi combinait deux
types de wala’, 1a conversion précédant l'affranchissement semble avoir été plus fréquente*.
L'islam interdisant 'asservissement des Arabes, aucun Arabe n’était esclave, par conséquent, il
n'existait pas de mawla d’'origine arabe non plus. Cela est d’autant plus vrai que I'arabe converti
ne devenait pas non plus mawla. Partant, tout mawla était non arabe*. Notons cependant que

si tout mawla était non arabe, tout non arabe n’était pas pour autant mawla.

Lafortereprésentation des mawla dans les graffiti des premiers siecles de l'islam, en tant qu'au-
teurs privilégiés d’'une des rares sources contemporaines dont nous disposons accentue l'im-
portance déja bien évidente des populations « non libres » dans les sociétés protoislamiques?.
Cette forte représentation parmi les auteurs de textes épigraphiques n'est probablement pas
sans lien avec les fonctions de scribes fréquemment attribuées a ces populations d’origine ser-

vile, notamment au cours de la période omeyyade®.

Que ce soit par les nisba ou I'emploi de lagab relatifs au lien de clientele entre des convertis
et leurs patrons, il semblait important pour les premiers musulmans de s'inscrire dans une gé-
néalogie religieuse qui venait concurrencer voire supplanter la généalogie tribale de la période
préislamique. Les nisba telles qu’al-Ansari renvoient a une adhésion ancienne a l'islam. Dans
le méme sens, la revendication de lien de wala’ avec une figure majeure des premiers temps
de l'islam peut étre envisagée comme la source d'un prestige sociale puisqu’elle pouvait étre
perpétuée sur de nombreuses générations. Il est en fait question ici de la légitimation et de
distinction de la conversion a l'islam devenue un phénomene de grande ampleur a partir de la
période omeyyade®.

11.2 Formulaires

22 MITTER Ulrike, « Origin and Development of the Islamic Patronate », op. cit., p. 89-95.
23 P1pEs Daniel, « Mawlas », op. cit., p. 284.
24 Ibid., p. 285.

25 Ibid., p. 286.

26 UrBAN Elizabeth, Conquered Populations in Early Islam: Non-Arabs, Slaves and the Sons of Slave
Mothers, Edinburgh University Press, 2020, p. 6-9.

27 Ibid., p. 141167.

28 IBRAHIM Ayman S., Conversion to Islam: Competing Themes in Early Islamic Historiography, Oxford,
New York, Oxford University Press, 2021, p. 232-233.
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Les textes relevent de deux catégories principales : la signature et I'invocation qui coexistent

le plus souvent.

11.2.1 Invocations

Dans le cas des invocations, le rapport avec l'oralité peut étre interrogé pour comprendre s'il

existait une distinction entre I'invocation formulée a voix haute et celle écrite dans la pierre.
Le modéle le plus fréquent consiste a demander a Dieu le paradis :
Ana Abii Bakr
b. Gafar b. Abd Allah
asalu Allah

al-ganna®

Tres fréquemment, la demande de paradis est associée au refuge contre I'enfer.

As’al Allah al-ganna wa a‘udu bi-hi min al-nar’®

Sur le site de Hisma, la thématique de la compagnie et du retour est récurrente.
Ana Gumayl fata bani Ziyad
Asal Allah al-suhba [ f) [-safar wa-l-hilafa fi [-ah P
Le site semble ainsi avoir accueilli deux types de textes. A la confluence de deux routes de
pelerinage, le massif de Hisma est un lieu de passage fréquenté. Dans le cas des nombreux
textes qui ne sont que des signatures, avec souvent peu de détails portant sur I'ascendance des

auteurs, leur origine géographique ou leur affiliation tribale, on pourrait voir un indice d’'une

fréquentation du site par des populations locales, dans le cadre d'une pratique pastorale.

Confiance et pardon ne sont pas utilisés ensemble. C'est comme si deux modeéles de textes
coexistaient, mais que les deux thématiques ne pouvaient pas étre invoquées en méme terquera
que la miséricorde I'idée de miséricorde, rendue par la racine RHM ne fait pas l'objet de nom-
breuses invocations, bien que sur le plan onomastique, ‘Abd al-Rahman soit un des noms les
plus répandus. On ne retrouve pas d’association systématique entre le pardon des péchés et la
préservation du feu de I'enfer. Dans quelques rares textes, c’'est la ‘afiyya (salut ou santé) qui est

demandée par l'invocateur.

11.2.2 Attestations de foi

L'écriture du graffiti pouvait matérialiser I'intégration a un groupe ; ici le groupe des croyants
de maniere plus spécifique. Ces professions de foi sont construites assez indifféremment avec

29 Cf. n° 7o.
30 Cf. n°12.
31 Cf. n°16.
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amantu (j'ai cru) ou ashadu (je témoigne, j'atteste). Le texte ne se résume pas a une Sahada
simple. Plusieurs formules coexistent, utilisant différents attributs de Dieu. Les plus répandus
étant I'unicité voire 'immensité. Elle peut étre combinée avec la reconnaissance de la mission

prophétique ou encore par un rejet de l'idolatrie.

11.2.3 Injonctions et conseils

Les textes rédigés sous la forme d’'une injonction ou d’'un conseil semblent constituer une
variante a I'invocation, mais il n'est pas évident de distinguer si le conseil s’adresse au potentiel

lecteur plus qu’a 'auteur lui-méme.

Par exemple, «[...] ‘Umar b. Suwayd, [qui]| recommande a toute personne dotée de science de
faire bonne usage de son savoir »*. Ou encore cet auteur qui écrit : « Je suis Abu Muhammad Amr
b. Safwan, je recommande la piété envers Dieu et la parenté »%. Sur le site de Hisma, un auteur de
graffiti enjoint ses lecteurs a la piété et le gihad : « Je suis Abut al-Walid Misa b. Yazid al-Ansart

puis al-Hatami. je recommande la piété envers Dieu et la parenté et le gihad sur son chemin »%.

Typologie des formulaires religieux dans les graffiti

Thématiques Exemples de textes

Ana Nawfal b. (...) b. abi (?) as’al
Allah al-ganna

Ana ‘Utman b. Yahyan b. Tulayb as’al
Allah al-ganna wa a‘udu bi-hi min
al-nar

Demande d’accession au paradis/
préservation du feu

Isma‘tl b. Amr b. ‘Umayra yaqul
ya-Rabb harrim sa‘ri wa basarati ‘ala
al-nar

32 Cf. n° 272.
33 Cf. n° 307
34 Cf. n° 170.
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Voyage/compagnie/retour

Ana Bakr b. Ga'far b. Abd Allah b.
Abd al-Rahman b. Azhar ust bi-taqwa
Allah wa bi-husn mur(a) faqat al-
ashla]b

Ana Gumayl fata bani Ziyad
Asal Allah al-suhba [ ft] [-safar wa-l-
hilafa ft l-ahl

And Bakr b. |...] asal Allah
Al-ganna nuzulan wa ustyyu bi-taqwa
Allah wa husn (suhba) al-ashab

Gd'a-nd nabiyyund bayna fa-amanna
bi-hi
Wa kataba Ibrahim b.
Tabit wa huwa yas'al Allah
Al-suhba fi safari-hi

Abandon et confiance en Dieu

(yu’)min Bisr b. Tuman bi-Llah
Rabbu-hu wa ‘alayhi tawakal
[...] bi-tawba inna-hu Rahim

Karim

Ana Zurayq b. Bassar tiqatt bi-Llah
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Attestations de foi

Ana Abd al-Rahman b. Amir b. Imriv’
al-Qays
Amantu bi-Llah al-‘azim wahdahu

Ana ‘Utman b.
Ali b. Maymun al-Makki
Umin (sic) bi-Llah wahda-hu

Ana Abd al-Rahman
b. Jafar b. Abii Gahm
Ashadu sahadat haqq
La $aka fi-ha anna-hu
La ilaha illa Allah wahada-hu
La sarika la-hu

Ana Abd al-Rahman b. Abd Allah b.
Abt al-Hakam

Amantu bi-Llah rabb al-‘alamin

Ashadu an la ilaha illa Allah
Wa anna Muhammad Abd Allah

Wa rasila-hu wa akft (min) man lam

yashad

Ana Abd Allah b. Abd al-Rahman
al-Aswad amantu

bi-Llah wa kafartu bi [-tagiut

Demande de pardon

Allahumma igfir li-Sa‘id

Allahuma igfir li-Muhammad
b. Asim b. ‘Uday b. Halid
b. ? danba-hu

[...] y(@)-rabb igfir li- Abd al-Wahid b.
Yazid b. ‘Umayr al- Ansari tumma
Al-Hakami danba-hu
Kulla-hu

Allahuma gafir al-danb
Qabla al-tawba igfir li- Utman b.
Yahya danbahu

Priere sur le prophéte

Inna Allah wa mal@’ikatu-hu yusallin
‘ald al-nabi|...]

Injonction a la piété

Ana Abu Muhammad Amr b. Safwan
usi bi-birr Allah wa-l-ruhm
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Mort au combat

Allahummea igfir li-Abd Allah b. Zayd
wa tawaffa-hu sahidan fi sabili-ka

Ana Harun b. Muhammad b. Anas
al-Ansari tumma (...) wa huwa yas'al

Allah al-sahada fi sabili-hi

Allahumma igfir li-Harit b. Abd Allah
al-Bahri wa istashid-hu ft sabili-ka

Ana Yahya b. Abd Allah b. Amr b.
Aws as’al Allah $araf al-qital fi sabili-hi

Ana Abu al-Walid Musa b. Yazid al-
Ansart tumma al-Hatami

ust bi-birr Allah wa-l-ruhm wa-I(-

gihad fi sabili-hi

Divers

Amana [...] b. Hayyan (?) b. Amara
b. Yazid b. (Asim) bi-Llah al- ‘azim
wa huwa yasal rabba-hu al-ganna wa
l-rizqg wa [-suhba

Ana (‘Uday) b.
Sa‘td b. (aslm)
as’al Allah al-‘afiyya ( fr)
Al-dunya wa al-ahira

Ana Abd al-Hamid b. Ga'far b. ‘Abd
Allah b. al-Hakam al-Ansart hasbi-Llah
wa ni‘ma l-wakil

Allah walt Ibn al-Zubayr wa raga’-hu

Allahumma sali ‘ala Yazid b.

‘Umayr al-Ansari amin
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11.2.4 Autographes

Les signatures sont généralement rédigées selon le modeéle « ana fulan » (moi, untel). Les
textes qui se limitent a cela ne font pas l'objet d'un soin particulier, et il semble qu'ils aient
plus tendance a empiéter les uns sur les autres. Signalons ici, qu'inversement, de nombreux
écrits témoignent d’'une recherche esthétique ou d'un désir de leur auteur de se démarquer des
autres, soit par un positionnement particulier, soit par des stratégies de mise en valeur. Parmi
ces moyens employés pour mettre leur texte en valeurs, les graffiteurs ont utilisé 'encadrement,
et de maniere assez fréquente, la justification. Dans de nombreux cas, chaque ligne termine par
une méme lettre, ou a défaut, une lettre tracée de maniere aussi semblable que possible avec les

précédentes. Pour cela, les mots sont tres souvent coupés entre les lignes.

11.3 Les graffiti en tant que textes

Le trés grand nombre de textes disponible pose la question de la diffusion de I'écriture. Etant
donné la masse de textes et surtout, la standardisation que l'on observe, les phénomenes de
contagion syntaxique et sémantique, le soin croissant accordé a l'aspect esthétique des textes,
notamment dans leur matérialité, on peut envisager le graffiti comme un genre littéraire.

Il semble que l'écriture de graffiti ait répondu a plusieurs nécessités d’ordre social, essentiel-
lement religieuses et identitaires, se nourrissant mutuellement. Sur le plan religieux, l'islami-
sation de l'espace opérée par les centaines de graffiteurs qui accumulérent leurs textes sur les
différents sites est l'effet le plus évident.

L'identité est exprimée selon deux modes distincts. Le premier réside dans l'expression de la
filiation, soit par le nasab, soit par la nisba. Dans ce sens, un rapprochement peut étre opéré
avec l'autre chemin fréquemment emprunté pour spécifier I'identité de 'auteur : mawla. Sans
pour autant étre un équivalent d’ibn, mawla, semble revétir une fonction proche en ce sens ou
il permet a son détenteur de s’inscrire dans une filiation, ici fictive ou au moins construite. En
tant qu'élément fondamental de I'identité des premiers musulmans, la filiation ne pouvait étre
réduite a la filiation par le sang. La relation qui unissait le mawla et son wali est réciproque, mais
construite sur un schéma de dépendance inégalitaire. Par la protection dont il bénéficiait de la
part du patron, le mawla se voyait individualisé et doté d'un statut clair, marqueur de sa place
dans la société. Cette relation de dépendance se retrouve également dans diverses mentions
de Dieu en tant que wali, sous la protection duquel les croyants se placaient. Cette appellation
coranique évoque l'idée de protection et d’alliance présente dans les graffiti. C'est une des rai-
sons de 'omniprésence de la filiation dans les graffiti. La préservation des liens familiaux et par
la méme de la filiation est hautement valorisée. Le projet social se fonde en grande partie sur
I'élaboration d’'une éthique de la filiation et dans la perpétuation de traditions louables. Cette
éthique se retrouve dans l'enjeu de l'alliance avec Dieu qui est rappelé régulierement, de facon
écrite, aux yeux de tout un chacun.

Des lors, si les graffiti sont devenus des productions littéraires standardisées et normées, les
graffiteurs sont-ils des auteurs ? La réponse nécessite un retour au développement préliminaire
de cette partie sur la fonction de I'écriture des graffiti. En effet, ces questions convergeaient vers
le lien existant pour les premiers musulmans entre 'opérativité de leurs pratiques religieuses
et la performativité du langage, ici dans sa dimension écrite. Le graffiti en tant que document

historique mérite d’étre compris pour ce qu'il est. En plus d’étre la trace d'une pratique privée,
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il porte en lui une dimension d’historicité. C'est un choix que fait celui qui écrit, d’écrire plutot
que dire, ou en plus de dire. Si 'auteur, en inscrivant son nom, s'intégre a la liste de tous ceux
qui ont écrit le leur auparavant, et integre donc une narration, il devient acteur du processus

d’historisation en cours.

Opérativité de la pratique

-

Acteur =  [criture
P

Performativité erformativité
du langage du langage
Auteur

) Discours

e

Récit

-

Mémoire

La mise par écrit de son identité, I'intégration de son nom et de celui de son pere, I'élabo-
ration d'une identité discursive, participe d'une stratégie d’historisation. Les graffiteurs ont
conscience de vivre une époque charniere ; ils vivent méme sans doute pour beaucoup avec la
conviction qu'ils évoluent dans un temps mythique®. Ainsi, le graffiteur, en écrivant son texte
pouvait envisageait de mettre en ceuvre une pratique religieuse. L'écriture devait avoir, de son
point de vue, un effet sur 'opérativité de cette pratique puisqu’elle motivait au moins en partie
son choix. Des lors, le pouvoir attribué au langage en termes de performativité explique la né-
cessité pour les acteurs de ces pratiques de s’en voir attribuer la réalisation. Cest I'affirmation
d’une individualité, par 'emploi du je (Ana) qui leur permet, en tant qu'auteurs, de produire un
discours narratif dont la portée mémorielle rend compte de I'émergence d’'un groupe social et
d'une multitude d’histoires individuelles.

35 SHOEMAKER Stephen J., « “The Reign of God Has Come”: Eschatology and Empire in Late Antiquity
and Early Islam », Arabica, vol. 61, n° 5, 2014, p. 514-558.
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Conclusion

L'histoire des débuts de l'islam est lointaine a plus d'un titre. D’abord par I'ancienneté de
ses vestiges et de ses prémices qui s'entremélent avec ’Antiquité tardive. Ses acteurs dont les
traces doivent étre scrutées en connaissance de leur poids hagiographique. Ses espaces enfin,
parsemés sur des routes, des cités et le long de frontiéres connues depuis '’Antiquité ou ap-
parues conjointement avec I'islam. Une histoire des confins donc. Des confins géographiques
a la lisiere d’empires, de royaumes ou de domaines linguistiques concurrents et des confins

chronologiques a la confluence de plusieurs trajectoires.

Cette étude épigraphique repose sur la collecte, la traduction et I'analyse de plusieurs cen-
taines de graffiti dont plus de 300 sont rassemblés au sein d’'un corpus cohérent sur les plans
géographiques et chronologiques. Les limites chronologiques sont celles des débuts de l'islam
et correspondent a la période du foisonnement le plus important de I'écriture des graffiti dans
la Péninsule arabique et ses environs proches. Un des enjeux de la these consiste ainsi dans les
sources mémes qui la nourrissent. Les documents remontant aux premiers siecles de l'islam
sont précieux pour le chercheur de par leur rareté. Tout éclaircissement sur une période aussi
méconnue est en fait le bienvenu. C’est encore plus vrai lorsque notre ignorance est proportion-
nellement inverse a la somme des écrits dont elle est 'objet. Cette période historique revét une
importance cruciale du fait de ses usages politiques, religieux ou polémiques, et ce, depuis des
siecles.

Les débuts de l'islam, tel qu’ils sont délimités dans cette étude s'étendent du VIle au IXe
siecle de notre ere. Les connaissances clairement demeurent limitées. Le Nord de la Péninsule
arabique est un des espaces au sujet duquel notre ignorance est la moins profonde, avec moins
de ruptures prolongées dans la chronologie. Dans cet environnement, populations nomades
et sédentaires ont interagi depuis au moins la moitié du Vle siecle avant notre ére dans des
royaumes formés autour d'oasis comme Tayma ou Yathrib. Organisés en tribus, des peuples
utilisant des langues nord arabiques ont fondé des cités et des royaumes dont les puissances
voisines, grecques, romaines ou perses en autres, ont fait témoignages et qui laisserent de
nombreux vestiges. Plusieurs sites parmi lesquels al-‘Ula et Tayma ont ainsi fourni plusieurs
dizaines de milliers de textes épigraphiques et d’artefacts archéologiques qui nous permettent
de distinguer un continuum dans les usages de I'écrit et de la langue arabe dans le domaine
nord arabique. La mémoire de ces populations s’est parfois transmise en se focalisant sur
leur disparition comme dans le cas de peuples devenus mythiques comme dans le cas de la
confédération tribale de Tamud. La succession et la disparition de ces puissances régionales
semblent avoir imprégné les imaginaires des populations arabes au cours de plusieurs siécles
au point de devenir une référence historiquo-mythique commune. L'Arabie du Nord était une
zone de contact entre plusieurs puissances politiques, culturelles et religieuses. Lannexion par
Rome du royaume des Nabatéens en 106 de notre ere constitue un tournant dans cette situation
et le début d'une ingérence et d’'une influence bien plus marquées des puissances étrangeres
dans la région, jusqu’au Ve-Vle siécle. A partir de cette période, qui marque le paroxysme de
l'affrontement entre Byzantins et Sassanides, 'intégration des peuples arabes aux dynamiques
régionales semble s’étre accélérée. Les affrontements entre empires rivaux se sont en partie
effectués par vassaux interposés. De petites principautés arabes se sont formées, répondant a
une demande militaire de la part des Byzantins et des Perses. Des phénomeénes d’hybridations
culturelles et religieuses s'observent de chaque cOte.

A cela s’ajoute l'existence d’'une certaine diversité de communautés religieuses, chrétiennes,
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juives et zoroastriennes, disséminée dans I'ensemble de la Péninsule arabique, mais avec une
forte concentration dans sa partie nord. L'apparition de l'islam, au Hedjaz vers I'an 612 est donc
survenue dans un contexte d’accélération de plusieurs phénomenes jusqu’alors distincts, mais
dont les manifestations entraient de plus en plus en contact. Alors que des éléments religieux
et culturels pénétraient dans cet espace demeuré jusqualors relativement isolé, un embryon
d’Etat s'est établi autour d’une pratique religieuse monothéiste et d’'une organisation tribale.
La conjugaison et surtout la conciliation de ces deux fondements semblent avoir été I'ceuvre
des premiers dirigeants de l'islam jusqu’a la prise de La Mecque par 'Omeyyade ‘Abd al-Malik
en 692.

L'émergence d'un monothéisme arabe pose la question de sa généalogie y compris dans la
pratique de l'idolatrie des populations de I'ant€islam. Le rattachement a la tradition abraha-
mique permettait aux peuples arabes de revendiquer une nouvelle place dans I'échiquier des
puissances régionales, en tant que membres d’'une nouvelle alliance avec Dieu. La nouvelle
communauté ainsi fondée était construite sur des éléments de généalogie constamment
revendiquée au travers de 'usage d’'une langue constituée en koin€. L'identité des premiers
musulmans s'est construite autour d'un usage renouvelé de récits et de pratiques religieuses
enracinées. La langue arabe et sa mise par écrit ont permis de véhiculer la normalisation de
cette identité en gestation. Le développement de I'écrit dans les débuts de I'islam s’inscrit dans
un processus de temps long qui prit des proportions importantes dans les trois siécles précé-
dents. La position hégémonique de langues associées au pouvoir politique au Proche Orient
s'est affaiblie au profit de nouveaux usages, dans des langues variées, dont l'arabe. Le Nord de
la Péninsule, I'usage de I'écrit était favorisé par I'existence de centres urbains assez importants,
d’'un héritage visible a travers les vestiges nabatéens et des usages de communautés juives et
chrétiennes bien implantées. Le passage de l'oralité a une société de I'écrit illustre de change-
ments profonds impliquant un grand nombre d’acteurs. Un tel passage s'inscrit donc dans la

réponse apportée a un besoin de communication particulier.

Les graffiti possédaient dés lors une fonction répondant a la fois aux nécessités d’'une pra-
tique religieuse fondée sur I'expression d’'un engagement personnel, et aux besoins de diffusion
de mise en commun de récits fondateurs pour les Arabes revendiquant un role de premier plan
dans I'histoire.

Cela se vérifie dans les textes dont 'analyse onomastique révele des évolutions dans les usages
et les conceptions religieuses des populations écrivant en langue arabe. Les noms propres et les
revendications d’ascendances illustrent le souhait de se constituer en communauté ethnico-re-
ligieuse distincte, fondée sur un enracinement généalogique profond et un accaparement de
I'héritage abrahamique et plus généralement biblique. L'usage des ethnonymes a également
connu des évolutions dans le sens d’une interchangeabilité qui témoigne d’'un reldchement
du principe tribal au profit de nouvelles formes d’appartenances acquises dans lesquelles 'as-
cendance devient une construction identitaire essentiellement symbolique. Le cas des mawla
notamment est représentatif de ce phénomene. La généalogie religieuse est ainsi devenue une
alternative a la généalogie tribale qui prévalait dans la période antéislamique, mais ne pouvait
plus fournir d’argument identitaire commun suffisant au vu de 1'élargissement de la popula-
tion. L'analyse de 'onomastique nous renseigne également sur le processus d’indivualisation du
rapport au divin porté par les premiers musulmans. L'usage des noms de prophetes bibliques
et plus encore les formes téophores permettaient de se rattacher sur le plan identitaire a une
conception propre de la divinité et de son alliance avec les hommes.

Les formulaires utilisés dans les graffiti répondaient également a ce besoin de formalisation
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d'une nouvelle pratique religieuse fondée sur 'appropriation et la transmission de formules

consacrant 'appartenance a une communauté.

L'analyse d’'un corpus de plusieurs centaines de graffiti nous a permis d’explorer ce que I'on
pouvait penser enfoui et dilué sous les strates historiographiques produites par tant de siecles.
Débutée dans les années 1960 par Solange Ory, 'étude épigraphique des graffiti islamiques est
devenue une clé pour le renouvellement de 'historiographie des débuts de l'islam. Ici, la foca-
lisation autour de deux axes évoluant conjointement, le développement d'un procédé littéraire
en langue arabe et le processus d'individualisation des premiers musulmans a permis de faire
apparaitre, entre ces milliers de lignes gravées dans la roche, une phase d'un processus d’écri-

ture d’'un récit mémoriel.
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= ) A9
oS
h.102.01 o b b by Ll Notre prophéte est venu avec la Nouvelle
) "7 7 7 | etnousavons cru en lui Ecrit par Ibrahim
G | _.s, | b-Tabit.Ildemande a Dieula (bonne)
o A ) compagnie durant son voyage.
h.103.01 | s ﬁm Dieu, Pardonneur des péchés avant le
s repentir, pardonne a ‘Utman b. Yahya
s il Ses péchés.
Jrrdiper
h.104.01 Lz U Je suis Yazid.
h.104.02 [...] o Ul s U Je suis ‘Abd Allah b. [...].
h.ao4.03 .t | Jesuis ‘Utman b. Yahyan b. Tulayb je
| b oy e o eaie U : :
ol e o e demande a Dieu le paradis et me réfugie
346ly Lol all aupres de Lui contre le feu.
Bl
h.105.01 Zyglne U Je suis Mu‘awiyya b. al-Fadl' [...].
h.106.01 Je suis Nawfal b. (...) b. ab1 (?)

el (o) o Jis Ul
L) L)

Je demande a Dieu le paradis.
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h.106.02 ; .| Je suis Gumayl, enfant des Bani Ziyad, je
by () B e Ul
> (“;q) o demande a Dieu la compagnie durant le
[...] % I Al JM\ voyage ainsi que le retour parmi les miens.
& Bl 2l
§Y
h.106.03 o o ij i) (’[ ] Dieu, pardonne Ibrahim b. Sa‘ld al-Makki.
S0
h.ao7.01 . .| Je suis Ishaq b. Ibrahim b. Aslam b. Bahur
- (e | o el U : Y
i VJM o Al (?) al-Ansari, je demande a Dieu, par Son
o) dalany all Lol & eV Immensité, qu'il m'accompagne durant\
- mon voyage et me fasse retourner aupres
S e Ol G b e des miens.
o
h.108.01 [...] ol [...] b. Hayan b. ‘Amara b. Yazid b. ‘Asim a
"7 ¢ | cru en Dieu 'Immense et il demande & son
ol Seigneur le paradis, la subsistance et la
T compagnie.
o Hles
ol o A
V.“Jéo.i\ b
4 Jo 52
B3l e
Lonnall
h.108.02 . .| Je suis ‘Abd Allah b. ‘Ubayd mawla
| dla Les )l e Ul
ol o o ot 2 ’ Harmala, je demande [...].
[...]
h.a08.03 ol Ul Je suis Talha b. Musa.
T v
h.108.04 oS [...] al-Rahman, je demande a Dieu le

S e 4 3gely ol alll Ll

paradis et me réfugie aupres de Lui contre
le feu.
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h.108.05 . .| Je suis Ishaq b. ‘Abd al-Rahman b. Ga‘far b.
oy | e op gl Ul
s UA}) o e ‘Abd al-Rahman.
oAl s
h.aog.01 e o os U Je suis ‘Umar b. ‘Asim b. “‘Uday. Je
demande
I ( ) e le Paradis [...] contre le feu.
i
)u\ g_j" [ oo ] L}:.S\
h.1og.02 s U Je (s_uis Ana (‘Uday) b.
Said b. (aslm)
(..Lﬁ\ ) Je demande a Dieu le salut
o (dans) le bas-monde et I'au-dela.
Q) ialall al) J!
(3) Yy Lidl
h.aog.03 . | Je suis Mus‘ab b. “All b. ‘Abd (al-Rahman)
. R . 4]
() 28 o Jo ot B (Musafi )
Al (sic | Lowe P | Je demande a Dieu
(S10) J N ENS Le paradis et me réfugie aupres de Lui
S o A 398y i) contre le feu.
h.aog.04 . | Je suis al-Walid b. Ibrahim b. ‘Abd al-
ol ae RN F]
il A ol 2 Rahman b. ‘Awf.
(o) o 358l Tl Al Jlul e Je demande a Dieu le paradis et me réfugie
contre (...) du feu.
LUl
h.109.05 . e suis Nufayl (?) b. Sa‘id
Ao o Jﬂ-" Ll J - yl(?) .
b. Saml (?) Je demande a Dieu
A L Jele le paradis.
L)
h.io.01 . . | Je suis Isma‘l b. Bakr b. Tabit.
h.ai2.01 . . e suis Yahya b. Yazid jémigre vers Dieu
(-0) (3ag) & ol
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h.g.01

Je suis Zurayq b. Basar®

SRt
Ma confiance est en Dieu.
Sl o 3
h.is.01 Mahmud b. ‘Amr b. ‘Abd Allah b. ‘Amr b.
P2 Um o oy .
ayya, jatteste qu'il n’est de dieu que
A A o g ae Dieu I'Unique sans associés.
ial o oo
dY o oags
Y ody alll (V)
A el
h.16.01 AV DY o) agsl Je témoigne qu'il n’est de divinité que
Dieu
A e | o) Et que Muhammad est le serviteur de Dieu
’ ? et son Envoyé et il me suffit face
o () . SNy Ay s a celui qui n’aura pas témoigné.
alll jhday dgiy o
hai7.01 .. | Je suis Umar b. Humayd b. Aba Maryam.
A e Je témoigne qu'il n’est de divinité que
AV Y o) aesl | Dleu
? e Il a écrit et il demande & Dieu le paradis.
Lad[V] Al ey sy S
h.a7.02 . Dieu pardonne a Muhammad
Laeod | | _ ’
A e b, ‘Uday b. Halid
U oy e oy ML‘; o b. (...) ses péchés.
w63 o
h.a7.03 oy N i Dieu, pardonne a Abu (...) b. Sa‘id b. Qays
(8 J |
o O o M-U ses péchés (...).
(ce0) 493 md o Ao
hai7.4 S Je suis D@’ad b. Salama.
dods
h.i8.01 Je suis Salim.

(,.AMU\
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h.118.02 ol B Ana ‘Umar b.
e ‘Amar b. Umayya
| dal ol ale J'ai cru en mon Seigneur.
() e
h.118.03 . | Je suis ‘Umar b.
. (1
S ‘Asim je demande
a Dieu le salut.
JL ML:« a
Lol al)
h.aig.o1 . | Je suis ‘Abd al-Rahman
S IR WoRT N
o b. Ja‘far b. Aba Gahm
| ) s ., |Jetémoigne (un témoignage) de vérité
RIS T Nul doute le concernant, c'est :
G Bled Jgdl Il n'y a de divinité que Dieu, unique
Sans associés.
6l L il Y
JdaN
h.120.01 oo i gl sk Ul Je suis Sulayman b. ‘Abd al-Rahman.
h.120.02 . | Je suis Tulayb b. ‘Abd al-Rahman, je
o e demande a Dieu le paradis.
Ladh ) Ll
h.a20.03 e s slae Ul Je suis Mu‘ad b. Sa‘d al-Ansar1 tuma al-
o Sulami, je demande a Dieu le paradis.
SREI ]
b f) G‘,.JW;Y\
L)
h.120.04 345 bl Je suis Da’ad b. salim b. Barza’ al-Zuraqi.
o
oA b
185,
ey
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h.azo.5

Jatteste qu'il n'y a de dieu que Dieu.

ol gl
PPV,
)
h.i21.01 ) il ("@‘U\ Dieu pardonne Sa‘id.
ha21.02 ik H—m Dieu pardonne ‘Abd al-Salam.
ledl
h.a22.01 . .| Je suis Sulayman b. Hafs b. ‘Abd Allah b.
ol e o) e el U y C
& s & ) Abu Gahm, je demande a Dieu les
| | chambres les plus élevées du paradis.
&
Lol e GLJ\ Sl ) <
haz24.01 ) .| Je suis Bakr b. Ga‘far b. ‘Abd Allah b. ‘Abd
e gl ey aas L
s = s A al-Rahman b. Azhar, je recommande la foi
5 i iy «;‘pﬁ‘ S en Dieu et la bonne compagnie.
L-'IAM}
h.a24.02 .= (. | Jesuis Qatada b. Salim, je demande a Dieu
(S| DRy TN T ]
J VJ o e le paradis
L) Al
h.125.01 L . | Je suis ‘Umar b. Hayan b. Farrah mawla
. . L"_ . b‘ ” 0 B v
ot ol e ‘Asim b. ‘Abd Allah al-Agga‘
. e demande a Dieu le paradis
stV dlll e oy pole J[ ] p
[...]4d) Jl
h.127.01 L .t | Je suis ‘Umar b. Hayyan b. Farah mawla
. . L&- . L\ N 0 v
G & e O o e WG Abd Allah alAgga
p e demande a Dieu le paradis.
otV alll s ol J p
[... ]y &l all J!
hagio1 Dieu pardonne ‘Abd al-Rahman.

o) A gl gl
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hagz.01 .. | Jesuis Bakrb. [...] je demande a Dieu le
Al L) (L) e SO
SRS paradis comme demeure et je
recommande la foi en Dieu et la bonne

AV Vi ogly Y Gl

compagnie de compagnons.

eV (Loe2) s

hazz.o1 [ e jS\ e Ul Je suis ‘Abd al-Rahman
o 7 | b.‘Utman b. Ma‘abd
U R g
[...]
h.a34.01 Ul Je suis Muhammad
h.a34.02 ‘Utman b. ‘Asim b. ‘Abd al-‘Aziz a cru en

o Pl e ]
walznll Al el s

Dieu I'Immense

h.a34.3 RO |l Je suis Ibrahim, je demande a Dieu le
J A paradis et [...]

[...], i)
h.az8.01 ; .. | Pour ses affaires, ‘Urwa b. al-Mugira b.
e Sayh, s’en est remit a Dieu.
'Cs.«fu o SJM\ o
ny u)\ 0,a)
h.azg.o1 s Que la miséricorde et la bénédiction de
“ | Dieu soient sur Sa‘id b. Ishaq b. Yasar
asS 9 alll
oY 9V L;LG
Sl
h.1g41.01 . | Jesuis ‘Utman b. ‘Abd Allah b. ‘Abd al-
eI el ey peis L)
’J s = Rahman b. Rafi al-Ansari tuma al-Buhari
. s . . 1-(?) jatteste qu'il n’est de divinité que
(1)l o5 V) i)y oy |2
FI0EDT o e ) Dieu et que Muhammad et son messager
(sic) AUl YV [o]) agal suall
4.5},\,0) RO O‘)
h.201.01 Je suis Yazid b. ‘Umayr al-Ansarl
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h.201.02

Ay
Sl il
435 S ol

Dieu, pardonne & Gawab b. Bakr ses
péchés

h.202.01 iz H‘U‘ Dieu, pardonne Sufyan b. Yazid al-Taqafi
h.206.01 . .. [Dieu!] pardonne Muhammad b. ‘Iyad b.
o T al [M-U ] al-Harit
h.go101 . ‘Isa b. Talha cherche refuge et croit en
b - AL % S
e R Ot e Dieu.
h.301.2 . .| Salih b. Hasr s’en est remit a Dieu, son
“;L‘ N o C ")%J Seigneur.
a4, )
h.3oL3 . . .| Je suis Ga‘far b. (Nafi‘) b. al-(...)
(¢) ¢p A U
& ().
(o)) oy
(...)
h.302.01 ) 3le Ul Je suis Mu‘ad b. ‘Umayr b. Mu‘ad al-
s Fazani, j'ai cru en Dieu (...).
ly Al e
(b J9
h.303.01 e Ul Je suis ‘Abd Allah b. ‘At&’, je demande a
’ Dieu le martyr sur son chemin.
s B BUgsll
h.304.01 SRRt Je suis Abu al-As‘at Ishaq b. Sa‘d, Dieu (...).

(o) o
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h.304.02

e ol e Ul

Je suis ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Rahman al-
Aswad, j'ai cru en Dieu et renié les tyrans.

Ogrlally 4
h.304.03 [...] Ul Je suis Ab [...]al-Harit ‘Abd Allah b. Saba“
7 (?), [j'ai] écrit alors qu’était emprisonné
. “fj o A o Abu Mas‘ad*.
h.305.01 o Al Ul Je suis Ana ‘Utman b.
i ‘All b. Maymuin al-Makki
i yest o GL; Je croie en Dieu, Unique.
oy 4l pag)
h.305.02 . | Je suis Aba Bakr
[t .
A Gatarb, sAbd Allah
e s 4 .| | je demande a Dieu
T e paradis.
b et )
Lol all
h.305.03 . .| Je suis ‘Abd al-Rahman b. Imra’ al-Qays
v oo | des Ul
Al sl o o) Jai cru en Dieu I'Tmmense
OJ."-) *]. S\ A.U\J w\ I'Unique.
h.306.01 RURPRE Je suis ‘Abd Allah
’ b. Yasuf
| iy o al-Tayman.
L;\.Q.J
h.306.02 O Dieu pardonne a ‘Abd al-Wahid b. Yazid

NS 7 G
o o gl
asd oSl

als”

b. ‘Umayr al-Ansari tuma
Al-Hakami ses tous ses péchés
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h.307.01

Je suis Ishaq b. ‘Ali b. ‘Abd Allah b. Ga‘far

R
h.307.02 Je suis Isma‘il b. Ibrahim
h.307.03 <Al Al-(...) b. Qays al-Makki
h.308.01 Dieu prie sur Muhammad ton serviteur et
8 = it M‘U ton envoyé et (...) c’est Sa‘id b. Dakwan
sil lagl, | mawla Mu‘awiyya b. Aba Sufyan quia
7 VJ”) écrit. Il demande a Dieu (...) des premiers
WSS . . ¢) 451, | etdesderniers, de lui donner 'honneur du
AlsS3 p demw S 5 (8) WSy )
combat sur son sentier.
iyles Jpr
Q:Jﬂ\ o s Al
e 5 o 3 g ol a2Vl
h.308.2 o SL L Je suis Bakr b. Talwt, je demande a Dieu
o I'honneur du combat sur son sentier.
b
S dl) Jal
Jedll O
h.308. . e suis Ibrahim b. ‘Amar (...).
300.3 )w o ('?Af'\ Gl J (=)
\ J.w\ L o)
h.309.01 NP | Je suis ‘Abd al-Rahman b. Harmala al-
ol dle = ) e I e Ul : :
= 7 - Aslami, je demande a Dieu le paradis
Al J«u\ comme refuge, Son contentement comme
récompense, les croyants comme
easally Ll aigzyy Ll il compagnons, Amen Seigneur des mondes.
el O el Loes!
h.310.01 [..] ik~ o) ey ) d Ul Je suis ‘Abd al-Rahman b. Harmala.
h.310.02 Je suis ... b. Imran b. Yasar.
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h.311.02

éjﬁc‘\mﬂawb‘\
s o el A

S ) o

Je suis Salama b. Salih Mawla >Abd al-
Rahman b.’Abd Allah b. al-Aswad b. Abu
al-buhayri.

h.312.01

Je suis Udayh, j’ai cru en Dieu.

ae Ul
Lol 4
)
h.g12.02 .. Dieu, pardonne Yazid b. ‘Umayr al-Ansari,
. | :
ﬂj S Amen!
S
h.g12.03 | ae) H‘U\ Dieu, pardonne Tsa b. ‘Abd Allah b. (...).
B1%
h.g13.01 Blas Ul Je suis Muhammad b. ‘Amara.
h.314.01 O Dieu, qui dissipe le chagrin et léve

I'affliction, protege celui qui a écrit et
pardonne lui ce dont Tu as connaissance,
rien n'échappe a Ton savoir.
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h.315.01

SO IO PRI WO |

Dieu, ton serviteur "Abd al-Kahman b. al-
Masur ne t'associe personne

h.315.02 b . |l Je suis Abu Bakr b. Talut, je demande a
o ’SJ > Dieu le paradis, Amen !
Jol )
Lol ald)
el ) el ()
h.315.03 . .| Je suis Sa‘id b. Dakwan, je demande a Dieu
3683 o daw Ul
O3 o e le paradis.
Lol ) Lol
h.316.01 . .. | Jesuis Sabah (garcon) de (...)
o) b (8]
S & An 8o.
h.317.01 " | | s ) | Jesuis Halid b. Aslam je témoigne a Dieu
e V'Lw S que je suis affecté sur son chemin.
h.317.02 KU JM\ . o Sy Je suis ‘Awf b. Sallama, je demande a Dieu
la patience.
ol
h.318.01 L . ) | Je suis al-Harit b. ? mawla ‘Abd Allah b.
e ol G :
' “55}” ujf ot Saba’, j'écris au temps de la peste en
C Egypte ?
pan grb g0 Sy o o | PP
h.321.01 . | Jesuis ‘Abd Allah b. ‘Isa
e oy Al e L)
= ' Al-Ayli je demande a Dieu la compagnie
Loeall Al L dkim durant le voyage
= et le retour parmi les gens (les miens).
Jo) g dasdly i)
h.321.02 s Ul Je suis ‘Umar b. Asmar al- ?.
o
S o)
h.322.01 O Seigneur Muhammad b. ‘Amr b. Tmran
S ot o 2 | b, ‘Amrb. Bulayl (?) les difficultés du Jour
Ll () Lk o g8 o de la Resurrection.
h.323.01 Ibrahim b. ‘Umar b. al-Harit.

Sl g s o ]
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h.323.02

bl ol oSl ol S U
Lo dellally iw JS7 3 doena

PRy

Je suis ‘Ubada b. Kabdah je demande a
Dieu la compagnie durant tout voyage et
I'obéissance dans ce qu'll aime et agrée.

h.325.01 G o & e Ul Je suis ‘Abd al-Malik b. Marwan.
h.327.01 By | Dieu, Seigneur de Muhammad et
R Jaes |
S = = ﬁ—u d'Tbrahim tu es certes (...) Fais entrer al-
gﬁaj}“ o <o) L) Hakar.n b. Muslim al-Ansari dans le
paradis.
V’“‘”‘H ol
h.327.02 Loa) a2 Dieu, pardonne a ‘Utba b. Mu‘id b. (...) al-
- A | |
e V_G-U Ansari ses péchés 6 Misericordieux
(O579) ot Aexe
h.327.03 .. .| Que Dieu accorde son repentir a al-Mugira
. | ds op 8 xal) ) Ol
o) de o Bt e =" | b.Abd al-Rahman b. al-Mugira b. Abi
o Da’ib
;.,\5.5 L§’\ o Sﬂi.«.s‘
h.401.01 Dieu ! Prie sur Yazid b.
JURRYY |
o R “;& w V-G-U ‘Umayr al-Ansarl Amen !
o (el s
h.401.02 Dieu prie sur Hasan b. Qutba al-Ansar1
et [.].
(..? () ,«AN\ Lld oy e
h.402.01 . .. Dieu, pardonne Bakr b. Ga‘far b. ‘Abd
. | |
A g S A O | b al-Rahman b. Azhar.
P AR T
A o
h.q02.02 Ny o Dt o b Ly L U Je suis Sulayt b. Malik b. ‘Amara b. Yazid.
h.402.3 ol osing Ul Je suis Ya‘qub b. Yazid.
.y
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h.402.4

s

Dieu est I'allié de (...) b. Hafs.

h.403.01 ) .| Je suis Aba Dirar ‘Amr b. Hilal
. | [t :
S crome e Je demande a Dieu le paradis et me réfugie
346l sl all JLuf | 2UPTes
B de Lui contre le feu (de I'enfer)
Bl
h.403.01b . . | Je suis Abu Dirar ‘Amr b. Hilal
. | [ .
S o ame e Je demande a Dieu le paradis et me réfugie
seely Bl AUl JLal | AUPTES
I de Lui contre le feu (de 'enfer)
SRR
h.404.01 A o e Cﬁ\ o Ul Je suis Yazid b. Muhammad b. ‘Abd b. ‘Abd
Allah, j’atteste qu'il n’est de dieu que Dieu
A Y G agsl
h.404.02 Au nom de Dieu le Clément, le
|- | aldlocs
(P?’J u"}fs " | Miséricordieux
h.405.01 . .| Je suis Abai Bakr b. al-Qasim, je demande a
("""J\ . [
o JgJ 4 dieu le Paradis
Lol L)
h.405.02 e o Jg) Rt Je suis Abu Bakr b. Abu Qays
h.q05.03 ("L’“\ . e ) Je suis Abui Suhayl Sulayman b. Aslam
h.405.04 . . Dieu pardonne Talha b. Muhammad b.
o A el L b, Hilal L),
h.405.05 o) gl () ol Bem Ul Je suis Hamza b. ? j'atteste qu'il n’est de
dieu que Dieu.
YA
h.405.06 2 gy Ul Je suis Yazid b. Kahil, je demande a Dieu le
o R paradis
| a8
Lod) ) dls
h.406.01 Je suis ‘Amr b. Muhammad b. Aba Bakr, je

Seldly V5 o) ol S

>l um"rj\) Sy

demande le paradis pour demeure, les
anges pour messagers et les croyants pour
compagnons
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h.407.01

h.408.01 Dieu, Fais-nous vivre musulmans et fais- 1
codons Lizaly ks L] | ’
) ) o ) (,.@.U nous mourir musulmans
h.q09.01 . Dieu pardonne Yazid b. ‘Abd Allah b. 2
& J \
o A M-U (Yasar).
Dbz oz dll s
h.409.02 Dieu, certes Aba Suwayd b. Abu Zarara al- | 4
b g (%) \
R A ﬁJJ taqafi te demande la sécurité le Jour de la
| RN sl 50 | Peun la lumiere le jour de I'obscurité, le
o T i secours le jour des comptes, le secours le
Todly Lallall pgy oy C3gsd | JOUT
Ll oy jslly o) 2
h.q09.03 e ) | Jesuis Sa‘d b. al-Walid b. ‘Uday, j'atteste 4
qu'il n’est de dieu que Dieu, I'Unique.
e o )
Y ol agas)
aJo-) I
h.409.04 AL . | Je suis Abi Hasan Muhammad b. Mus3a, en | 2
Pt 7 Dieu je crois, et Il est mon Seigneur.
)
IR
h.409.05 | KU .. | Je suis ‘Abd Allah b. al-Hakam b. al- Llayti | 22
o WS de
R o ’ je demande a Dieu le paradis et me réfugie
] aupres de Lui contre le feu.
SUL e g 3ol daddl ) L)
h.409.06 L) o s | | Dieu, certes Aba L’li’ b. Yasar mawla 4
Ohet) o2 °j5jj O ('-G-U ‘Utman b. Abi Gara demande 4 son
" . Seigneur le secours contre le feu et la
4 3 | oy opeie
Rk ' S préservation du chatiment et [...] contre
Jadl e amsly SN e sl | toUS [
&5 ooy
h.409.07 e gt Je suis Abti Layt Mu‘1d b. Sa‘d. 2
h.409.8 Dieu donne-moi ! 1

L};Jaﬁ\ (,.G.U\
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h.409.9

Je suis (...) Salman b. ‘Abd Allah.

(...)\ul
h.410.01 i e A V‘G‘U\ Dieu, ‘Abd (...) b. ‘Abd Allah b. ? al-Ansari
= tuma al-Hatami Te demande le secours
s o)l e contre le feu et la justice le jour des
comptes.
L;q.]b'd\ o i)
e 3>
olusdl
h.g10.2 Dieu, Isma‘l b. ‘Umar.
o '
Y ae
Joros
&
h.qu.01 . .t | Je suis Sufayn b. Hafs, je croie en Dieu.
AJJg U“ LR (ww) | Yy J
h.411.02 . .. Dieu, pardonne a ‘Utman b. Yahya b.
. o eaia) a8l \ :
i al H-U Tulayb ses péchés parmi ceux que tu
5 as o pd b s |, | expose et ceux que tu laisse (cachés).
AL
h.q11.03 N | Dieu, pardonne a Ibrahim b. Kamil al-
i S A V-G-U Hulafi ses péchés et donne luila
a3 ilod) oS compagnie. Amen Seigneur des mondes.
Loeally adxdly
M‘ e, CJ:"\
h.q11.04 K Hasan b. al-Zubayr demande pardon (a
ST Dieu) le Pardonneur, le trés
ol s Miséricordieux

) i)
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h.411.05 o il Je suis Zayd b. ‘Abd al-Rahman b. ‘Umar b.
o Muhammad b. Maslama, je demande a
D e Dieu le paradis comme demeure et les
’ anges comme messagers.
= o) e
Y5 dod) all) J!
() 8Slally
h.q12.01 Amana ‘Abd al-Rahman b. Imrir’ 1-Qays b.
. e el :
ot e o Rafa‘a b. Rafa‘b. hudayh al-Ansar
el gyl ., | @CTUED Dieu I'lmmense
o 7 En Dieu 'ITmmense
o |y o Al hudayh al-(...).
sl all
ol ol
h.413.01 ik ("G’U\ Dieu, pardonne (I)brahim b. Salih
e o gt
h.413.02 e i b s Voici ce quatteste ‘Ubayd b. Gundab : il
) ) atteste que Dieu, nul Dieu a part Lui,
) I'Unique sans associé, a Lui la Royauté et a
Al o) dgae ol ol s ! ’ Y
P T Luila Gloire et T est omnipotent.
PROGUNIPIPUNO TN Yo
h.414.01 NI .t | Je suis ‘Ubay b. Muhsin al-Ansari, j'aime
. - de U
Cre e o (Médine) (...).
Ludl )
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h.415.01

2

Nu‘man b. Talid a cru en Dieu le Puissant.

h.416.01 . .| Je suis ‘Umar b. ‘Asim je demande & Dieu
Sl ) esle ) (& '
A J oot s ses bienfait sur moi
e e En dieu je crois.
ot b
h.417.01 .. Dieu pardonne Yazid b. ‘Umayr al-Ansari
; | \
# V.@-U tuma al-Hatami.
bl o s
h.417.02 }S\ " Au nom de Dieu le Miséricordieux le Tout
. Miséricordieux, Dieu ! pardonne Mursal
i mawla ‘Umar b. Salama b. Sulayt al-
At A Guhant.
8l el
ot J
o a8
EVESIIEER W
h.419.01 .. , .
? AV Ged) o e o () 2z
h.419.02 Al Jgee) al...] [...] aime le Message de Dieu.
h.420.01 iz 4 | Dieuest la confiance de ‘Amr b. Sulayman
e al-Ayli et son retour.
0 MY ek
ol
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h.420.02

bl 25 ) o S
el o) aes

L 2 S

ST Bl bl

[o15] apbomss ()

Je suis Katir b. Ab Katir al- ?
Jatteste que Dieu est témoin de toute
chose comme tu I'as dit dans Ton Livre

(..)

Sa‘id b. ? mawla de ‘Amr.

B
S
h.420.03 . Dieu ! certes, ‘Abd al-Hamid b. Sulayman
Agin pember o daesdl e ) | :
PO O i M‘U atteste qu'il n'y a d’autre dieu que Dieu.
AN Y o
h.420.4 . " . 1. | Jesuis Rasid b. Marziiq je crois en Dieu
b adb pag) Bojpe o Aol Ul
NJMJ PO O I'Immense.
H420.5 | . | ) | Jesuis Abu Zukayr Yahya b. Abi Yahya, je
ETE ST = demande a Dieu le paradis.
Lol ) Lol
h.421.01 e Ul Je suis ‘Abd Allah b. ‘Ata’ je demande a
' Dieu le martyr sur Son sentier.
) o) Uae -y Al
al o & sagad)
h.424.01 Je suis ‘Abd al-Rahman b. ‘Abbas b. ‘Abd

o o o o) e U
(E2) o2 Hor 2 o)) e
My ALy V3 dd) ) )

| adoly Lomsl sl
W (3 (oY ) Lol

al-Rahman b. Sa‘id b. (Yarbi‘), je demande
a Dieu le paradis pour demeure et les
anges pour messagers et les croyants pour
compagnons ; et je Lui demande la
Compagnie pour moi et pour mes
compagnons durant notre voyage et
ramene-nous aupres des notres par Ta
miséricorde.
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h.425.01

Je suis Maymiin b. al-Qudayb b.

: &
o Muhammad b. al-Farisi (...).
RV | R
TV | PR \Lal)
)
h.g27.01 Sl o (..@.U\ Dieu, cert('a.s a}-Hén‘g b'_ ‘Umar al-fUméri
atteste qu'il n'y a de dieu que Toi.
PV Y (w)) i
el Y
h.427.02 .. Dieu, pardonne a Ziyad le page de
| |
al V—G'U Sulayman.
o s
ok
h.429.01 6,«433“ i) o o Obl ) Je suis Aban b. Sa‘id b. al-Nadir al-Ansarl
h.430.01 s rﬂ“” gsjj" e ! Je suis Sa‘d mawla Salim b. ‘Umar
h.430.02 ol bl Je suis Abu al-Manth al-Sayar b. al-Sa’ib b.
&= > Muslim
Ll o L)
et o
h.432.01 ol e ‘Ubayd Allah b. ‘Abbad b. Hamza b. al-
o - Zubayr
Baaalis J\,.G
o d
h.433.01 | . | Je suis Ma‘abd b. Mirdas, je recommande
S [le respect ?] du droit de Dieu
h.434.01 RO Dieu accepte le repentir de ‘Adaba.

Lis s
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h.434.02

S de bl

A.U\.’ cal J

Je suis ‘Abd al-Wahid, j’ai cru en Dieu.

h.434.03 K Muhammad b. Ziyad est passé ainsi que
i s [...] Abu Yasar.
Lo (--)
b sl
h.434.04 A1 e Ul Je suis ‘Abd Allah.
h.434.05 Le .| Je suis Abi Husayn ‘Ubayd b. Garir b.
. o ds - (4
h.434.06 [...] Al Dieu pardonne a Salim b. [...].
“ .. k‘}" v.:LuJ ‘ J—Qe
h.434.07 Joeba Y Al ‘Ali a cru en Dieu sans associé.
s s oo
h.434.08 6,«6—3\“ b o up Ul Je suis Yazid b. ‘Umayr al-Ansari.
h.434.09 . . 1., | Jesuis Nawfal b. Hakim b. (Yahya).
(22) o (5) o Jis Ul
h.434.10 Ul e Ul Je suis ‘Abd Allah b. Aba ‘Abd Allah mawla
& ' (‘Asim) je demande a Dieu le pardon.
() Jor ) e
8 anadl alll |
h.434.11 o |1 | Dieu pardonne a Turayh [b.] Miisa b. Sa‘d,
@}L:J A V-@U ] je demande a Dieu le paradis.
R
Lo i [ ]
h.4351 | H‘U\ Dieu pardonne a ‘Atas b. Kasyan mawla
‘Abd Allah b. ‘Abd Allah b. ‘Abbas.
ol e
ot ol o)
ol ol ae
h.436.01 .. | Je suis ‘Abd al-Rahman b. Nu‘man, je crois
o= e U
o A en Dieu.
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h.436.02 sl V—@-U‘ Dieu, a toi la louange.
h.436.03 RN Je suis Abii Duw’ayb ‘Amr b. Bisr b. Dw’ayb
s al-Samari,je crois en Dieu.
Bl ]
P
Sl
il el
h.436.04 ol s | Dieu pardonne a Hakim b. Salih et a ses
o s r.@.U parents
Al
h.437.01 KU ‘Abd Allah b. Muhsin en son Seigneur est
. Bes - s
s o ' confiant
& «
h.437.02 ‘Ubayd b. Muhsin al-Wa’ili a cru en Dieu
HOV-L S ST DT - S |
S Seigneur
L)) UJ\; L;\j jj‘
h.437.03 s <Ll L b bl Je suis Rabah b. Abi [...] al-Makki, jatteste
B - ¢ oY qu'il n'y a de dieu que Dieu
Y Y
h.438.01 N e Ul Je suis ‘Abd al-Hamid b. Ga‘far b. ‘Abd
) ' Allah b. al-Hakam al-Ansari®
Wl ds ) e oy Dieu me suffit et il est le meilleur garant.
@la¥l (S
JJ)J\ ) ) S
h.438.02 N Ul Je suis Muhammad b.
o Rafa‘a b. Ta‘laba b. Abii Malik al-Asadi.
| dels,
o) W
Sl 9.3\
sl
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h.438.03

) ) Al

Au Nom de Dieu le Tout-Miséricordieux le
Tres-Miséricordieux, ceci est ce qu'a écrit
‘Abd al-Rahman b. K[...] (ys)h[...].

[ [0S
h.439.01 o jJ\ |l Je suis Abu al-Walid Masa b. Yazid al-
= Ansari tuma al-Hatami je recommande la
AU piété .envers Dieu (...) et le gihad sur son
chemin.
o) o3 (sl
= Ny alll = 9
h.439.02 o ol U Jlj S(liliS_Y'é}Z'Td b. Muh?mn’lad b. Hutaym al-
Hudari, j'ai cru en Dieu I'Tmmense.
r.“Jb.xS\ AL el 5 S 2| =
h.439.03 el )i' " Que Dieu fasse miséricorde a Bakr b. Tabit
o (= b. Mu‘ad al-Ansari tuma al-Wa’ili.
Bl (p S J«a.iY\ Sas op
h.439.04 Ul Que Dieu fasse miséricorde a ‘Umar
r = | b, Suwayd al-Balaw1.
Skl g )
h.439.05 . .. | Jesuis Mu‘ad b. ‘Utman.
h.439.6
h.440.01 | e Ul Je suis ‘Abd al-Rahman b. ‘Abd Allah b.
’ Abiui al-Hakam j'ai cru en Dieu, Seigneur
| u‘*")’ des mondes.
b o) ol
Sl =
L el
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h.441.01

o Bles ) lll e

Je suis ‘Abd Allah b. ‘Ammara b. Hilal Al-
Asga‘lje demande a Dieu le paradis.

b f) u.»,d‘ﬁ\ o
h.442.01 Ul ol Je suis Abti al-Walid Mu‘ad b. ‘Umar b.
Sl oo o
Mu‘ad al-Qari, je demande a Dieu la
ot o o Sl comp.agnie durant le voyage et le retour
parmi les gens
) laa
ball
S bl
ly el
Y B ad
Je
h.g43.01 | | Je suis ‘Abd al-‘Aziz b. ‘Abd al-Rahman b.
s o - e ol de U
ot o e ol Mu‘amar b. ‘Amrb. [...] je recommande
D (e o G3) o 3re o2 gas liens d? pérenté et l’al?litié ;je
= emande a Dieu le paradis pour demeure
Lol Jeo) o) D13 s [r’]
Vp
h.444.01 jj‘ e Ul Je suis ‘Abd al-Wahid b. al-Tufayl b. ‘Abd
' al-Rahman b. Mu‘amar b. Hazm, je
ie Ll ., 4. | demande aDieu le paradis pour demeure
£ ot Jet o
ot e o e
Y5 &)
h.445.01 Je suis Halid b. ‘Utman b. (Grgh), jai cru

L,

en Dieu
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h.446.01 (Ldis) ) Ll Sa‘ld b. (‘qlmat) b. ‘Abd al-Rahman b.
o e o Sufyan b. (Hw(ytb)) a cru en Dieu
o)) A I'Tmmense
(k)
NEJJ\ L
h.447.01 . .. Dieu pardonne a Salah fata Ya‘qub b. al-
e C.La.! | J
A al (,_@.U Harit ce que tu expose parmi ses pechés et
AU g 453 e 05 Lo Gyl o ce que tu cache. Amen Seigneur des
mondes
o)
M\ <
h.448.01 e Ul Je suis ‘Abd Allah b. Mus‘ab b. ‘Umar b.
' ‘Umar, j'ai cru en Dieu 'Tmmense
o) )
S s
Padli g
Al
("’E"J‘
h.449.01 o ol e Ul Je suis Tabit b. Yazid b. Tabit b. al-Dahak
Rl al-Ansari tuma (ahad bani ‘Abd al-aghal),
Dol ) sl o) je demande a Dieu le paradis
A D) o Yl
L) ) ! (J.@&Y\
h.449.02 u‘“j\ Que Dieu prie sur Muhammad le prophéte
h.449.03 ) Que Dieu prie sur Muhammad le prophéte
doen le;
o
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h.450.01 " . O Seigneur pardonne celui dont les péchés
453 . J
5 S ) A o sont nombreux, I'espoir s’allonge, le délai
At ol alal U,y se rapproche et I'esprit s’est affaibli ; 6
Seigneur surpasse par ta mansuétude son
s ;e L)y die Ciney ignorance et par ton pardon le tort qu’il
s'est causé a lui-méme.
e idiey algr e
h.450.02 u‘L“ ) Que Dieu prie sur ‘Abd Allah b. Mus‘ab b.
‘Amr b. ‘Umar al-Ansari tuma al-(Sr1).
Y e oy
(Lﬁr‘—s‘) ('5 S
h.450.0 . e suis Al-Yasa“b. Habib b. ‘Amr.
h.450.04 A e (""'J‘['»’] R Dieu fais miséricorde a ‘Abd Allah b.
Mus‘ab.
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q111 e Ul Je suis Ana ‘Umar b. Suwayd, je
s ad recommande a tous personne
. ; dotée de science de faire bonne
dodmy iy () ©3 |
- (..Lc 5 S e usage de son savoir.
qaz.1 5 sl sl H‘U\ Dieu, Roi de la royauté, tu
7 donnes la royauté a qui bon te
a5 Les o UL 5 semble,vpardonne a Wadah
P A o < mawla Ga‘far b. al-Muttalib b.
e L | Abl Wada’ Je recommande
< v c lobéissance a Dieu le
bassy o) op Al Miséricordieux.
1
U RCSIPe)
Q2.2 ol s s i | Je suis ‘Umar b. Saga® al-
S o Guhani.
q12.3 . I Dieu est l'allié de Bukayr b.
7 ﬁgJ 5;) ‘Umar qui s'en remet a Lui.
S «ley
q13.1 L Ul Je suis Nasir b. Dirar b. Yazid al-
Z Ayli je demande a Dieu le
L;W\ A o paradis.
Lol ) el
q.15.1 <o Ul Je suis ‘Ali b. Hakim b. (...), je
A 9*; croie en Dieu 'Tmmense.
o o) ey
e
]
q.23.1 | ("é"u Dieu pardonne a Muhammad
- b. Ibrahim b. Nafic mawla Aba
L j | Hurayra ses immenses péchés.
e Il a écrit en 'année 120.
s J U
S By
{..“.Jé-.d\
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Je suis Bilal b. Ma‘bad al-Sadafi.

q.17.1 ..L\M o J% Ll
2
q.19.1 . Ul Je suis Muhammad b. Sumayna
5 je demande a Dieu le paradis
.. our demeure et les anges pour
JUl pourd 1 gesp
) messager, Amen !
Y dodl alll
5 Al
o)
qu6.1 M lae . U e Halid b. ‘Ata’ al-Sulami atteste
- o " | qulil n’y a de Dieu que Dieu
sdmy I Y1 &) Y o) | PUnique.
qa1.1 T Ul Je suis Mawhab mawla Nawfal
ot B e B Allah, e demande 4
Zond) AUl ol Al e Dieu le paradis.
PR
q.111.2 ol e b Je suis ‘Abd Allah b. al-Walid al-
' ’ [...].
[ 4y
quL3 | ("@'U\ Dieu, pardonne a Muhammad.
qu21 N 5 bl ead) dlea o all e Gl | J€ SUis ‘Abd Allah b. Harmala
(L”SJ'M‘J) ~ “5”) A 7 ’ al-Guhani tuma al-Rifa‘l tuma
(al-Saburi).
quz.2 il .. | Mon Seigneur, pardonne a
7 G5) o A Busayr mawla Mundir b. al-
,34)5\ o ).Lu Q Zubayr.
quz.3 | L Harb b. (...) a cru en Dieu
s I'Tmmense.
(..,E.sd\ e
qu2.4 ) o (ol U Jesuis (al-S2’ib) b. Abi (al-Sa’ib)
(=L
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q113.1 Al e Ul Je suis Yahya b. ‘Abd Allah b.
T e ‘Amr b. Aws je demande a Dieu
| I'honneur du combat sur son
G aE e .
chemin
Jadl) Bl )
q.115.3 | ) Salih b. Abi Salih a cru en Dieu,
C e oL < Ses anges et Ses livres.
q115.4 el Oy s Je suis Kutayr b. (...) mawla
e “;f o) o Rafa‘a b. Zubayr al-Ansari, j'ai
el éf@.w o cru en Dieu.
L,
q.115.5 AL s ot A JJ Ga‘far b. Malik bi-llah a cru.
q.114.1 I e 130 () mdl ol Je suis Abu 1-Marzam (...)
C}d =BG pfj > quand le combat devient
15) o0 Y k) e Y sérieux
@) as > Pas de pitié pour (...)
13 Capedly oyl Je frappe avec I'épée lorsque la
oo mort survient (...).
gl gl
q.115.1 ) s I Dieu est lallié de Zayd b.
< o ‘fJ} Muslim b. Farth al-Taqafl.
)
q.115.2 | \ Dieu, fais miséricorde a ‘Utman
2
o= o [.].
q.217.1° KU r.@.U\ Dieu, pardonne a ‘Abd Allah b.
e Zayd et rappelle-le, martyre sur
| 5wy dyj U’\ Ton chemin.
5 o L;g
q.217.2% LS Ul Je suis Aba Hakima ‘Abd Allah
S b. Zayd al-HJ...].
| alll se
([P PSRNV




q.218.1

jb-dwu

Lol Al Jo

Je suis Muhammad b. Gabir, je
demande a Dieu le paradis.

q.218.2

S e o 3y Ul

V5 Gl dll ol

Je suis Ziyad b. Gay$ mawla al-
Qasim b. Sa‘ld al-Sa‘adi je
demande a Dieu le paradis
pour demeure.

q.218.3

() (B (oandd JBy) daes o uha Ul
Ll ey LS 5591 5 Ll

ed e () bV () ) S )

Dieu prie sur Muhammad et
accepte son intercession (...)
dans l'au-dela (...) comme Tu
nous a fait miséricorde (...)
dans ce monde; c'est Bakr b.
Abi Bakr(a) al-Aslami (...) quia
écrit en 'année 8o.

q.219.1

(2) o (osin) Ul
) Al
iseall )l L)
[...]),L,J\E;

Je suis (Ya‘qub) le pauvre en
son Seigneur, je demande a
Dieu la compagnie durant le
voyage et [...].

q.220.1

“—[-r]J! uﬂ;\“j Qf»«d\ e (,.@_.U\
Aot ol e el [ ] 8 IS
VWosd oy oon o)y il g (o) (053 [

5

g

Dieu, 6 Seigneur des cieux et de
la Terre, & Lui appartiennent
toutes choses [..][...] al-
Mugira b. ‘Abd al-Rahman b.
Abi[...] ses péchés au jour dela
Résurrection et [...] le jour out
se léveront les témoins.

q.216.1

3 4pE o deme U

[}A]Y\O\YN\Q\W\&J)]«P

Je suis Muhammad b. ‘Amr b.
‘Amr b. ‘Amr b. Bulayl, j'atteste
qu'il n'y a pas d’autre dieu que
Dieu.

‘Abd al-Hamid b. Mas‘ad b. (?)
a cru en Dieu.

299



300

S.111.1 i bl Je suis Zayd b. Muslim b. Farith, Dieu
o me suffit et Il est mon meilleur garant.
S
V"d} i gw«:-
g
s112.1 ) Je suis ‘Abd Allah b. Matba“b. (...).
chﬂ ) ae Ul
Ry :
()
$.112.2 o Ul Je suis Yazid b. Fadla.
s.112.3 e Ul Je suis Sa‘id b. ‘Utman.
o
s.112.4 C.)u Je suis (...) b. ‘Abd Allah b. Wagqas.
o
S.112.5 e ik ) Je suis ‘Utba b. Habir al-Marsi Dieu est
T unique.
0
S113.1 Dol alll s ol U Je suis al-Walid b. ‘Abd Allah b. Aba
¢ < ol 3 (...) j'ai confiance en Dieu.
Sl ()
S.113.2 | JesuisYahyab. Sa‘d jatteste quil n'y a
o de dieu que Lui.
1Y o gl
o N
$.1113.3 e bl Je suis ‘Abd Allah b. Abi ‘Amara al-

('j ‘:;.(M)_” 5).0& L;J‘ R A.U\

4y J Al sl

‘Amali puis al-Gundj, le pauvre envers
son Seigneur.




8.114.1 | e Ul Je suis ‘Ubayd Allah mawla ‘Umar b.
- ‘Umar b. ‘Utman.
e Il
S.114.2 .. Dieu, pardonne a Sa‘ld mawla ‘Abd al-
| |
a ﬁu Rahman.
Sy Ao
$.114.3 o < U Je suis Bakar b. Yazid, je croie en Dieu.
w2 obe b
S
e
S.114.4 Lo 9o N all i ol Zayd a cru en Dieu, il ne Lui associe
- Ca POt rien.
8.115.1 e | Dieu, prie sur Muhammad ton
) o = M‘U serviteur et ton envoyé, le prophéte
o NI el «illettré » (V) le croyant (...) c’est
() L;J T Nadim al-Gawrabi qui a écrit et il
_Sy (022 (sl demande a dieu le paradis pour
demeure et les anges pour messagers et
JreRppe p3b les croyants pour compagnons.
ey Yy a2t alll S
L) agedly S
8.116.1 " .. Dieu pardonne a ‘Amara b. Ziyad.
4y o) Blaad jael ol
$.116.2 KRR ﬁ'U‘ Dieu pardonne a ‘Abd Allah b. Farid.
5.116.3 S Que Dieu pardonne li-Zubayr b. (...) al-
ad Ansari, amen Seigneur des mondes.
G0 o
sVl
<) CJ’:"‘

el
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s.118.1

A 1L

Dieu pardonne a (...)b. Ma‘bad 1.3
danba-hu (wa Gumayl al-(...).

s.118.2 . Je suis Sulayman b. Abd al-Rahman b.
on em - b ae o cpeban U :
B o oo e o o Yazid, je demande a Dieu le pardon de
N o (iaadl) Al L) toutes choses.
LS e
$.119.1 R b Je suis Imran b. [...], Dieu est le plus
[T o ome grand.
ST all
$.119.2 BRI Que Dieu fasse miséricorde a al-H(...)
Gl ol o b. ‘Amra b. (‘Ubayd) b. (...).
o () 2 Bl
(..))
$.119.3 i) V-G'U‘ Dieu pardonne a ‘Abd al-Wahad.
NN B
$.120.1 . | Je suis Mawhab mawla de(...) ‘Abd
- &
o) 2 B sl Allah al-ganna
LY
s121.1 Ll Je suis Ayyub b. Ibrahim (...).
<
2 o)
.
$.121.2 . Je suis Muisa b. Muhammad, je
> demande le pardon.
(Baxall) Joo
$.121.3 o i Ul Je suis ‘Ugba b. ‘Abd Allah b. (...).
$.122.1 ERKI Y Je suis al-Zubayr b. al-Walid.




$122.2 yi Ul Je suis Abt al-Musaymir.
M‘
$.123.1 < el Que Dieu fasse miséricorde a Sa‘id b.
= = Ishaq al-Makki.
s124.1 V‘G'U‘ Dieu pardonne a Sabiq mawla
‘Ubayd Allah.
grid
ol
RWE
iy
8.124.2 Ul Je suis Muslim b. al-Asga“ al-Qusari al-
— Zahn,
(o) )Y
il
)
$124.3 e Je suis ‘Amir al- ?.
(e
$.125.1 W e (o) U Jesuis (...) ‘Abd Allah b. (...), je
T demande a Dieu (...).
Gl Jad () o
$.126.1 . Je suis Yazid b. ‘Umayr al-Athari, j'ai
b el N  dop Ll :
2 W el ()Y e iz cru en Dieu et en Son envoyé et m'en
e Sy al suis remis a Lui.
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Je suis Ziyad b. Malik b. ‘Amara al-

53033 Sl oy sl L)
i Angarl.
L“SJ@Y‘ 8)\.&; o
$.304.1 . Je suis Muhammad b. ‘Amr b. ‘Amr b.
. . o dees Ul
G IE ot ‘Amr b. Bulayl, j’atteste qu'il n’est de
] W&l Y all o dgl b o g,me dieu que Lui.
$.304.1 AL s ] e ol ‘Abd al-Hamid b. Mas‘ad b. (???) a cru
) t (o) o o Ca en Dieu I'Tmmense.
$.305.1 RO (..@,U\ Dieu, pardonne a ‘Abd Allah b. Zayd et
b rappelle-le, martyre sur Ton chemin.
Mot 455y 5 o)
$.305.2 il Je suis Aba Hakim ‘Abd Allah b. Zayd
A al M[...].
A ae
$.306.1 . Je suis Ana ‘Umar b. Suwayd, je
N - Y
e recommande a toute personne dotée
. . de science de faire bonne usage de son
dadmy mazy ol «3 | g
P e s & savoir.
$.306.2 | I sl | Dieu, pardonne a Humayd b. Abt
¢ o at (FG‘U Humayd mawla (...) al-Aslami.
USSR N
5.306.3 i | Dieu, certes Sagin b. ? (...), dans sa
o O M'U miséricorde, fais-lui donc miséricorde.
A bl
w)\é Ao~
$.307.1 ) y) | Jesuis ‘Umar b. ‘Ubayd, j'ai cru en Dieu
s I'ITmmense.
| s

oalasl
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5.308.1 ol e bl Je suis ‘Abd Allah b. Huld b. ‘Abd Allah
& ’ b. ‘Utman b. al-‘As b. (...) al-Mahziimy,
| s oy Al je recommande I'obéissance envers

e Dieu et & la confiance et (...) [de] Dieu
o i oy Al pour moi et pour les croyants.
o oW
2
() dly )
$.309.1 . . £ | Jesuis Abii Ga‘far Sa‘id b. Rafa‘a Abi al-
S i Hatim (?), je demande a Dieu le
Do ]l el e paradis.
$.309.2 [...]s ] ul Je suis Isa b. ‘Imran [...].
$.309.3 sl Ll e Ul Je suis ‘Utman b. Salama b. al-Mugira,
R oo je demande a Dieu le paradis et me
[ ] e & 35ty Dol alll Ll réfugie aupres de Lui contre [...].
$.309.4 a3 Ul Je suis Yahya b. Muslim b. Quriza.
Sy ("L““" T
5.310.1 . .. Dieu pardonne a Tmran b. ‘Abd Allah
de pl ol | |
s QIVJ a N-U al-Darimi ses écarts.
oy o) Al

S.311.1 NG o Ul Je suis Hartin b. Muhammad b. Anas

Ere ot o ot A ak-Ansari tuma (...) et il (sic) demande
23 AUl J 525 () ('5 a Dieu le martyr sur son sentier.
8.312.1 BRI ) Que Dieu fasse miséricorde a (‘Umar)
o [ o]l Goey el oo b. Ayyab al-Sadafi [...]

[...] (-2
8.312.2 ol U Ul Je suis ‘Ata’ b. al- (...), je demande a
Gl Dieu le paradis.

Ladh alll L

305




306

$.313.1 | e Ul Je suis Ubayd Allah mawla ‘Umar b.
) ‘Utman.
rerd
$.313.2 (sicy 4 H‘U\ Dieu, pardonne & ibn al-Harit.
ey (siC) o
$.313.3 S Dieu, pardonne a Sa‘id mawla ‘Abd al-
~ ﬁu Rahman (...).
P e
() (o) 4
$.313.4 g }g bl Je suis Bakr b. Yazid, je crois en Dieu.
b
il o
$.313.5 e 2 Dieu, pardonne a Harit b. ‘Abd Allah al-
) d‘U Bahri et fais de lui un martyr sur ton
\j ¢ j'@‘fj\ A as sentier.
8.313.6 (]S dey ol o) Certes Dieu et ses anges prient sur le
2 propheéte [...].
I e oba
$.313.7 Lo 4aY b b ol Zayd a cru en Dieu et je ne Lui associe
) 7 PO rien.
$.313.8 [&]} ) s o s b Je suis ‘Utman b. ‘Abd al-Rahman.
$.313.9 ) .| Jesuis ‘Abd al-Rahman b. Nu‘man, j’ai
cra (o).
$.314.1 . bl Je suis ‘Umar b. ‘Abd al-Rahman b.
s Guzhad, je demande 4 mon Seigneur le
g ol ) paradis.
Lol o ol




5.314.2 Al e (4a ) Ul Je suis (???) ‘Abd Allah b. Gazhad, je
) demande a Dieu (...).
5.314.3 2 5 Ul Je suis Aba Zayd ‘Amrb. (...).
2 ¥
(. . .) or )j"“;
s.314.4 |l Je suis Ayyub b. Ibrahim al-Taymi.
=
2Rl o
=)
s.314.5 Lils Ul Je suis Halifa b. Hatab.
bl
$.314.6 . Je suis Masa b. Muhammad, je
o demande a Dieu le pardon.
CJEESN W
$.314.7 o | e b Je suis ‘Abd al-Rahman b. al-Nu‘man al-
ot o) Ansari tuma al-Wagami, j'ai cru en
6&3}5\ (v sVl Dieu et en son envoyé.
PYU PESERY
CORIIST
$.315.1 b Que Dieu accepte le repentir de Karim
' b. ‘Abd Allah.
e
o S
Ao
$.315.2 o 3ye5 U Je suis ‘Amr b. Muhammad b. ‘Abd [...].
O s
[...] e
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s.315.3 ()= o Que Dieu fasse miséricorde a (...) al-
EIany
(..
s.316.1 ol | Ul Je suis Aba Muhammad ‘Amr b.
ot ars 7 Safwan, je recommande la piété envers
. t 1 té. Di
(""JMJ A L_gﬂﬁj‘ i et la parenté. Dieu
s.318.1 Al e | e ‘Abd al-Rahman b. ‘Abd Allah b.
T st ) Ibrahim b. Farid demande a Dieu
I e 26 (’"hf‘ o I'ondée le Jour des comptes.
olusd P SJ;L.J\
$.319.1 Ul Je suis ‘Asim b. Suwayd al-Hadi, je
recommande la piété envers Dieu.
@Al g )
) Lfﬂ[\]
$.319.2 Rt Je suis Abu ? b. ‘Utba.
Qe
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a.1011 D o iE La confiance de Sa‘d b. Zabala est en Dieu
o I'ITmmense.
(..:,E.’J\ b
a.101.2 - Isma‘l b. ‘Amr b. ‘Umayra dit : O Seigneur
“ . o L
g U préserve ma chevelure et ma peau du feu.
D o Sy gah pm o
a.102.1 0 by s SR IAN En Dieu est la confiance de Ishaq b.
TEN eSS S Mus‘ab al-Zubayr1 et son secours.
a.103.1 | sl Al-Hasan b. ‘Al b. Abu al-Zayad a
¢ gl; o confiance en Dieu.
Al sz 5L
a.103.2 . /,,S\ e ‘Abd al-Rahman.
a.103.3 Il n'y a de dieu pour Ahmad b. Misa que
e Dieu.
A Y
a103.4 g Salama b. Nasir mawla Abu al-Mugira a
S confiance en Dieu.
Vyo s
L,
db“
a.104.1 o in AL U‘\ Ga‘far b. ‘Abd Allah b. Yahya a cru en
’ Dieu.
a.104.2 . Muhammad b. Ga‘far b. ‘Abd Allah b.
Rxo= o dews :
T Yahya croit en Dieu.
oo W e
<,
a.105.1 s Al o o ] Ahmad b. ‘Amr a confiance en Dieu.
a.105.2 [.] o gl Sabigb. [...].
a.105.3 Abu (Tafif) b. Halid b. Yazid al-T2’ift a

A (G !

confiance en Dieu.
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a.105.4 . . Miusa b. Nafi‘ b. (...) wa Sulayman b.
o de! -,,«..,L,q(,ulg . G
o o R ) o &8 s Ahmad b. (Yaman) et Ahmad b.
(o) Muhammad b. Abii (Garira) demandent &
" | Dieu pour eux ainsi que pour ceux qui les
Oskel2] (o) & o o ey on:c .engendr‘e le secours\ Acontr,e l'e
- chatiment et ils demandent a étre réunis
A1 | au paradis. C'est Ahmad b. Muhammad
qui a écrit de sa main.
u\..l.«.s\ o 3L>v.J\ V.bu\jj U,Q.Sj V-GJ
ij\gwc‘;}gd\dﬁ)
oy doses -y Jo| u.:fj
a.105.5 N5 e aslod bl Tu as certes préservé Yisuf dans le puit,
— * Fais donc miséricorde par ta Clémence 0
. | Trés-Haut, 6 Seigneur; cest Yahya b.
o b \.J. M ) b ) g ) y
e (dw ) s Muhammad (al-Humays) qui a écrit.
a.107.1 KT A | Dieu est l'allié de b. al-Zubayr et son
A “fb recours.
Y
a.107.2 . Ay | Dieuest l'allié de Bisr mawla al-‘Abbas b.
Ce “ﬁb (Muhammad).
a.107.3 b ey g v L O Puissant Miséricordieux, pardonne a
R S B R Ishaq b. Ibrahim.
a.107.4 L b o Rasid b. Ahmad b. Rasid se réfugie aupres
AR e o o de Dieu.
a.107.5 - Dieu est la confiance de Muhammad b.
o e Mansuar b. Halid.
a.108.1 e el Muhammad b. Talha b. Ahmad b. (al-
o < Saqar) al-Mahzumi (al-Massi) a confiance
. . Dieu.
%;‘jfb‘»n (M‘) J en vieu
Al 3 (el
a.108.2 [Cﬁ U]l o Mu?ammad b.' Ishaq b. Muhammad a
confiance en Dieu.
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a.109.1 o Sulayman b. ‘Isa al-Mahzami a confiance
o o en Dieu et s’en remet a Lui. Il a écrit
g L 157 jj | durant le mois de Sawal en 'année 312.
Sy addey
CJ[L]_U} PN Ls.:.;j\ Lo o
Bl
a.109.2 . . Ishaq b. Ahmad al-Mahztmi a confiance
aQ 3 3 | da=) o 3 |
O “f}fmj oo en son Seigneur.
a.110.1 Mausa b. Sa‘ld al-Mitraqi a confiance en
<" | Dieu,
draw oy
Al 3
;;:’J)“"H
a1 Yahya b. ‘Abd al-‘Aziz al-Mitraqi a cru en
e o ) DiéZ. T
Ay
an2.1 Muhammad b. ‘Abd al-‘Aziz b. Ibrahim al-
| usadl e v dees :
el o 2l e Mitraqi a confiance en Dieu.
g Al Bl
a.12.2 Lol | ot e Ishaq b. Ahmad al-Mitraqi a confiance en
Dieu.
Ay gy S
a.12.3 osin, Ya‘quab b. Ishaq al-Mitraqi.
a.114.01 Dieu lorsque Tu auras rassemblé les

ol o3 3Ll o 131 ol
w2 ) e deoes
hlalby hilis o 3ol

el b (9) el ol L WL e
28 e b S Je bl

serviteurs le Jour des comptes place
Muhammad b. ‘Abd al-‘Aziz b. Ibrahim al-
Mitraq1 parmi tes affranchis et les libérés
du feu 6 plus miséricordieux des
miséricordieux ; 0 Dieu des mondes, tu es

certes omnipotent.
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a.1is.1 Yahya et Muhammad fils de Muhammad
o < 7 ST b, Abi Zayd al-Mitraqi se réfugient aupres
. . de Di taLuis’ ttent.
AL L;” iy L;f\ e Dieu et a Lui s’en remetten
‘)’ng adeg Loauny
a.116.1 ' Yahya b. Muhammad al-Mitraqi a
& 7= | confiance en Diew.
RO )
%;5)44.3\
g b
a.116.2 o ol | En Dieu a confiance ‘Ubayd Allah b.
| Ibrahim al-(...).
Al ae
22 o
(..
a.116.3 Lol e ‘Abd Allah b. Muhammad b. Rafaa a
o " | confiance en Dieu.
3&\.’9) o RO W)
g b
a.116.4 o Muhammad b. Ahmad al-Mitraqi a
o confiance en Dieu.
3 S
AL
a.16.5 Ibrahim b. Muhammad al-Mitraqi a
o confiance en son Seigneur.
5
ar
an7.1 o ool s ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz b. Ibrahim al-
mA[ LA ot ll e o e Mitraqi demande a Dieu le paradis.
Lol ) J[ L] Lsajla.aJ\
a.ny.2 ool xl o Ishag b. Muhammad b. Ishaq al-Ga‘fari et
P Sl o Muhammad b. Ahmad b. (Nmar) ont
A ol () o el , confiance en Dieu.
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an8.1 o | Abu ‘Arid b. ‘Abd Allah cherche refuge
s contre le feu aupres de Dieu.
a.8.2 . ' Muhammad b. Isa b. ‘Arid cherche refuge
ST e contre [...] du feu aupres de Dieu.
(e0) o ot
i W
a.119.1 N Muhammad b. al-Rabi‘ et Muhammad b.
& o ‘Abd Allah ont confiance en Dieu.
A play
a.119.2 o Muhammad b. Tabit.
Gl oy Hoen
a.119.3 . i | Isma‘l b. al-Hasan al-Zubayr1 a confiance
i en Dieu.
g b o)
a.119.4 R Jj-w) Muhammad est I'envoyé de Dieu, sur lui
la paix.
(sic) phd) ade
a.119.5 s Al Muhammad l'envoyé de Dieu est
L Jy) I'intercesseur de ‘Umar.
a.119.6 U e Ishaq b. Ibrahim b. Furgan a confiance en
mA S b
Al sy 0B
a.120.1 Ishaq b. Ahmad croit en son Seigneur le
o) - “,:-w\ ’ :
o Glorieux.
(Lol 4 s
a.120.2 o Ga‘far b. Ahmad (al-Rabadi) a confiance
< 777 en Dieu.
(s o)
AL s
a.120.3 (4o Mu‘amar b. (‘Ubayd) a confiance en son

Seigneur I'Tmmense.
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a.120.4 N e o s 1 Al-Hasan b. Ahmad b. ‘Abd al-Hamid
) T S demande a Dieu le paradis.
Lol al) fy
a.120.5 JUSIR Haba b. ‘Umar a confiance en Dieu.
g 4l
a.120.6 I Al-Mitraql.
a.121.1 . Dafal) b. ‘Abd Allah al-Ga‘fari a
Al e 5|
= o (J2) confiance en Dieu.
(S ol
Ay s
a.122.1 Haran b. Sa‘ld b. Misa b. Harain al- (...) a
ST SN
ot 8 confiance en Dieu le Trés-Haut.
PG Nl GG
Al s (-
)
a123.1 AU el o | | . | Abu al-Hasan b. Aba al-Gayt a cru en
petl G el |
a123.2 Al ey ol Dieu est'Allié de ‘Ubayd Allah b. Ibrahim
=) b. Muhammad (al-Margan).
o) o
()
a.123.3 . | Ibrahim b. ‘Ali demande a son Maitre le
ot gb e pardon et la paix.
5 lganll 0¥y
(...)
a.123.4 iz ("G'U\ Dieu pardonne a ton serviteur al-Hasan b.
(Zayd) b. ‘All b. Gumayl ses péchés 6
s\, | Généreux.
(4) ¢ !
P o
S b
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a.124.1

Husayn b. Faris al-Sawaf a confiance en

B ., .
oUE O o Dieu.
3 Al (Glpa))
a.124.2 ) . Muslim b. ‘Abd Allah b. Muhammad al-
Ay B \~\M~4JJ\J»&~M. :
R (gj’&s ) o T Gazali a confiance en son Seigneur.
a.124.3 AL s | s Ahmad b. Ibrahim al-Taw1l a confiance en
¢ 3 Jolel) o) o e |
Aia251 Al 3 s o o)) e ‘Abd al-Rahman b. Maymun a confiance
en Dieu.
Aazs.2 Ibrahim b. Bukayr a confiance en son
. |
ﬂg% N Seigneur.
R
Ai25.3 Lol oy A o ‘Abd Allah b. Ahmad al-Mitraqi a
confiance en son Seigneur.
G 4y Sl
Aa25.4 RN RN . | Ibrahim b. Muhammad (al-Mitraqi) se
' (“?J ) e réfugie aupres de Dieu et lui fait
_ | confiance.
e
RS
Aa2s.5 Gl Al ds oy e Ahmadb. ‘Abd Allah al-Matayri demande
; a Dieu le paradis.
Lol ) fy
Ai125.6 e Al e oy e I[Ah]rnad b. ‘Ubayd Allah b. Sa‘id se réfugie
A126.1 | Muhammad b. Ibrahim al-Gar atteste
R qu'il n'y a de dieu que Dieu.
(sic) V) ugay )
[adI] Y &I
a.129.2 KU le" J—{ﬁ Asl o (.JLN Salim b. Rasad s’en remet a Dieu.
a.129.3 L | Abii Gafar b. al-Qasim al-Zabidi a
< S5 X confiance en Dieu.
S5 (.M.EJ\
A s
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