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Introduction

En septembre 2007, nous sommes au Sénégal, unl’pdsigue subsaharienne a majorité
musulmane ou une vidéo est largement diffusée f&ose de CD dans les artéres de la
capitale, Dakar. Cette vidéo attire I'attentionsate les curiosités d’une sociétéet s’invite
dans les conversations privées comme publiqués.ridntre, en effet, des imagdede
filles qui dansent au rythme des tam-tams lors e’sairée en boite de nuit devant une
assemblée mixte. La particularité de telles dapsagent de leur caractere suggestif et de
I’habillement érotisé des danseuses. De telles@nagvétent pour les uns un c6té obscéne
dépassant la limite du tolérable et pour les auires expression publicisée de ce qui se
pratique quotidiennement dans les rencontres &mmme$. Ce fait sensationnel promis a
I'oubli a l'instar de nombreux autres faits diveps naissent, passionnent et disparaissent,
résiste au temps et devient ce qu’il convient dégpl'affaire diteguddi town yengél

down(terme anglo-wolof traduisible en francais par rsades fesses en nuit citadine »).

L’entrée en jeu de la justice qui s’est traduite paterpellation des danseuses et des
organisateurs mis en cause, la formation de mouwvesmide mobilisation et de contre-
mobilisation finit par diviser I'opinion publigueéségalaise. Un tel proces a représenté
pour certains acteurs moraux sénégalais une ofiemsiplicite contre des pratiques qu'ils
percoivent comme I'expression d'une dissolution dewurs. En outre cette affaire a
surtout révelé le clivage entre des normes socigléssemblent hyper-présentes et non
négociables et une jeunesse au diapason d’'un noumeade ou Internet et technologies
de I'information et de la communication primentleEtonstitue aussi le début d’'une mise
sur agenda médiatique de faits percus comme tressfy au regard de '« ordre du
genre » (Clair, 2008) et des codes normatifs. msions et débats découlant de tels faits
incluent spécifiguement et de facon récurrente glesstions d’'image et d’éthique de la

femme sénégalaise.

Voir images tirées de la vidéuddi town yengél dowen annexe 4 (photos n°31 et 32).

“Ces rencontres se rapportent aux cérémonies soci®riage, baptéme, etc) aux événements
circonstanciels tels que lésur (une mini-féte périodique au cours de laquelle f@@smes ou des filles,
souvent de méme générarion, s’invitent a tour de. be cbté festif est souvent allié a un systérae d
solidarité : les participantes se faisant parfoistuallement des cadeaux), aux séances de tam-tam de

quartier, etc. Ces différents moments sont prideipant désignés comme des « affaires » de femmes.
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La jeunesse, principale bénéficiaire et sans dacitéce active d’une (inter)connection aux
technologies de la communication, contribue au uealbement des contenus médiatiques
et dans un sens plus large exprime un état desrmogthoses sociales. Filmer, diffuser et
montrer publiquement via les sites d’informationdigne, les réseaux sociaux et la presse
peopledevient aujourd’hui un exercice quotidien dontctanséquence principale est de
mettre au grand jour un Sénégal jusque-la invisifle Sénégal porte des pratiques
sociales, des identités nouvelles et des meeurslgres qui sont a I'ceuvre dans la sphére
de sa culture populaire et médiatique. La notioowudtire populaire nous sert ici comme le
dit Eric Maigret & « donner un sens a la généiadisale nouvelles pratiques étroitement
liées a la jeunesse » (Maigret, 2002, p.98). Cé¢ sanexemple des pratiques musicales,
des styles de danse, des contenus télévisuelsatig@dis, des formes d’expression dans la
mode, etc. Cette culture populaire constitue eseres une porte d’entrée dans l'univers
des «transformations culturelles relatives a laoséde modernité et plus précisément aux
formes d'acculturations glocalisées des représensaindividuelles et collectives » (Macé,
2006, p.4). Au Sénégal, la culture populaire n’@glrapas aux effervescences urbaines et
reste tres imbriquée avec la culture du loisir. ®&n contexte africain, note cependant
Tshikala Kayembe Biaya, « la culture populaire imbavarie d’'une ville a l'autre. Sa
diversité rend compte des différents facteursdiéarbanité » (Biaya, 2002, p.341).

Afin de circonscrire le travail que nous entreprengur cette culture, nous déplacons le
curseur du coté des femmes. En d’autres termes abordons la problématique d’'une
culture populaire féminine articulée a une cultdeemasse saisie de plus en plus par la
glocalisation. Cet angle d’analyse permet égalerd@nivrir une bréche vers une réflexion
sur la reconfiguration contemporaine des rappogtgehre. L'analyseur principal est ici
celui que nous réunissons sous la catégorie deeBgéminines « scandaleuses ». Notons
d’emblée que le qualificatif « scandaleuses » reoakabord servi tout au début de notre
travail, a désigner des femmes ayant commis deslalss qui ont fait I'objet d’accusation
publique. Mais au fil de nos enquétes, I'approchéodiard Becker (1985) fonctionnant
sur une distinction entre la transgression d'unemeoet la construction sociale de
I'étiquetage (les pratiques ne sont pas, en smsgressives mais tout dépend de la fagon
dont elles sont définies par les « entrepreneurnalale ») s’est avérée pertinente dans le
travail de définition d’'un tel qualificatif. Ce daer a ainsi davantage traduit un marqueur
social par lequel des femmes sont identifiees gmsitisées qu’'une transgression

objective, visible. Par exemple, une non-conformaité& qualités esthétiques en termes de
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décence vestimentaire et corporelle suffit a enéeroertaines femmes dans un stigmate
malgré le caractere subjectif de la preuve pouyastifier la violation. Isabelle Clair
(2008) décrit, a propos des cités populaires de la hamlparisienne, un scénario similaire:
I'habillement, les fréquentations, le type de i dans I'espace public par exemple sont
suffisants pour construire un « étiquetage peéjosadt une « mauvaise réputation » des

filles.

Lorque nous parlons d’identité ici c’est pour treidudes expériences sociales a travers
lesquelles « un soi est inventé » (Kaufmann, 2@d4)is en scéne. La particularité de cette
« invention de soi » est qu’elle s"accompagne a@lietinement « d’'une définition de soi qui
soit a la fois satisfaisante pour le sujet lui-méptevalidée par les institutions qui
'encadrent et I'ancrent socialement en le caté&goti » (Demaziere & Dubar, 1997, p. 304).
Nous verrons tout au long de ce travail que lesnfies dont nous parlons, oscillent

constamment entre identité individualiste et idérgbciale ou identifications collectives.

Les figures étudiées constituent une catégorigalemeent stigmatisée, produisent des
démarches singuliéres, des logiques d’innovaticsiietarnent & peu pres de la méme fagon
dans les représentations sociales (tantot adudédSt tstigmatisées). Elles sont a la base de
pratiques désignées et percues comme transgressivegard d’un certain discours normatif
chargé d’idéologies culturelles et religieuses saat des pratiques telles que la promotion de
féminités sexualisées, de danses hyper-érotiséesiéfiiés de mode non-conformes aux
qualités esthétiques sénégalaises dominantes mtlesnent valorisées ou encore I'hyper-
médiatisation du corps féminin, etc. Le fait quéslsoient percues comme transgressives tient
d’'une part a des indicateurs visibles, inscrits gegmple dans des normes fixées du corps
féminin. L'usage de ce dernier ainsi que la mangkmet il est mis en scene dans les espaces
publics peuvent connoter positivement ou péjoratimet la définition sociale des femmes. La
connotation positive renvoie a un type d’habilleinégouvent traditionnel) jugé décent et
agréé par le référentiel religieux et culturel.eEloncorde par ailleurs avec une féminité
contrblée, traditionnelle, cette derniere renvoiesan tour au modele féminin national
dominant.Le corps féminin est alors un opérateur pprrmet de qualifier la réputation
féminine car comme le note Isabelle Clair « 'agpae physique et son inscription dans
I'espace social restent la seule preuve tangieleeflet mécanique de l'activité interne et

intime du corps des filles » (Clair, 2009, p.2).



Si des séances de danse, de défilé de mode, élelt Miss suscitent des indignations
sociales dans le contexte sénégalais, c'est pawelles déconstruisent des codes
« policés », des dimensions sacralisées et idéalisi corps féminin ainsi que les
articulations de ce dernier avec la nation, la comaouté, I'identité. Les « paniques
morales » suscitées par de telles pratiques prémoemme justification I'argument de la
distanciation des filles d’avec la vertu nationadldéaut rappeler que la notion de « panique
morale » a été utilisé par le sociologue Stanlehegboen 1972 expliquant que celle-ci
surgit lorsqu’ « une condition, un événement, uas@nne ou un groupe de personnes est
désigné comme une menace pour les valeurs ettt d'une société » (Cohen, 2002,
p.1). Dans le sillage de Cohen, nous définissdria imotion de « panique morale » comme
le fait de considérer des pratiques singulieresamdes et dangereuses pour la société
etd’appeler a des réactions souvent disproportiesmingn tel état de fait provient souvent
d’'une « indissociation entre corps des femmes ealitd® publiqgue». Pour illustrer des cas
de panique morale, nous prenons le scandalgudidi town yengél dowet I'élection de
Miss jongoma et plus récemment le scandale du mariage gay. fuddi town yengél
down et I'élection Missjongoma la panique morale s’articulait surtout autour des
guestions d'image et d'éthique de la femme sénisgajala peur était surtout liée a
I'effritement des qualités associées a celle quigéd, celle qui est destinée aux statuts de
mere et d’épouse. Concernant le scandale dit diageagay, I'état de panique morale s’est
traduit par la chasse a ’homosexuel ; la mat&asilbn de 'lhomosexualité a été assimilée
a une exposition du Sénégal a tous les dangems,fia Id’'une nation, au début d’'une
dérégulation sociale.

Certainestransgressions sont objectivement idablds, d’autres pratiques par contre sont
définies sous la banniére de la stigmatisation niamslées sur des normes moins
objectives dont la violation ne peut pas suscitestivation de I'action collective. Parmi
ces pratiques, nous pouvons citer la distanciatd@vec les cadres de socialisation
traditionnelsfondant I'identité féminine traduisiBl en termes de violationdes assignations
« genrées » liées au mariage par exemple. Aindiglae de la «vieille fille» peut étre
percue comme extérieure a la féminité nationale epdourage mariage et définition
sociale des femmes a co6té des hommes ; pourtanhdecte populaire ne s’attarde pas

forcément sur son cas.

*Terme wolof pour désigner une femme bien en chaiaatérisée par une démarche indolente. Le terme

driankéaussi est souvent utilisé pour dire la méme chose.



Cette tentative de labellisation des pratiquesestidentités percues comme transgressives
démontre en méme temps une hétérogénéité de lgocatéle femmes sur laguelle nous
travaillons : elle ne se présente pas en effet cemmensemble uniforme ; elle est plutot
un continuum regroupant des femmes aux trajecteresrrieres différentes. Cependant,
leur pointcommun est qu’elles font I'objet de déciation publique sur la base de
catégories de valeurs (morales, juridiques, etai) fopissent souvent par s’imbriquer
jusqu’a se confondre. En outre, la visibilité de dgures dans la sphere publique ne
s’articule pas avec un discours idéologique oungagement public de transformation des
rapports de genre, mais leurs pratiques font patreoquelque chose a la société
sénégalaise. Ainsi, il s’agira moins de penserapsefigures reconfigurent les rapports de
genre que d’analyser la maniere dont la sociétégadaise recoit et traite leurs pratiques.
Soulignons que les effets induits se produisengmaprocessus d’agrégation c’est-a-dire
une montée en puissance de plusieurs pratiquesrsaines qui finit par créer une forme
de tolérance sociale ainsi qu’une reconfiguraties densibilités morales. Notre propos
sera donc ici que les dynamiques sociales danomxte sont a appréhender dans le
sillage d’épiphénomeénes qui, a force de se déntieitjpmontrent I'obsolescence de

certaines valeurs et représentations partagéds pallectif.

1-De quelles figures féminines s’agit-il ?

Au départ de ce travail, nous formulions ces qoasti: qu’'est-ce que les pratiques
« scandaleuses » font? Que nous apprennent-glles matiere de normes, de
transgressions et de réactions » ? (Heinich, 2@0522). De ce schéma interrogatif
découlaient ces trois hypotheses principales :

-La « glocalisation » contemporaine du Sénégal emad@montre pas seulement par la
jeunesse masculine urbaine et lislam confrériquasnest portée aujourd’hui par des
dynamiques et des nouvelles subculthighérentes a I'émergence d'identités féminines

transgressives.

“Ce terme est la traduction anglaise de sous-eultlest utilisé pour évoquer toute culture seedigpant
parallélement a la culture « traditionnelle, domimea». Le terme sous-culture (en particulier lefipeé
« sous ») met en relief un « cété illégitime vggoratif », ce qui n'est pas le cas du préfixaikesqui fait
plutdt référence a une dimension souterraine. Nevigndrons plus tard sur cette notion avec notamee

champ des cultural studies.
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-Les porteuses de ces nouvelles identités n’osi’ppanage des grandes décisions mais
elles font des choses qui participent au déplacedenimaginaires sociaux « par le bas »
(Tarrius, 2002, Bayart, 1981).

-Les pratiques « scandaleuses » ne peuvent pasagbrehendées suivant un schéma
linéaire : les actrices de telles pratiques songéféet entre une acceptation des normes et
assignations de genre en tant que donnée sociatpielles elles sont quotidiennement

confrontées et une subversion rarement revendigfuéaontaire de ces normes.

Etablissons quelques exemples de femmes étiquptgesativement en nous arrétant a
chaque fois sur les arguments qui fondent leuuétage ainsi que le marqueur par lequel
elles sont identifiées. Certaines sont des figpmsulaires c’est-a-dire bien connues dans
la sphere publique. D’autres par contre ont justena une visibilité médiatique (via leurs

prénoms ou initiales) tout en restant dans I'ancatysuite a I'éclatement d’'un scandale.

« Des figures populaires.

Ndéye Guéye, danseuse dans les vidéos clips etatitentemporaire d’une émission
télévisée. Elle est désignée par rapport aux dasmesalisées et doit sa popularité |au

scandaleguddi town yengél dowf@anse des fesses en nuit citadine).

Mbathio Ndiaye, danseuse dans les vidéos clip&e dans une affaire de grossesse hors

mariage, de vol de portable et de bagarre publique.

Adja Diallo, mannequin, désignée comme étant unkeatnneuse d’hommes, de
footballeurs professionnels en particulier. Ell¢ smsuvent utilisée comme figurante dans

les vidéos clips.

Oumou Sow, danseuse dans les vidéos clips, dgfamieapport a une féminité exubérante

et aux danses sexualisées.

Adama Paris (de son vrai nom Adama Ndiaye), pofadlara travers un défilé de mode

annuel, Dakar Fashion Week, jugé provocant et oofocme aux réalités locales.

® Voir images en annexe 4.
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Coumba Gawlo Seck, artiste-chanteuse, présentéeneame figure du mariage tard
Elle était stigmatisée a cause de chansons pecouesie suggestives, sexualisées et (

look au crane rasé.

Diouma Dieng Diakhaté, styliste, présentée comme figure esthétisée (référence a

chirurgie esthétique) malgré son age (transgressdeisormes générationnelles).

Viviane Ndour, artiste-chanteuse, véhiculant unagende bimbo, de femme fatale

souvent désignée par son habillement érotisé.

Fabienne Féliho, Miss Sénégal 1987, populariséemgent en tant que figure
I'adultére a cause du proces de son divorce largemédiatisé.

Dié Maty Fall, journaliste, représente I'image de femme libérée, indépendante
occidentalisée. Stigmatisée a cause d’'une matehnoit® mariage et de son opinion t

tranchée sur la vie de couple

Dada Pathial, danseuse dans les vidéos clips.efigarla féminité extravagante et de

danse sexualisée.

Aida Dada, danseuse dans les vidéos clips, stigéeatiar rapport a la danse sexualisée.

Oumou Sy, styliste, désignée par rapport a I'adfdite des cent mannequins.

Nafitoo (de son vrai nom Nafissatou Diop), stylisteéatrice de lingerie percue comi

hyper-érotique.

if.

I'un

et

et

(€S

ne

* Les anonymes.

H.D et A.ND, citées dans l'affaire des filles @eSicap (un quartier dakarois). En février

2010, en effet, une affaire dite des photos obsceneendu célebre deux jeunes fil

les

sénégalaises mineures a I'’époque des faits (20@8)onymat a couvert cette affaire ; ces

filles n'étant définies que par rapport a leurstiahes (H.D, A.ND), leur quartie
d’habitation (la SICAP) et la somme d’argent repoer la séance photo (20 euros).

® Dié Maty Fall déclarait en 2008 dans une interviaw Magazine sénégalaBtation One« Pour

moi I'homme idéal c’est celui qui me fiche la paix
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Les actrices desabar bu garai(expression de la langue wolof dont la significatio
francaise est « danse obscepemsut est parti d’'une féte d’anniversaire orgamisé 2004

sur la terrasse d’'une maison a Yoff ou des filledes femmes d’age mar se sont prétées a
un concoursde darfs&Six ans aprés, un tel film a atterri sur la tetes’est vendu dans la

diaspora sénégalaise en ltalie sous forme de VCD.

2-Définir, justifier et contextualiser I'objet et le cadre d’étude.

* L’Objet d’étude

Il nous faut sans doute justifier ces deux chgiwurquoi le Sénégal pour analyser de tels
phénomenes ? Et pourquoi avec de telles actriddss partons, en effet, de deux
observations principales : I'une disciplinaire ‘autre factuelle, c’est-a-dire basée sur un
ensemble de faits survenus au cours de ces dixiedesnannées dans ce pays.
L’observation disciplinaire nous permet de réporaimne questions suivantes : qu’est ce qui
se dit ou gu’est ce qui s’est déja dit sur le S&hégde quel coté pouvons-nous situer les
angles morts d’'une telle production ? La réponsesaquestions nous permet de constater
que les travaux géenéraux sur le Sénégal sont palernent centrés sur lislam sénégalais
et ses affiliations confrériques (travaux de Jeapdads, Christian Coulon, Donald Cruise
O’Brien, Jean Francois Bayart, Jean Francois Hav@harlotte Pezeril, etc), la jeunesse
urbaine et ses constructions subculturelles (MoBwrmba Diop, Jean Francois Havard,
Ndiouga Benga, Tshikala Biaya etc.). Ces travainté&essent aussi aux nouvelles figures
de la réussite sociale (lutteurs, émigrés, commésciansnationaux) et aux études de
genre (Fatou Sow, Amina Mama, Ayesha Iman, Awaithietc.). Notons que les études
de genre en Afrigue sont trés souvent ramenées questions et objectifs de
développement. L'émancipation féminine en constita piéce maitresse et devient
comme le notent Agnés Adjamagbo et Anne-Emmanualeé§ « un objectif affiché par
'ensemble des agences multilatérales et bilaterale développement et par de

nombreuses ONG internationales » (Adjamagbo, CaR@ER2, p.3).

Voir image-vidéo en annexe 4, photo n°33.

®Des portables et des pagnes étaient mis en jeug¢om les) meilleure(s) danseuse(s).
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La deuxieme observation est que depuis la fin dages 90, nous observons au Sénégal la
construction de surenchére autour d’'une nouvegiaré féminine dont la publicité des
pratiques est concomitante avec la diversificatles instruments médiatiques globalisés
La mise sur agenda médiatique de cette figure @stamnitante avec un contexte de
globalisation culturelle, de diasporisation et guttde démultiplication des couvertures
médiatiques (Internet, réseaux sociaux, blogs,spnesopleen ligne, diversification des

chaines de télévision et des radios privées, etc.).

En croisant ces deux observations, il nous estrapgpase travailler sur les angles morts de

la production disponible pouvait étre producteucdenaissances. C’est dans cette logique
gue nous avons décidé de travailler sur la culpopulaire féminine car nous savons

finalement peu de choses sur la maniére dont llesutures féminines sont « mises en

jeu, contestées et transformées au quotidien mgkhach, 2007, p.82). Aussi, le discours

normatif « pése plus fortement sur les identitésifiénes que masculines » (Barthélémy et
Jézéquel, 2007, p.93)

De méme, il faut dire dans un contexte plus gérgaralles terrains d’analyse via lesquels
sont analysés les rapports sociaux de sexe, lemifémet les masculinités, connaissent
des transformations (connexions diasporiques, itdsnteligieuses, postcolonialité, etc.) et
appellent aujourd’hui a des redéfinitions et resigations. Dans une telle opération,
I'enjeu qui nous semble le plus original en ternuks production de connaissances
nouvelles tourne autour de catégories d’acteursmsmifestant « par le bas ». La
perspective adoptée rejoint celle de Jean Fra@ayart(1981) qui définissait une fagon
nouvelle de saisir le politique en Afrique en éaidides acteurs d’en bas (groupes sociaux
de la masse) au détriment d'une observation axé&el'Btat et autres structures
institutionnelles prégnantes. Cette approche tplenous I'utilisons dans le cadre de cette
thése, met a jour des moments de tension et decia¢igo dans les rapports sociaux de
sexe, et surtout témoigne de la validité d’uneit@alociale nourrie et débordée par des
dynamiques venant d’en bas. L'approche constitudalnoratoire original pour des raisons
heuristiquement justifiables. Le contexte socialfurel connait, en effet, depuis quelques
années une transformation en matiere de moeurs gingne reconfiguration des

sensibilités morales, des référents habituelsrasans culturellement.

Ce bouleversement a permis par exemple d’obsemerforme d’annexion visible de

I'érotisme a la mode, a la danse et plus vasteraeatmise sur agenda meédiatique de
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certaines pratiques sociales féminines jusque-la émdiées. Il s’'agit ici de mettre
particulierement en évidence la notion de visiilides pratiques. Cette notion de
visibilitépermet par ailleursde mettre I'accent kufait que nous ne prétendons pas étre en
présence de phénoménes nouveaux (du moins au @esirgngt dernieres années) mais
nous pouvons affirmer par contre que la visibilmatou encore le dévoilement public de
ces pratiques constitue une expression de ce que appelons la médiatisation du
« Sénégal souterrain ». Pour le dire autrementfaiissde transgression ont toujours existé
dans la société sénégalaise mais en I'absence pigblecité dont les pratiques actuelles
font I'objet. Les médias de masse constituent ff&@at « nouveau ».Sur ce rapport entre
visibilisation des faits «transgressifs » et msgdi€yril Lemieux et Damien De
Blicrecapitulent I'approche de John Thompson qititfae distinction entre les « scandales
« localisés »des sociétés pré-mediatiques et lapdates « médiatisés » des sociétés
modernes » (De Blic, Lemieux, 2005, p. 32). Seltmrpson, nous expliguent ces deux
auteurs, avant le développement des médias de mass&-dire a 'époque des sociétés
pré-meédiatiques, si des scandales étaient dévéeedormes de communication mises en
ceuvre se fondaient sur la co-présence, le faceea-félors que les scandales
« modernes », soulignent-ils, sont soumis a un datformations n’exigeant pas de
réponse du destinataire (De Blic, Le mieux, 200532). De la méme maniére, le
développement des médias de masse a produit &g&am phénomene de visibilisation
de faits « transgressifs » sinon percus commaeaiets que la diversité et la complexité des

régimes de justification médiatique.

Aujourd’hui, la large diffusion des informationsnages et vidéos renforce les arguments
de la disqualification tout en permettant un phéaonende banalisation des faits publicisés
ainsi que leur inscription quotidienne dans l'agendédiatique sénégalais. Ce qui a
comme prolongement une forme de prolifération dinfations et d’actualités portant sur
des sujets autrefois censurés (publication de ghi¢ofemmes dénudées, témoignages de
lesbiennes, photos d’homosexuels, reportages syréiques sexuelles des sénégalaises,
extraits d’'images pornographiques, etc.). Cettevelbel forme d’information est aussi
valable pour les nouvelles chaines de télévisianeps (Walf Télévision, Télévision
Futurs Médias, Sen TV, 2sTV, LCS, etc) qui, souseex regles de la concurrence, sont a
la recherche permanente de sujets plus sensatspnredambolesques et donc plus
captivants.
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Les démarches singulieres des femmes « scandaleusmss apparaissent comme des
expressions quotidiennes, normales d’'une socié@ténise aux injonctions modernes en
termes de visibilité publique, de subjectivatiordetrenouvellement des modeles sociaux.
Tout d’abord, il est question de voir comment dientités nouvelles se construisent, se
meuvent et finalement s’épuisent dans I'espaceabden effet, les identités construites a
travers des pratigues sociales vues comme « seas#al», sont a saisir dans une
configuration de flux et de reflux. Ce qui fait apgitre la « carriere » (Howard Becker,
1985) de « scandaleuse » comme temporaire car tmomdbe par d’autres pressions
sociales telles que l'injonction au mariage, plubtdes que les indignations verbales des
entrepreneurs moraux et qui les fait revenir danshg et passer peut étre le flambeau a

d’autres femmes voulant suivre les mémes trajexgoir

Il existe au Sénégal des domaines vus comme géné&ate subjectivité transgressive : ce
sont des milieux qui portent des marqueurs socianggativisés ». Nous pouvons évoquer
ici 'exemple des mannequins désignés comme dess fde maeurs légeres voire des
prostituées déguisées juste par référence a s cer métier que I'imaginaire collectif a
longtemps stigmatisé. L'amalgame mode/ sexe sed la disqualification des pratiques.
Une affaire dite des « cent mannequins » qui a desremous nationaux, provoguant
ensuite la détérioration des relations diplomatgeetre la Libye et le Sénégal, pourrait
nous servir d'exemple ici. Le 28 aolt 2001, des megunins de nationalité sénégalaise
s'apprétaient a s’envoler vers la Lybie, sous ledlion de la styliste Oumou Sy en vue
d’une participation a un spectacle célébrant lea@feversaire de la révolution libyenne. A
leur départ de I'aéroport de Dakar, leur avion ldetjué avec, pour motif, I'ambiguité
autour des justifications du séjour de ces femmmekileye. L'assimilation était vite faite
entre ces filles et un réseau de prostitution.ustige sénégalaise a d’ailleurs diligenté une
vaste enquéte de moralité pour les cent manneduiggpartenance au milieu de la mode
participait a leur stigmatisation et servait d’arggnt de défense pour les acteurs de la

disqualification (c’est-a-dire les dénonciateurs).

* Le Sénégal : un laboratoire d’ambivalences

Parlant de I'lnde, Jackie Assayag (2005) utiliseetene de « désorientation »pour qualifier
les diverses transformations sociales, culturebesnomiques et politiques subies par ce

pays. A l'instar d'une « Inde désorientée », scaimprise de la mondialisation et qui fait
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face a I'organisation du marché industriel de lauté autour du corps féminin, la crise de
I'agriculture, la recomposition des classes moysraetda transformation du paysage visuel
et médiatique (Assayag, 2005), le Sénégal a comsutidnsformations diverses mais
ambivalentes car sous I'empreinte & la foisde até&gies d’extraversidns (Bayart, 1999)
et d’'identités nationales. Le Sénégal constituesiaim tableau de contradictions ou la
tradition et la modernité, 'archaisme et 'avaardjsme s’entremélent.

Il faut dire d’emblée que I'appellation Sénégal\pendrait selon certaines interprétations
comme celles de David Boilat (1984), d’une défoiorade I'expression wolo$unugaal
(notre pirogue). Si une telle étymologie est parfmntroversée, elle reste la plus connue et
la plus utilisée par I'imaginaire national. Pardairs, ce terme qui signifie par extension
« tous dans la méme pirogue » traduit une certegtesion et solidarité nationale, se
rapporte aussi au symbolisme de la constructiorladeation. A propos de la nation
sénégalaise, il faut souligner qu’elle fait réféem deux centralités principales: I'islam et
la culture wolof méme si cette derniére cohabitecad’autres spécificités culturelles.Le
wolof, langue véhiculaire, transporte avec lui wodture « homogénéisante ».Parlant par
exemple des maniéres d’'étre jeune a Ziguinchors(ta®ud),Genevieve Gasser évoque la
réappropriation de I'expressidiul faaledans cette région Bien que wolof, I'expression
est tout aussi fréquente a Ziguinchor qu'a Dakai.Le wolof rassemble et confere une
identité collective permettant aux jeunes d'originaiverses d'exprimer leurs
préoccupations communes [...]. Dire bul faale, cégalement une facon de s'intégrer a
I'identité la plus large, celle qui sera suscemilile leur donner une ouverture sur le
monde, en l'occurrence, l'identité sénégalaiséGasser, 2001, p.141). Pourtant cette
région, définie par des revendications séparatatédentitaires est marquée par une série
de «différences » d’avec le reste du pays que éfind-oucher saisit en termes de
divergences « entre la forét et la savane, enkneiext sahéliennes et ethnies guinéennes,
entre civilisation du riz et civilisation du mil(Foucher, 2002, p.375).

°A travers ce pardigme d’extraversion, Bayart sautigue la dépendance des pays africains par rapport
reste du monde est une dépendance générative dediamtion. Elle ne bloque pas et n’est pas passile
est au contraire source d’actions qui sont souwdratégiques. Il identifie plusieurs niveaux daas |
stratégies d’extraversion (économique, militair@litmue, financiére, démocratique, culturelle). yBet
décline des modes d’action dans I'extraversion smet : la coercition, la ruse, la fuite, l'interrmaiobn,
I'appropriation et le rejet. L'extraversion cultllee désigne un mécanisme d'importation et d’utliiza

d’éléments de cultures étrangéres dans le butatkijpe des effets locaux.
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Pour présenter le Sénégal sous l'angle de dynamissoeiaux glocalisés et de
reconfigurations basées sur « I'extraversion »,snauons choisi les entrées liées aux
migrations, aux recompositions de I'économie poipela travers la figure dmoodu-

moodd®national puis transnational. Ce qui constitue wmgom de s'intéresser a I'éthos
migratoire, économique, culturel et religieux dectafrérie mouride mais également aux

stratégies de survie et de bricolage dans l'inférme

Le Sénégal constitue un pays cosmopolite ou seierfit@n plus des communautés
nationales (ethnié§ une importante communauté étrangére souventgitferiafricaine
(venus des pays limitrophes telles que la Gamaiguinée, le Mali, le Cap-vert ou encore
la Mauritanie), européenne et lybano-syrienne. Pdamcommunauté européenne, les
Francai$® sont en téte, leur représentation s'explique ardssé colonial et les rapports
postcoloniaux « privilégiés ». Concernant le grodfmno-syrien, sa présence s’est
accentuée dans la période postcoloniale notammest & guerre du Liban. Cette
communauté occupe une place considérable dansmenerce ce qui leur vaut d’étre
considéré comme les concurrents des commercamisides La plupart des libanais sont
nés au Séneégal, parle la langue véhiculaire (Iefjvotais sont pourtant considérés comme
des Sénégalais « particuliers » a part. Le Sém&galussi une terre de départ. La diaspora
sénégalaise est particulierement développée erpBuem Afrique ; en Asie et aux Etats
Unis. Cette diaspora s’est imposée en acteurs l§gigs dans le développement
économique et culturel du pays: «les transfartantiers de la diaspora sénégalaise
représentent aujourd’hui une rente tres import&mne2010, il est entré au Sénégal par le
circuit des voies formelles (banques, sociétésalestert d’argent, poste), 594,9 milliards
de francs CFA provenant de la diaspora sénégalaisestime que les fonds envoyés par
les Sénégalais vivant a I'étranger sont supériauxsressources financiéres provenant de
l'aide internationale et qu’ils constituent a eweuls, 9,3% du PIB provisoire de 2010 »
(Agence Nationale de la Statistique et de la Déayge, 2010). La France, 'Espagne,

®Terme utilisé au départ pour désigner le rural\ieint en ville pour chercher du travail, souvennsite
domaine du commerce. Il est le prototypebdol-baol(rural venant de la région du Baol) ou encoredea-
bana(vendeurs informels souvent ambulants)

1 es ethnies principales sont les Wolofs, les PéeSéréres, les Diolas, les Malinkés et les i

12| es Francais vivant au Sénégal sont trés présers lé sphére économique (gestion d’entreprisegesi

et autres professions libérales)
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I'ltalie ont été pendant longtemps des destinatashoix mais depuis quelques années la
rigidité dans la délivrance des visas européenmsmy de nouvelles destinations telles que
le Canada, la Turquie, la Chine, ’Amérique lateides Etats Unis.Cette « fermeture » des
frontiéres européennes a par ailleurs engendréhéngmeéne d’immigration clandestine
consistant a embarquer dans des bateaux de fopaurerejoindre les iles Canaries. Ce
phénomeéne a constitué un probleme public dansrladeé 2006-2007 avec de nombreux

cas de déces et de disparition en mer.

Lorsque I'on évoque I'émigration au Sénégal, onspetrés souvent a ceux qui sont
appelés lesnoodu-moodudans le langage courant. Produit de I'exode roaalsé par la
crise agricole et la sécheresse des années Wipddu-moodis’est d’abord installé dans
les villes sénégalaises avant de rejoindre lessviifricaines, européennes et américaines.
Si «[I'évolution actuelle du termenoodu- moodune permet pas de l'assigner a une
confrérie ou a une localité donnée » (ProgrammmeRdeherche Urbaine pour le
Développement, 2004), il convient de reconnaitre ureprésentation considératleles
mourides dans les réseamoodu-moodules activités demoodu-moodumourides sont
d’ailleurs souvent assimilées a une multinatiorgale a acquis un pouvoir politique a la
mesure de son réseau économique.Tout au long te tbése, nous reviendrons trés
souvent sur le mouridisme qui est slrement « ltobgcial africain qui a été le plus
travaillé ces quarante dernieres années »(Bayadt,0,2 p. 398). Notons que la
configuration religieuse au Sénégal est constraiteour d’'un islam maraboutique et
populaire mais la confrérie mouride constitue lasplintéressante si nous voulons saisir
des «transations entre islam et Républiimais également des dynamismes
economiques transnationaux. La communauté moundé&@hégal est, en effet,actrice
d’'une migration transnationale caractérisée pdramsit constant entre un ici et un la-bas ;
ce transit concernant a la fois les personnesmnkggriels et biens symboliques (Moreno
Maestro, 2006, p.93). En véritables « fourmis »sd@ncircuit migratoire (Tarrius, 2002),
les mourides s’inscrivent dans des pratiques deldpgement économique d’abord de la
ville de Touba (capitale de la communauté) engluté&Sénégal. Inscrits dans des réseaux

commerciaux transnationaux, ils gérent une éconopapulaire qui contournent les

¥Cette représentation peut s’expliquer par le faé ruraux qui étaient appelés demodu-moodu
provenaient en grande partie du bassin arachigigion qui est considérée comme le fief de la comanté
mouride.

1 Nous reviendrons en détail sur cette questionivean du chapitre 1.
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circuits formels (vente dans I'électroménager, gfart d’argent, etc). L’expansion de cette
figure est aussi a mettre en relation avec un phéne de recomposition des espaces
urbains sénégalais depuis les années 70. Aujourdlimbanisation s’est accentuée en
entrainant la diversification d’activités se rappot a I'informel. Dans un contexte de
raréfaction des opportunités d’embauche dans latifom publique ou encore le secteur
privé, le secteur informel constitue le site datukl les jeunes urbains bricolent diverses
stratégies de survie. Le développement de l'inférmemant avec une absence de
législation pénale ou fiscale contredit les enisgs de modernisation de I'économie

sénégalaise et institue aussi des régles de fometinent informelles.

Le Sénégal, a l'instar d’autres pays africainsupére et se réappropie des dimensions
culturelles, sociales et politiques liées a la gl@ation (d’ou sa glocalisation). Notons que
le terme de glocalisation a été utilisé par Rold&wbertson (1995) pour traduire et
souligner le mouvement intense d’interpénétratiotrecle local et le global. Dire que le
Sénégal est aujourd’hui glocalisé revient a diréil gest en interconnection et en
interdépendance avec d’autres modéles culturelssgui sans cesse « retravaillées » et
interprétés suivant des éléments locaux (tradifiongatumes, mode de vie et de pensée,
etc). Il convient d’analyser le Sénégal dans urtexde, de branchement culturel (Amselle,
2001) ou des groupes d’individus de cultures dciifiées qui, en se cotoyant, produisent des
transformations dans les modéles culturels de bunde lautre (Linton, Melville,
Redfield, 1936). Il est au carrefour de flux globden termes de produits médiatiques,
d’idées, de pratiques, de représentations, eta)souvons alors pour lI'analyser le situer

par rapport a I'acculturation et I'hybridation coimées a la glocalisation.

3- Grilles d’analyse.

Les faits « scandaleux » ou du moins ceux qui pergus comme tels mettent a I'épreuve
des valeurs dominantes, ébranlent des dispositifmatifs surplombants et produisent
finalement une reformulation générale du regardépsurr les actes transgressifs venant des
femmes. Ainsi, d'un modele uniformisé de la féméniationale, 'on assiste a une
multiplication de la diversité des répertoires édminité, ce qui donne lieu a des pratiques
et des identités singulieres décloisonnées. Cyihieux et Damien De Blic saisissent
cette fonction transformatrice du scandale en mobtrqu’ «il conduit a des

repositionnements, a une redistribution des canstgutionnelles, voire & une remise en
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cause brutale des rapports institués » (LemieuReeBlic, 2005, p.11). Cependant, les
opérations de subjectivation ne se font jamaisusigr rupture totale avec la communauté.
C’est dailleurs pour cette raison que nous soutsnque les pratiques des figures
« scandaleuses » sont a saisir en tant que comstrucybride entre des modeéles de
conduite culturalisés (identification par rappotxastatuts de meére et d'épouse, aux
référents religieux, confrériques, etc) et desatigues de liberté » (Foucault, 2001). Elles
sont, en effet, tiraillées entre une identité tgrassive et une identification recyclée aux

rbéles et valeurs légitimes.

Accepter l'existence d'une déconstruction des nexlélde féminité classiques,

traditionnels, c’est aussi expliquer les procesdastitaires qui sous-tendent les pratiques
« scandaleuses ». Le constat est qu’au niveau Mesrgchémas de socialisation ont connu
des changements par un cotoiement avec une matgtoiialisée. Une telle reconversion
se traduit par des stratégies dynamiques qui canbiidentités nationales et pratiques
culturelles extérieures. Seulement, a propos diefle combinaison, une mise au point
s'impose : l'usage des identités sénégalaises deeljustification en cas de « panique
morale », d’entrée en jeu de la vindicte populailers que les logiques extra-nationales
servent constamment de référence, sous des veratiples, a la mode, la publicité, les

vidéo-clips, I'art-business, I'industrie cinémataghique, bref aux objets culturels. Ce va-
et-vient démontre les diverses versions de la gkateon sénégalaise. Cette derniere
accole aussi des effets sur les jugements quetesra font des pratiques : il ne s’agit plus
aujourd’hui, pour condamner un corps féminin déqgilubliguement, de se référer a
'image que la femme sénégalaise est censée véhiem termes d’idéalisation et de

sacralisation ; mais d’autres dimensions, telles lgs libertés individuelles, la laicité, qui

entrent d’'une maniere ou d’'une autre en ligne aepte. Ce qui rend finalement relatives
les indignations que peuvent susciter des pratiqties configurations peuvent trouver une
traduction théorique dans le croisement des coaaBpglocalisation et d’ « extraversion »
(Bayart, 1999). Ce qui permet de dire que les &gupopulaires individualisées

sénégalaises (danseuses, mannequins, lutteurifssgerhaut niveau, etc) sont dans une
dépendance indépendante par rapport a un systemstadeation, de subjectivation

artistique, d’influences médiatigues mondialiséeg;. Elles sont autant capables de
s’appropier les recettes d’'un systéeme globalisé dpieejeter celles-ci quand un besoin

d’affirmation et d’identification localiste s'impes Ces figures sociales sont en face d’un
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ailleur dominant, surplombant mais qu’elles instemmalisent pour faire des choses qui
auront des effets locaux.

Déja, parler de ce qui fait scandale dans la sbciébégalaise, a I'instar d’Howard Becker,
nécessite une référence a une relativité de I'matign, des réactions suscitées et de
'ampleur des jugements qui créent la transgresSBmn qui pourrait laisser penser que,
pour qu’'un acte puisse faire scandale ou provoduedignation générale, il faut
I'existence d’un public susceptible de constitwefdit en enjeu public. Pourtant toutes les
transgressions féminines (transgressions d’ordseiede vestimentaire...) ne font pas
I'objet de mise en scéne des positions du publi@)caractére relatif des pratiques tient
également de la maniere dont les acteurs mis eseaaobilisent des justifications pour
dénoncer ou condamner d’autres acteurs. Rappelenteg approches sur la théorie de la
stigmatisation (Erving Goffman et Howard Becker)sigtent sur les phases de
qualification, de reconnaissance, de désignatigradees déviants par la société (processus
d’étiquetage). Dans notre travall, I'intérét toumngtour de ce processus d’étiquetage qui
peut étre formalisé par exemple a travers une a&aiv de la loi (condamnation par la
justice de certaines « scandaleuses »), par calitretres faits « scandaleux » sont
désignés comme tels de facon implicite. Cette pasecompte de cette théorie de
I'étiguetage nous permet daffrmer dans une peatspe beckerienne qu’est

« scandaleux » que ce qui est désigné ou constbénéne tel. Nous pouvons aller plus
loin vers une approche plus goffmanienne en digaiétre « scandaleuse », c’est porter un
stigmate. Le type de stigmate tient ici & la pensdité, aux pratiques et au passé des
« scandaleuses » (les scandales passés sont asaonciém de certaines « scandaleuses »

qui sont constamment jugées en fonction de cela)

Cette dimension portée par la justification fait péleurs référence a la sociologie des
régimes d’action de Luc Boltanski et Laurent ThétEh Ces deux auteurs utilisent tout
particulierement la notion de justification pouaduire les cadres argumentaires utilisés
par les acteurs pour justifier leurs actions damerdes situations. Les acteurs concernés
par notre travail sont, en effet, pris dans deg gmijustification publique, de dénonciation.

Les uns critiquent et disqualifient les pratiquess chutres, celles qui sont critiquées

®Nous pouvons citer a ce titre ces ouvrages suivahisc Boltanski et Laurent ThévenoPe la
justification : les économies de la grande®aris, Gallimard, 1991. Luc Boltanskiamour de lajustice

comme compétencedaris, Métailié, 1990.

22



cherchent a se défendre et a légitimer leurs aetes,Les arguments, comme le notent
Boltanski et Thévenot, sont a désingulariser, pmuwvoir étre généraux et engager ainsi le
collectif. Les acteurs moraux qui dénoncent lediguas des figures « scandaleuses »
prennent ainsi des arguments qui dépassent la iddexhinine. lls évoquent par exemple
des questions nationales, de répercussion degjyeatisur I'éducation des enfants de la
nation sénégalaise, de punitions divines qui toumbet I'ensemble du pays, de
dépravation des meeurs, etc. Lors de sermons éveétielmgcomme ceux liés a I'Aid el
Fitr'® et I'Aid el Kébir"), de telles préoccupations sont mises en scémapeelés au
peuple sénégalais :cette société a perdu de sa valeur a cause, d'amt gdes danses
obscénes comme les caxagune, yuza... qu'on a [Ihigbitde voir, mais aussi
le libertinage des jeunes filles... La lutte est wauf une référence. Surtout, quand on use
et abuse des écritures saintes du Coran, sans esmpe les lutteurs exhibent tout leur
corps devant leurs familles et autres personnesrtaot, on leur paie des millions, la ou
d’autres personnes en on besoin pour se soigners.édoles ont perdu de leur valeur et
ceux qui enseignent ont perdu la leur a cause deole de la lutte qui est venue se
substituer a leur devoir. C'est dommage. Et pourtanla fin de chaque moais, ils ne
s’'empéchent pas de prendre leurs salaires. Diewéabéen clair sur les personnes qui
mangent ce qui ne leur revient pas honnétemditham Babacar Ndiour de Thies,
Rewmi.com, Sermon de 'Aid el Fitr du 21 aolt 2012)

Nous considérons de tels acteurs (produisant idesuts de « rappel a I'ordre ») comme
des « lanceurs d’alerte ». Nous verrons au couredeavail qu’ils sont souvent appuyés
dans leur travail par des journalistes ou encore alaservateurs extérieurs qui font

I'association entre les pratiques « décalées »fetemes et la moralité publique.
4- Pratique de terrain/posture méthodologique.
La traduction des faits observés en terrain ewgup@rinous a amené vers un travail

d’enquéte axé sur une approche qualitative. Urtréefail s’est en majorité déroulé en

milieu urbain, Dakar. Toutefois, je me suis auteisa partir de faits « dakarois » pour

®rate musulmane qui marque la fin du ramadan. @teest appelégorité au Sénégal.
"Féte musulmane commémorant la soumission & Diebrdtfam est plus connue sous I'appellation de la
« féte du mouton ». Au Sénégal et dans plusiewys gaifrique de I'ouest, c’est le termBabask qui est

utilisé.
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produire une analyse globale de pratiques qui, engbke-t-il, débordent le contexte de la
capitale sénégalaise : les pratiques qui se passBatkar ou du moins en milieu urbain
concernent également le reste du pays, I'intertest iwertes pas accesible a tout le monde
mais les journaux, les nouvelles télévisions pgydéa mobilité des étudiants entre autres
contribuent a décentrer I'information et les praég qu’elle met en jeu.

Le travail de terrain a été centré sur diverseggmates d'acteurs: les actrices des
nouvelles féminités ou encore les « scandaleuséss»acteurs de la désapprobation
(acteurs moraux nationalistes, imams, maitres @uas, associations religieuses,
autorités confrériques), les alliés des « scandakew (acteurs qui mobilisent souvent la
carte de la laicité et des libertés individuell&jalement un intérét particulier est porté a
ceux gue nous considérons comme des acteurs qunerlace centrale dans les stratégies
de « scandalisation » (Lemieux et De Blic, 200%)s’agit des acteurs médiatiques
(journalistes, chroniqueurs, bloggeurs) et actgudicaires. || nous a aussi semblé
pertinent de recueillir les opinions du Sénégdiishda (se rapporte ici a I'acteur qui n’est
ni journaliste, ni imam ou encoreavocat) par rappaux nouvelles identités

« transgressives ». Ainsi, nous avons tenté dér smsSénégalais lambda en constituant
quatre groupes de conversation avec des habftatesHamo 4 (quartier de la banlieue
dakararoise) et de point E (quartier résidentieb&ar).

Pour chacune des catégories d’acteurs citées, a@mrs constitué un guide d’entretign
spécifigue avec comme levier central le recueil ¢esifications plurielles venant
d’acteurs pris en compte ainsi que les conflitsdéfnition qui en découlent. Ces divers
acteurs, notons-le, usent de justifications etadgglies argumentaires sur divers modes
d’expression (manifestations, conférences de prassevention a la radio/télévision, sit-
in), structurent des dénonciations en mobilisans démensions morales, éthiques,

juridiques, etc.

®Nous avons choisi ces groupes de facon aléataireeX@mple pour le groupe rencontré au Point €adit
d’'un groupe pré-constitué : lors de l'institut $argenre organisé par le CODESRIA du 06 juin ayudd
2011 auquel nous participions, nous logions a €h&tarie Lucienne. En face de ce lieu, se trouxain
grand ‘place» (pour désigner un lieu de sociabilité sous fodi@bre a palabres) hétéroclite constitué de
vieux, de jeunes et méme de deux femmes. En preaana leur discussion sur des faits d’actualitésis
nous sommes vites rendus compte que ce grouggEssgsait trés souvent des problématiques coastita
levier de notre thése. C'est ainsi que nous aveissrendez-vous avec ce méme groupe deux jours apré
pour aborder des questions spécifiques liés a netterche.

Nous nous servions certes des guides d'entreti¢atsorés & cet effet mais une bonne partie des

informations nous a été livrée dans des situatmns-enquéte.
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Terrain

Le matériau ou l'opérateur central de cette théstecenstitué d’'un corpus qui retra

ce

douze années de faits percus comme transgressiisetant en cause des célébrités

féminines. Certains faits du corpus de presse aittI'bbjet d’accusations publique
sérieuses, d’'autres ont été juste médiatisés samdiation publique capable d’engage
collectif. Dans la phase d’enquéte, les instrumemdsliatiques nous sont apparus com
objets d’information dans un travail d’archivages dcandales ayant marqué la soc
sénégalaise de I'année 2000 jusqu’a nos jours. Bela, nous avons pris en comj
I'ensemble des articles de la presse écrite ndéamdatifs aux faits étudiés ainsi que
émissions interactives des radios privées qui ord g'intéresser a de tels faits. Et I'au

impératif, c’était d’analyser la maniére dont swaités médiatiquement les faits.

A cOté des entretiens structurés, nous avons aossient procédé a des observati
informelles au niveau des sites d’information gmé qui sont devenus aujourd’hui I'épi
dorsale de la presse « de caniveau », la presszandlales ». Cependant, en face de
diverses catégories d’acteurs, nous avons accardécertaine plus-value évidente a
discours des figures féminines. Il faut rappeler eéfet, que I'ossature de cette thése
I'analyser de la capacité d’action de ces femmigawers une « opération de typificatior]
(Macé, 2002, p.47) c'est-a-dire un recueil desqlogs d’actions de ces actrices via
deux questions : comment sont- elles devenues ‘@flegusont ? Pourquoi font-elles
gu’elles font ?

S
I'le
me
été
Dte
es
tre

DNS

ces
ux
est
»

ces

Nous avons réalisé un travail de terrain en tr@isoges et des observations informelles

(du début de la thése jusqu’a maintenant).

-De Décembre 2009 a Avril 2010 : entretiens au §&énavec les figures populaires, les

journalistes, les associations islamiques, lesuestgoraux « nationalistes » et des actg

de la brigade des mceurs de la sureté urbaine.

Travail d’observationOusta?’ Assane Seck (un précheur de la voie publique de

populaire par la singularité de son sermon satjqu

2Urs

ven

“Terme utilisé dans la langue wolof pour désignenégtre coranique ou encore celui qui maitrisetéages

islamiques.

25



-Aolt-Septembre 2010 : rencontre en France avdal@®s «scandaleuses» de la diaspora

(notamment avec Adama Paris).

-Mai 2011-Juillet 2011 : Entretiens avec des iewlielles du féminisme sénégalai

S.
Entretiens groupés avec des panels d’hommes eemends (censés représenter des

sénégalais « ordinaires »).

Ce travail de terrain qui m’est apparu comme paliic a nécessité quelques négociations
identitaires et bricolages méthodologies. La p@asiméfiante des « scandaleuses », I'entrée
dans I'espace masculin des acteurs moraux eteekgies dispositifs de fonctionnement
de la presse séneégalaise justifiait, en effet, déwmarches de contournement et de
réinvention du terrain via une redéfinition de mewers statuts et identités ou
identifications. Il faut rappeler que le positionment des chercheurs en sciences sociales
au sein des communautés étudiées pose souvent rdesogations en termes
d’objectivation des stratégies méthodologiques. &ample le sexe ou le genre du
chercheur ou simplement I’ « influence du genteesRenard, 2010, p.128’inséere en fait
dans un processus de négociation qui structure ldémmle contact avec le terrain car
comme le note I'anthropologue Marieke Blondetles<premiers pas sur le terrain sont
toujours déterminants; c'est d'eux que va dépendaccés aux données dont
I'ethnographe a besoin. Si cela est vrai pour tolrcheur, il apparait que ces premiers
pas sont encore plus subtils a négocier lorsqudgg d'une femme ethnographe
(Blondet, 2008, p.60).

Les effets des agencements (genrés) a I'ceuvrecdarzsns de mes terrains d’enquéte se
sont explicitement mis a jour lors de notre présesens le domaine religieux, musulman
en particulier. Ce dernier est, en effet, une sphgui reproduit explicitement la
construction sociale des normes de genre. Corestauit des pratiques, assignations et
stéréotypes « genrés », cette sphére a constitydarmain difficile » (Boumaza, Campana,
2007). Des représentations sociales, qui consiti&srfemmes comme étant « associées
au culte de possession@oulon Reveyrand, 1990, p.1)et génératrices de « cha@s » p
exemple, planent sur le couple femme-religion. Cdess cette configuration d’ensemble,

que jai mené des entretiens au sein de la comméfiauouride du Sénégal & Touba et

ZIEn parlant d’entretiens avec la communauté mouildeonvient de préciser que nous avons rencontré
quelques marabouts occupant une place privilégiés da hiérarchie de la dite confrérie, des persenne

faisant I'intermédiaire entre les marabouts etdpydation, les femmes de ces marabouts, etc.
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des imams de Dakar. Mon entrée en matiere a étéctéasée d’emblée par une
« inversion de la relation d’enquéte» (Pezeril, 200.8) ; je suis apparue comme une
actrice devant fournir un schéma justificatif sonlveelatif a des questions de I'ordre du
privé. Parmi ces questions qui sont motivées pdaiteque je sois une femme, retenons
entre autres : « Etes-vous marié ? Quel age avez¥0A quelle confrérie appartenez-

vous? Etes-vous mere ? Avec qui vivez-vous en Er@ne etc.

L'intervention des aspects personnels qui défimsseon identité dans les différentes
situations d’enquéte est saisissable a partiredetrois centralités : le statut matrimonial
(célibataire), la situation de migrante (vivre eard@pe), I'ingérence dans un domaine
réservé aux hommes (la sphére religieuse). Si doutes catégories deviennent
problématiques c’est en partie a cause de mon @naace au sexe féminin que I'on peut
considérer ici comme un stigmate. A chacune de msements qui nécessitaient des
justifications, j'ai mobilisé différentes stratégiest bricolages méthodologiques dont
I'objectif était finalement de contourner un « @diu genre » et d’accéder a des données
qualitatives objectives ou du moins objectivablBai fait le choix de considérer de telles
catégorisations comme des données secondairesantes\et dont I'existence peut ne pas
empécher le bon déroulement du terrain. En d’atémeses sur le terrain de ma recherche,

je mobilisais des référents construits en foncties situations.

Ainsi, je me présentais tout d’abord comme une fenrmmariée car un célibat pouvait etre
lu a 'aune des représentations sociales localesjui pouvait me conférer une forme
d’étiquetage péjoratif. Dans la situation d’enqutedevaisainsi me définir par rapport a
I'assignation de genre, qu’est le mariage. Poupasefaire susciter un étiquetage péjoratif
qui aurait sans doute une conséquence sur la peatlg terrain, je me suis définie par
rapport a l'identification matrimoniale, ce qui étane facon de rentrer dans les rangs en
m’affiliant aux idéaux normatifs sénégalais. Cesggiment entre deux statuts, me conférait
une présentation de soi favorable a linstauratame situation de confiance. Dans la
logique d’une telle identification, il fallait mdiser un appareillage symbolique qui soit en
phase avec la représentation d'une femme décert@aksage d’'un style vestimentaire
classique, habituel (jean, body, etc) a un habgleintraditionnel percu comme plus décent
et conférant une féminité contrélée traduisait soemission aux normes genrées. Une
telle soumission est aussi vue comme un acte dediéce et de correction envers les
acteurs religieux. Je mobilisaisdes référents etes a mon style d’habillement originel :
le port d’'un voile qui couvre la téte étant pressa transgression a l'intérieur de Touba
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entraine des répressions souvent violentes; c'eserhple des «insultes et menaces
proférées a I'encontre de femmes portant des méocbesees » (Sow, 2005, p.349) dans
cette ville & I'expansion urbaine fulguraffteEn effet, comme le montre Cheikh Guéye
(2002), Touba est une ville religieuse aux paysagfeseprésentations spécifiques et
mystiques, elle semble évoluer aux antipodes deoldernité ; les pratiques islamiques y
fonctionnent presque sous la coercition par exenlipkage du tabac, de l'alcool, le

football, les jeux de hasard ainsi que le cinénsant interdits. Et pourtant, comme nous
'avons déja dit précedemment, elle joue une pattisive dans le contexte de

mondialisation par l'intermédiaire de ses discipdes sont des acteurs centraux dans les
migrations internationales et la diffusion des tebgies de linformation et de

communication.

Par ces opérations de déconstruction de mon stglgnventaire, je pouvais prétendre a une

bonne réputation.

Ensuite, je me suis définie par moment comme appant a la confrérie mouride et
jacceptaissouvent automatiquement de me places aposition de I'enquété (celle qui
répondait aux questions et non qui en posait). |&ment, par ce travail de
(dé)construction identitaire, jadoptais une postuelativiste prenant appui sur une
indétermination identitaire. Je faisais, en efféhypothése que si les différentes
catégorisations citées plus haut peuvent intenaamis la recherche jusqu’a la géner voire
la rendre subjective c’est parce qu’elles songéxament prises en compte en tant que
données intrinseques au chercheur. Cette posturedjmensionne la présentation de soi,
est proche de celle que Magalie Boumaza a adoptééadisant des enquétes au Front
National, elle soutient, en effet, qu'a des momegmégis, il faut que le chercheur insiste
sur certaines facettes de son identité et ennaigsr d’'autres: le chercheur se fabrique
alors continuellement des identités sans pour aug@mmer son identité de base
(Boumaza, 2001).Enfin, rappelons que la sociabgatisénégalaise comporte une
dimension qui montre et Iégitime des rapports aocisexistes. Celle-ci conditionne la
facon dont les femmes sénégalaises sont préseatdasfois dans la sphere privée
(cantonnement dans les roles domestiques) et pbliglles sont soumises a des
conduites). Cette structuration est encore davantpgrsistante dans des espaces
particuliers comme ceux associés a l'islam. Maogér d’entretien a coincidé avec le

*Touba était & I'origine un village, aujourd’huiekst la deuxiéme ville du Sénégal.
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Maggaf® de Touba (février 2010); cet événement annuel peamis de constater
l'invisibilité des femmes dans les rituels religkeunvisibilité construite d’ailleurs en
norme islamique. Aux cours des différentes cérégsponctuant IMaggal les pratiques
qui magnifient toute dimension mystique tournaigutiour des hommes de la communauté.
Au moment des actes d’allégeance a la grande mesd@élouba, les hommes et les
femmes se cbétoient mais ne se mélangent jamaigsieBars de cette cérémonie, la vie
quotidienne s’organise autour d’'une séparationenetitre I'espace des hommes et celui
des femmes ; une forme de domination masculinengitonne les rapports sociaux de
sexe. Ma présence dans ce milieu religieux fortémeasculinisé voire sexiste était en
effet vue et comprise par nos interlocuteurs (regméants/ porte-paroles de la confrérie)
comme une transgression de genre : en tant que defenm’avais rien a faire dans les
discussions sérieuses, dans le débat des idéeblaefilace était sans doute avec les autres

femmes et non pas dans le cercle fermé des hommes.

La mobilisation de mon affiliation a I'identité civérique (mouridisme) a constitué un
canon pour bien me présenter face a mes interloutar dans la société sénégalaise étre
disciple d'un marabout constitue un fort atout. iPdiluer la transgression de la norme liée
a I'espace, jai falsifie mon style langagier esant usage de I'argot mouride et dans le
méme temps éviter la langue francaise. L'usage alte @erniere pouvait étre percu
comme un signe d’'un manque de respect, de préteintiellectuelle, ce qui pouvait aussi
produire « ma typification comme occidentale » (Renard, 2011, p.130) tandis que
'argot mouride traduit la preuve d'allégeance et cbnsidération envers les acteurs

religieux.

Afin de neutraliser les difficultés liées aux assitjons/stéréotypes de genre, aux
appareillages symboliques (langage spécifigue vabadé, normes de décence
vestimentaire et corporelle), jai en somme adapié posture qui a rendu anodine les
identités et/ou identifications. Cette posture baa# une opération de déconstruction et de
reconstruction des identités du chercheur permmitée avis a ce dernier d’'une part de
décloisonner ses appartenances diverses et djpatrede banaliser le poids de celles-ci

gui se meuvent selon les circonstances.

%3 e Maggalest un pélérinage annuel commémorant le dépaxieau Gabon (1895), du fondateur de la
confrérie (Cheikh Ahmadou Bamba Mbacké).
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5- Structuration du raisonnement

Cette these montre les ramifications religieusgmbtiques des pratiques « scandaleuses »
ainsi que le caractere ambivalent des schémasigleg(dhlification et de (dé)légitimation.
Au nom d’une société nationale, de la cohésionadea@t derriere les identités négociées
des « scandaleuses », s’élabore configuration eteégociation et de compromis entre
divers acteurs de la scéne publique sénégalaiséadit par exemple dans les cas ayant
suscité I'intervention de la justice apres les pate divulgations médiatiques, de toujours
calmer le jeu. Les acteurs religieux occupent uleeepcentrale dans le reglement de
conflit induit par les indignations générales. Ranit si les actes des « scandaleuses » sont
contestés et réeprouvés publiqguement par les actaarsuux au nom d’une moralité
publique, l'ultime condamnation désigne comme fauta société. Ce qui laisse d’ailleurs
penser comme Franc¢ois Dubet que : «les acteuminey@t sans cesse a la notion de
sociéeté quand ils se sentent dominés dans lesw@seui s'imposent a eux [...] » (Dubet,
2009, p.281) or nous savons que la société diestement personne en particulier, et un

peu tout le monde aussi.

En somme, la thése que nous défendons est la seiivenSénégal constitue aujourd’hui
une scene ou se produit une hybridation entre uaditibn réinventée accordant une
grande place a lislam et des pratiques socialeepses d'individuation mais sans cesse
débordées par des schémas d’identification auximaags sociaux. Ceci permet de penser
le Sénégal contemporain comme ni entierement koadiél ni totalement modernisé (a
I'occidental) mais plutot de le situer dans uneturel de 'ambivalence. Nous assistons a
une forme de « routinisation » (Weber, 1995) destitks percues comme transgressives
qui ont fini par se «légaliser»: la «dominatidraditionnellé*» (Weber, 1995),
représentée dans le contexte sénégalais par ldssgugligieux et les coutumes locales est
d’actualité mais mise a I'épreuve par des subjgéBv Cette « routinisation » peut
s’expliquer en partie par le fait que les actridesces subjectivités mobilisent par moment
les principes légitimant la domination traditiorieelsacralisation des traditions, des

valeurs coutumieres, référent autour de l'islar). et

#ASelon Max Weber, une domination est dite tradit@ien« lorsque sa légitimité s’appuie, et qu'el @insi
admise, sur le caractere sacré de dispositiongifangmises par le temps (« existant depuis toupoues des
pouvoirs du chef. [...] On lui obeit en vertu de ignité personnelle qui lui est conférée par laitranl »

(Weber, 1995, p. 301).
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Notre raisonnement est structuré en trois prinoipaoments. Dans la premiere partie,
NOUS pPassons en revue ce qui a été principalenitetit &énégal par les sciences sociales
en général et la sociologie en particulier, afintdevailler sur des zones oubliées en
introduisant de nouvelles catégories d’acteurs. SNmwntrons dans cette partie le vaste
mouvement de reconfiguration généralisée qui tem/éa sphére religieuse, économique,
politique et culturelle et la fagcon dont il proddi¢ nouvelles figures sociales. De telles
déconstructions submergent et relativisent lesodiscnormatifs surplombants. Ainsi nous
mettons en relief dans quel sens il est possibleetidiviser le rdle surplombant des
normes et de parler ainsi d'une flexibilité du ¢6he social : le discours normatif
dominant condamne des féminités, des pratiques,idiggités, etc, qui, finissent par
devenir des référents et rentrer dans la normdlit€’agit, en effet, d’aborder I'aspect
transformateur, reconfigurant des pratiques obssredl encore leur capacité d’agir. En
d’autres termes, nous verrons ici comment des stiMijés singulieres réussissent a
reconfigurer les représentations morales d’'une épatpnnée, a opérer des glissements
dans les rapports sociaux de sexe. De telles diMifés participent au processus de
remaniement des figures sociales de la réussite aldpmée par des acteurs tels que les
lutteurs, les émigrés, etc. Ces renouvellementgrcutent sur les contenus médiatiques
qui accordent une place de choix a ces nouveaus gen

Les débats sociaux et indignations suscitées gaprigiques et identités percues comme
transgressives intégrent dans leur configuratienjustifications des figures concernées.
Ces justifications permettent d’accéder a une gesun détaillée des figures et permettent
surtout a ces derniéres de se (re)construire uneeb@putation via une mobilisation des
référents nationaux et d’étre percues comme deseligde réussite sociale. Si elles sont
finalement présentées comme des figures socialesates dont les pratiques font I'objet
d’'une réappropriation publique, c’est parce quedeuratiques fascinent. Elles véhiculent
une culture matérielle sénégalaise et se meuvens divers espaces de la culture
populaire. Ces angles de discussion font I'objeadieuxieme partie de notre travail. Dans
la troisieme partie, nous verrons comment lesquas sont mises en scene dans la sphére
publique ainsi que leur construction en sujets mobilisent et démobilisent. Avant de
rentrer dans une certaine normalité, elles créestdgbats sociaux, des controverses, des
conflits de définition a travers un enrdlement deers acteurs sociaux. Ces différents
moments démontre qu’il existe une culture de l'araleince au Sénégal qui est véhiculée

par des acteurs submergeés par les identificatiolfsctives.
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Premiére partie: Le Séneégal situé dans les tensiods la
globalisation

Chapitre 1 : Des problématiques antérieures, de nsmg¢aux horizons de
recherche

1-Introduction d’un objet de recherche autour de latransgression féminine

Le constat général sur les études féminines estlapuéemmes sénégalaises cherchent
encore des canevas ou développer des stratégiemmtéation, d’'individuation. Nous
restons dans cette perspective d’analyse maistola dépassant : par des pratiques et des
rhétoriques inédites, des femmes sénégalaises wolorsEns a une subjectivation
transgressive. Ainsi la plus-value que nous apperia c’est le fait de prendre des figures
fonctionnant sur la marge du cadre normatif commmalygeur des pratiques de
subjectivation.

Il faut d’emblée s’arréter sur une traditionnellfidition de la transgression en tant que
déterminant masculin ou encore comme I'expressiomned certaine masculinité.
L'implication majeure d’'une telle représentatiorest’ I'intensification du contréle moral
en face de la transgression féminine. Dans cettmani@gique, la mise en scene des
transgressions a comme fonctionné sur un oublifel@snes comme pour dire que les

femmes résisteraient a la transgression.

Cette forme d'invisibilité a d’ailleurs été lue paertaines féministes occidentales des
années 70 sous l'angle d’une vision androcentri@emendant, depuis quelques années,
des recherches sur cette question de la transgmesst émergé. Citons par exemple « les
crapuleuses » de Stéphane Rubi (2005), «les fenmo@igyans » de Dominique Bodin
(2007), «les citoyennes boutefeux et furies dellajuie » (1997) ou encore les
« tricoteuses » (2003) de Dominique Godineau, lebirarchiennes » de Emmanuelle
Zolesio (2009), etc.

Au Sénégal, la prise en compte académique de tagrassion féminine ou ce qui est
percu comme telle ne constitue pas encore une@mabique courante dans I'agenda des
chercheurs. Toutefois divers articles de presseoetributions (venant de sociologues,
journalistes, de bloggeurs, de simples observatews d’auteurs anonymes) sont
quotidiennement produits a propos de pratiques akxcik décalées ». Ces écrits

cristallisent des réactions indignées et le caé@dgressif qui est ici associé aux jeunes
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femmes se situe surtout au niveau de I'habillenpen¢u comme indécent. lls traduisent
par ailleurs ce que Fatou Sow appelle un « fondgaheme ordinaire » (Sow, 2005)
véhiculé par un discours moralisateur ambiant deEmtibles principales sont les femmes.
Selon Fatou Sow, ce type de fondamentalisme prbdiergens tout aussi ordinaires, des
hommes, mais aussi des femmes, dont les réfledamsttitudes et les comportements
guotidiens ont un impact encore plus insidieux lauwie des individus et des femmes, en
particulier. C’est la réflexion, si ce n’est legement, sur le mode vestimentaire, les
conduites publiques et privées, etc., qui est neatrlce et réprobatrice> (Sow, 2005,
p.348). Dans de tels articles figurent souvent destaphores faisant référence au
vocabulaire de la dépravation des meceurs, d’'une ples reperes sénégalais, de la fin d’'un
modele féminin sacralisé. Cependant, certains lestiacde presse constituent des
réquisitoires contre une réprobation morale quaiseparticulierement dirigée contre les
femmes mais généralement ils sont produits par geexnous avons appelé plus haut les

souteneurs des « lanceurs d’alerte ».

Parmi ces « publications », nous pouvons citeleestitres : « Moeurs : le Sénégal possede
sa Paris Hilton » (Blog dBoy Town, septembre 200% La mode sexy a Dakar : Rihanna
et Lady Gaga font des émules (Seneweb, mai 201l¢s dravers vestimentaires : ces
tenues si courtes, si serrées » (Abdoulaye Dialld-sou Gaye, aolt 2009), « Style
vestimentaire chez la gente féminine : les filldsalillent presque nues » (Seneweb,
novembre 2011), « Danse sénégalaise : la dérivaogoaphique » (Assanatou Baldé,
Afrik.com, novembre 2010), etc. Dans de tels aticlil subsiste ainsi une reproduction
des arguments utilisés par les acteurs qui produlaedénonciation publique. Voyons les

deux exemples qui suivent :

Exemplel :

« Sempiternelle ignominie, que celle de la dépliamatles moeurs sous nos tropiques !
N’en déplaise aux ayatollahs les plus zélés, latabpsénégalaise est sur le point de ravir
la vedette aux grandes meétropoles de l'occident.cbg#ége de la débauche vient de
s’enrichir d’'une nouvelle donne. Pour cette foiagwcélébre boite de nuit, nichée sur|la
corniche ouest des Almadies a servi d’abri aux d&ae la perversion. Une vingtaine de
jeunes filles, a moitié nues ont défilé sous lgdamlissements de la foule, en présence de

quelques «soi»- disant ténors du show biz sénegdlaté bat son plein a Dakar. En

marge du littoral qui amortit la forte canicule jeur, les boites de nuit prennent la releve,
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la nuit durant, et servent de réceptacle aux obségntous azimuts. Pour autant,
prestation qu’a abritée une boite de nuit de lacplaavant-hier, aux environs de qua

heures du matin, est le reflet tangible de la dégéscence morale d'une jeunes

sénégalaise insouciante et victime de la tutelleatéaines soi- disants «vedettes» du s
biz, nulles comme leurs pattes et qui n’ont dentadgie la mise en branle de leurs instin
I Mais quoi donc ? C’est sous le regard coupablecedaines de ces «stars» locales (
la prestation a eu lieu. Pendant une bonne heampburs et trompettes se sont estom
pour céder la place a une meute de jeunes fillebedcomme vénus mais ignares jusq
la moelle épiniere. Et le ton était déja calé etrlet d’ordre bien défini. Il s’agissait pou
les jeunes nymphes, d’exhiber a qui mieux mieux,derps en entier et les parties intim

enveloppées sous de belles étoffes dites «deugspie€lles ont été une vingtaine

sacrifier a la pratique sous les applaudissements ghublic surexcité. Notons toutefqi

gue de jeunes hommes ont aussi été de la parta@tsSbien ajustés, torses nus, ils ¢

emboité le pas a la gent féminine, fiers d’avoicaunpli leur devoir. Il convient de reteni

que le défilé initié par un célebre mannequin nés gté un fiasco, eu égard aux nombr
participants. Deux grands ténors de la musiques fyesés par les férus du tam-tam, ¢
assisté a la séance, visiblement décontractés et attentionnés. Au demeurant,
guelques spectateurs que nous avons interpellésrme de I'événement, nous ont fait &
de leur satisfaction pendant que d’autres ont §éstes organisateurs d’avoir initié cet
séance obscene aux antipodes de la dignité humaimet compte fait, c’est quand
rideau est tombé a I'aube que les mélomanes seéstiptés. Repus d’avoir consommé
consumeé une nuit entiere a se nourrir de contrewal. Ainsi s’annonce I’Apocalypse !
(El Bachir Thiam, journaliste, Nouvelobs.com, O0@ia2009.)
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Exemple 2 :

«Quand Senghor était Président, les femmes en mamtalentraient pas a la Présiden
et au Building administratif). J'ai toujours souffeen silence dans le secret de mon c(
meurtri, sans jamais oser crier ma rage et mon sigsi, de voir tous les jours, d¢
femmes qui ont I'dge de mon épouse, de ma niede ooa fille, déambuler presque nu
dans les rues et lieux publics de mon pays, safmicqune force visible ou invisible 1
puisse arréter cette indécente exhibition de leaurps, ce trésor inestimable et sacré d

la nature les a gratifiées! Ma rage a véritablemenplosé il y a quelques jours, lors

eur
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mon voyage vers la Casamance. A l'arrivée du batdfine Sitoé Diatta au port d
Ziguinchor, mon attention fut soudain attirée pareusorte de guerre froide et a distarn

entre une belle adolescente « teenager » qui adiershn tour pour débarquer et ur

dame d’une cinquantaine d’années qui n'arrétait pdada fusiller du regard. Croyez-moi

les rafales du regard de la quinquagénaire aurai@moup sdr, abattu le plus robuste ¢
éléphants du Niokolo Koba. La question qui m'a ddssssailli, était de découvrir |3
raison pour laquelle cette dame au visage renfroginéolérique n’arrétait pas de tirer deg
cartouches invisibles en direction du corps fré&eatte innocente créature. C'est ai
gue j'ai tourné mon regard inquisiteur en directide la fille. Quand jai commencé a
toiser de la racine de ses cheveux jusqu’a la jgodd ses orteils. Je n'ai pas eu bes
d’aller loin ou d’'insister outre mesure, pour corepdre la juste raison de la furel
silencieuse de la bonne dame. En effet, la filtat §giresque nue ! Oui presque nue,
dépit du grand public qui I'entourait. Elle portaiine chemisette qui cachait aVv
beaucoup de peine son buste et une minuscule euletttrémement courte

excessivement serrée, laissant apparaitre les costade ses fesses de disqug

inconsciente et la forme de son trésor de femmadigpe!

C’est la que ma fureur impuissante et longtempsesare, a commencé a bouillonner da
le tréfonds de mon cceur. Je dois toutefois avouerlg colére de la grande dame n
quelque peu réconforté. En réalité, je pensais sgidds certains hommes pouvaient é

outrés par cette exhibition banalisée du corpsaléemme dans les rues et lieux publ

e

ce

ne

es

S
NSi
a

oin

en
ec
et

2tte

ANS
‘a
\re

CS,

dans cette indifférence généralisée des parendsiteés gardiens de nos valeurs morales

et avec la flagrante démission des pouvoirs publis dongune femme pouvait bel
bien étre horrifiée par le manque de pudeur dessssblables et leur forte propension &
perversion. Pendant que la malheureuse et impuissdame laissait pleurer son cce

meurtri, certains passagers adolescents et voyeerse privaient pas de d’explorer d’y

regard excité, chaque centimétre carré du corpos&pmle la pauvre fille qui pour sa part,

était loin de se rendre compte du scandale quiaieait de créer dans le bateau !

Ndekete yo6o ! (terme wolof difficile a traduire feancais), voila la raison pour laquelle |

viol est devenu une activité favorite, favoriséepetsque généralisé dans les rues,

plages, les places publiques et autres lieux isslggoute I'étendue du territoire! Une de

explications scientifiques de cette prolifération dol et que la presse relate tous

jours, pourrait nous étre fournie par I'éthologiegtte science qui étudie les moeurs ef
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comportements des espéces animales (y compris fiepndans leur milieu naturel.

L’éthologie nous enseigne que le male est naturelig attiré par la femelle, a 'aide ¢
phéromones et autres provocateurs naturels ou i@di§. Chez les humains, |
provocateurs naturels sont : les seins, les fedasdevres, les yeux, les jambes, les mé
la démarche, la voix, la senteur, les parties géag etc. Les provocateurs artificiels sor|
les fausses fesses, les faux seins, les faux ohele=u faux cils, les tatouages,

dépigmentation de la peau, les piercings, les faiedsrouge a levre, les parures, les hal
courts, serrés ou transparents, les petits pagiessstrings, les parfums et autres artific

fruits de I'imaginaire érotique des humains.

Le fait pour la femme d’attirer 'homme de son ighdans la dignité, la discrétion ¢
l'intimité, n'a jamais été considéré comme une pesion. En revanche, quand la fem
adopte un comportement pervers et arbore au grand, jdes artifices susceptiblg
d’attirer « Monsieur Tout-le- Monde » parmi lesgaidbien évidemment, les obsé(
sexuels, les concupiscents, les dépraves, lesrgetes dévergondés, les déviants,
pédophiles, les maniaques, les assoiffés sexuaigress, cela se traduit forcément par U
violente incitation au viol et a I'agression seXeelCe serait comme qui dirait, envoyer
troupeau de chevres au festin des hyenes ou ara ax crocodiles ! Et quand les hyeér
et les crocodiles, ainsi provoqués se ruent touumdement leur proie offerte sur U
plateau d’argent, le Procureur de la République gunon avis, aurait du commencer f
combattre le mal a la racine, se réveille quanddparable se produit et du haut de s
prétoire, explore les méandres du Code pénal poauver les moyens infaillibles et I¢
arguments imparables pour protéger la « vraie cdapa> et envoyer au cachot la « vrg
victime ». L'exemple des prétendues « mineuregesgob, survenu a Dakar il y a quelqu
années, illustre bien l'incontestable responsabilite certaines victimes supposées d
bien des cas d’'agression sexuelle ou de viol! liléss fmineures en question, avai€
savamment monté leur plan. Elles avaient astucraasé piegée des hommes mdars n
naifs, avant de les faire chanter, les accuser idé€ et les envoyer en taule. Qui do
arrétera ces violences faites aux hommes ? Noughmnégligents et démissionnair
incapables d’inculquer la bonne conduite a no®§ll Vous, artistes musiciens et danse
qui nous tympanisez et nous agressez a longueyouwtaeée avec vos chorégraphi
obscenes et vos habits indécents! Vous, asso@afi@éminines ou féministes qui vd
battez rageusement a longueur d’années pour asaqgiatité et la part du gateau qu’est

pouvoir, au lieu de consacrer votre fameuse qumzaiationale a la lutte contre les teny
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indécentes des femmes ! Vous, gardiens des ciegsdi I'lslam et du Dogme du Sair
Esprit et qui ne fournissez pas suffisamment dsffoour éradiquer ces comporteme
pervers ! Vous, pouvoirs publics complaisants ehglaces qui laissez faire dans le K
inavoué de séduire une partie de la jeunesse &t fdaisir a un électorat potentiel! Vou
éducateurs et enseignants vicieux et pervers quifépz donner des notes

complaisance pour profiter des faveurs charnelles/ds innocentes éléves et étudiant
Vous, de la presse people et des sociétés de péilglic agrémentez les « unes » de
magazines et vos produits a vendre par des imagegées de filles a demi-nues a
limite de la pornographie! Enfin et surtout, vogsifes femmes de mon pays ! Vous
belles, c’est connu. Vous étes dotées d'intelligegtcde raison, c’est évident. Mais v(
étes aussi les principales responsables de cetimetable dépravation des moeurs ! P
'amour de Dieu, arrétez donc de singer les mauaismples et les antivaleurs ver
d’ailleurs, sous le prétexte fallacieux et absudds libertés démocratiques et individuel
I Vous, femmes de mon pays, je vous respecte £hdoue véritablement ! C’est la raisq
pour laquelle, je vous supplie de ne jamais ouldiee votre dignité et votre honneur s¢
entre vos mains et sont sacrés ! Pensez toujoursauque vous avez ou que vous au
Pensez aux enfants que vous avez ou que vousadlezun jour ! Ne ternissez pas le
image ! Vous n’en avez pas le droit ! Ne vous &spas entrainer dans les abim
obscures de la perversion et surtout n'y entraipag ces hommes, esclaves de leur lik
et qui finiront inéluctablement leur vie dans ldlgke infecte d’'une sombre prison, vo
laissant pour toujours marquées par la honte, dimie, le déshonneur et la noircissu
ces tares que I'histoire retiendra a jamais ! Quanvous jeunes gargons qui avez pe
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étre 'dge de mes enfants ou de mes neveux, jeresserai a vous dans mon prochain

article. Je ne manquerai pas de féliciter chalesesuent ceux d’entre vous qui ont rej
la ridicule mode « criss cross » ou « checkdowrkEm.revanche, je crierai ma cole
paternelle contre ceux d’entre vous qui I'ont admpsouvent sans savoir pourquoi. J'q
seulement espérer que quand ces imitateurs méamigll inconscients connaitro
I'origine du « criss cross », ils s’empresseront rééever leur pantalon a la quatrien
vitesse et attacheront solidement leur ceintureni@eau de leur nombril, comme de vr:
hommes ! S'ils persistent dans ce travers stupiddéshonorant, qu’ils ne soient p
étonnés d’étre accusés de ce qu'ils ne sont peaitp@is ou de devenir ce qu’ils n'auraig
pas aimé étre. Que Dieu garde le Sénégal et gudegosuple et sa jeunesse sur le che
de I'honneur, de la dignité et de la paix(Moumar Gueéye, Ecrivain, Leral.net, !
septembre 2011).
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En analysant les registres de justification utdipdr les journalistes par rapport aux choix
de (non) publier des contributions liées aux qoestimorales, nous pouvons dire que le
journaliste sénégalais se définit avant tout comuore acteur évoluant dans un
environnement composé majoritairement de musulmaas divers positionnements (mis
en scene dans les processus de transmission damatibns) s’accomplissent parfois sous
I'angle d’'une négociation avec la morale socialdiamte. Sous ce registre, le journaliste
Mansour Dieng attribue au métier de journaliste daection d’observateur et de
dénonciateur des mutations morales dont il est ttmesans étre partial, le journaliste
doit savoir prendre en compte la spécificité l@eson contexte socio-culturel, il doit
dénoncer et combattre a travers ses éditoriauxuemlgs coutumes et les traditions de son
pays réprouvent. Dans ce pays, les musulmans ethestiens ont pratiquement une
perception commune quand il s’agit de réprouver aldss touchant a la morale nationale
et les journalistes ne sont pas une partie extégieuune telle configuration alors s’ils
peuvent condamner, dévoiler des pratiqgues « dégantrendre visibles des opinions qui
défendent les valeurs morales, ils ne doivent @astdr. En publiant en 2008, les photos
des homosexuels de Mbao, je savais que cela plavoquer un grand tollé mais jai le
pris le choix de le faire car comme je I'ai déja ftirs des controverses suscitée par une
telle publication, le magazine Icone dont je seidirecteur de publication a un role de

gardiens de nos valeurs morategMansour Dieng, entretien 09 février 2010, Dakar

Cette matiere médiatique sur les subjectivitéswaadées » nous sert de toile de fond dans
notre tentative de dresser un portrait analytique @nti-conformisme au féminin et les

enjeux de panique morale qu’il induit.

Les démarches « scandaleuses » qui nous ont semateriau ont souvent émergé dans
des univers tels que la mode, la danse, bref low-biz ». Ces milieux peuvent d’ailleurs
étre considérés comme des ressources primaires ldadémarche d’autonomisation
engagee par certaines figures féeminines. En d’'swtames, en oeuvrant dans de tels

univers, des jeunes femmes sénégalaises expldigenbuvelles « pratiques de libérté

“Michel Foucault définit la pratique de liberté comme que I'individu fait concrétement de sa libaté
vue de modifier son existence ou d’instituer deveawix rapports par rapport a autrui. Foucault éiredi

une distinction entre pratique de liberté et pragigle libération: « quand un peuple colonisé cleeilse
libérer de son colonisateur, c’est bien une pratide libération, au sens strict. Mais on sait biams ce cas

d'ailleurs précis, que cette pratique de libératimnsuffit pas a définir les pratiques de liberté spront
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(Foucault, 2001, p.1529), multiplient les opportési de voyage et les possibilités
d’enrchissement culturel. Les stratégies d’indiaitiion sont rendues publiques via un
modele consumeériste constitué de meédias (radiéyigébn, Internet, magazines etc.)
Comme illustration prenons #&abar® (séance de tam-tam) qui est une danse traditi@nell
sénégalaise ; aujourd’hui, il subit les effets @wpopularisation globalisée, illustration de
sa transformation. S’il a été longtemps considém@re un lieu de non- droit accepté ou
encore un objet cacfé « ayant lieu dans I'univers du féminin » (Boltkin2004, p.34)
c’est-a-dire bénéficiant d’'une certaine toléraficén’échappe plus aux réactions sociales
de par la multiplication des moyens de diffusionsange de I'image et de l'information.
Howard Becker, s’intéressant a la constructionadélérance concernant des formes de
sexualité chez les Trobriandais, soutient dan® gedtspective que ke caractére déviant
ou non d’'un acte dépend de la maniéere dont leseauttagissent. Vous pouvez commettre
un inceste clanique et n’avoir a subir que des cénages tant que personne ne porte une
accusation publique ; mais si cette accusationpestée, vous serez conduit a la mert
(Becker, 1985, p.35). Ces danses se font sur whdertransgression car mettant en scene
des femmes dans des danses sexualisées, érotigunes-eonformes aux convenances
sociales, mais elles restaient dans l'ordre du céién@n I'absence relative des hommes.
Or si certaines scenes ont suscité des débatsugpeine mise sur agenda politique et

médiatique, c’est parce qu’elles ont été renduddiques présentant une autre image de la

ensuite nécessaires pour que ce peuple, cetteéetiées individus puissent se définir des forreesvables

et acceptables de leur existence ou de la soaété&pe » (Foucault, 2001, p.1529).

e sabar renvoie & un événement fait de danses ou esséutiln ochestre percussif masculin. Il est
vastement pratiqué et organisé par les femmes

2" Nous parlons d’objet caché & propos sdibar afin de montrer qu’entre femmes la sexualisaties
mouvements de danse est percue comme normaleleDraill’enjeu cristallisé dans les danses féminines
renvoie a une répétition de jeux sexuels (cf phst@9 en annexe 4), une démonstration d’'un saedie-f
sexuel.

“Dans I'ouvragel’impossible mariage. Violence et parenté en Géwaudlisabeth Claverie et Pierre
Lamaison illustrent cette tolérance sous conditlercertaines transgressions. lls soutiennent gsexaalité
hors mariage constitue dans la société rurale ea@ian une déviance, mais tolérée si elle restetea&lle
est immédiatement punie dés qu’elle est rendueiquénpar « I'évidence d’une grossesse ou de leepoés
d’'un enfant ».

Francois Dubet définit, quant a lui, la déviandér®e comme « un phénoméne paradoxal reposaninsur
injonction elle-méme paradoxale. Elle consiste fanaér nettement les interdits, tout en concédatds
moments, des lieux et des formes dans lesquellesnterdits peuvent étre transgressés » (Dubet8,199
p.38.)
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femme sénégalaise. Ainsi cette médiatisation ebfstuler lesabardes cadres privées aux
scenes publiques, les appréciations sociales stellds danses integrent aujourd’hui des
dimensions d’éthique et d'image de la femme séiaégal

C’est dans la perspective de cette transformatioignt éclaté entre 2007 et 2011 les
scandales des danses jugées obsc@uekliittown yengél dowrsabar bu garawlémbél
mooff’, etc). Dans la (non) construction de la transgpessl faut aussi évoquer le role
des médias, ceux- la mémes qui créent certainébridék (souvent « scandaleuses »). Des
récits journalistiques via des identifications ing@étes mettent souvent en cause des
figures féminines dans des faits de transgressapparentant au commeérage (adultére,
bagarre publique entre célébrités, grossesse hamiage, avortement, etc.) en I'absence de
dénonciation publique. La narration de tels fagganstruit sur des régimes de révélation
ambigus ou une grande place est accordée a l'iftbom allusive, comme en témoigne
d’ailleurs ce titre paru dans une presse en ligh®galaise : « Leshianisme au Sénégal :
une grande chanteuse du showbiz national et irtenade indexée [...] » (Seneweb,
décembre 2010). Le traitement médiatique de cetairansgressions se déroule sur des
registres mobilisant pudeur et moralité. Les fa@st alors livrés sous forme d’allusions a
la fois incriminantes et prudentes. De tels tragata médiatiques montrent, par ailleurs,
qgue lorsqu’un chercheur travaille sur des indigmetisociales, un travail de définition de
ces trois notions : commérage, scandale et affimpose. Chacune de ces notions

renferme une subtile spécificité par rapport adaation des indignations sociales.

Le scandale en tant que produit d’'une démarchesdrassive constitue I'analyseur qui
nous permet de saisir des transformations conteaineEs dans la société sénégalaise. Dans
les recherches académiques existantes, les temnesntimérage, de scandale et d’affaire
sont souvent utilisés ensemble dans une configurajui montre le cheminement d’'une
faute a l'aune des mobilisations qu’elle peut desciNous tenons compte des
différenciations théoriques entre commérage, sdanelaaffaire, cependant ce qui nous
intéresse davantage c’est le fossé entre les watErmatives dominantes et des pratiques
étiquetées péjorativement ainsi que les jeux deuikBrage induites par une telle

contradiction.

29Voir photo n°34 en annexe 4.
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Rappelons quand méme que les traitements sciemffiqqui se sont centrés sur le
scandale, un objet longtemps vu que sous l'ordresghsationnel, de I'événementiel et
réduit a I'état de fait divers, ont mis en avang approche dirigée vers sa force instituante.
Ce fut le cas des travaux d’Eric Dampierre (19%brmui le scandale constitue un test sur
les normes transgressées avec l'enjeu pour la coamé de mesurer leur degré de
sensibilité & la transgression. Cyril Lemieux etrilen De Blic (2005) eux, raisonnent en
termes de provocation ou encore une mise a l'épredes valeurs auxquelles une
communauté donnée est attachée. Hervé Rayner (208%te, quant a lui, sur
I'enrdlement de plusieurs acteurs sociaux désdtéahent du scandale. Pour cet auteur, le
scandale constitue un fait généralisable car matglévolution de toutes les sociétés
contemporaines :®u Brésil a la Chine, de la France au Sénégal, Bémsts-Unis a la
Russie, du Japon au Portugal, de I'Afrique du Sufiran, il jalonne I'évolution des
sociétés contemporaines, quand méme celles-ci rtageat ni la méme histoire, ni la
méme culture, ni le méme type de régime politiqides mémes structures sociakes
(Rayner, 2007, p.8)

by

Au Sénégal, cet objet est encore a ses premietsutiemhents ; les rares travaux
disponibles s'inspirent des procédés du journalistirerestigatiori® et s'intéressent aux
failles d’'une réputation démocratique dont le Séhém longtemps fait I'objet. Ces
ouvrages sont d’ailleurs souvent frappés de cermurpiveau national. L'intérét de tels
ouvrages est de nous offrir une premiére approehies non scientifique des scandales
mais utile dans un début de compréhension des sangits empruntent. Nous trouvons
certes dans ces ouvrages un étalement de pluseanslales concomitants aux régimes
politiques, mais cela ne permet pas toujours datr une portée scientifique a la maniére
dont ils sont traités. lls sont plutdt inscrits soliangle critigue d'une mauvaise
gouvernance émaillée de dérives. Ces ouvrages sigrdsainsi quelques réserves qui
tournent autour des outils, des méthodes, desiéisemnis en ceuvre. De méme la collecte
des données fiables, le recoupement de cellestrijnterprétation et leur analyse critique
sont sujettes a caution. Toutefois, Mamadou Se@RGPessaye d'opérer une démarcation
avec cette maniére d'expliquer les scandalesauilie bien des caractéristiques voire des
tendances non moins importantes. Sur fond d'évém#ghet de sensationnel, il tente une
explication scientifique des scandales en opéram@ wgaractérisation des scandales
politiques au Sénégal. Tout d'abord, il place ndales au centre d’'un environnement

%0 ge référer aux travaux des journalistes Souleyniates Diop et Abdou Latif Coulibaly.
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propice a leur éclosion et a leur mise a jour deleugrand public a savoir l'implantation
d'une démocratie. Ensuite, il nous explique quescaadales usent de canaux de diffusion
(médias, réseaux de communication) assimilable®esh afjences d'exécution, d'actants
susceptibles de relayer et de répandre l'informatio vue de I'amplifier. Enfin, il évoque
la présence d'une opinion publique et dans certaiagle patterns et de standards moraux.
En outre, le scandale n'a jamais la méme signibicati la méme ampleur suivant les
contextes (échéances électorales, crise économiguee du pouvoir...). L'ouvrage de
Mamadou Seck tente de livrer une premiére exptinasicientifique des scandales sans
pour autant avoir réussi a se départir de cettervigui assimile de maniére inéluctable les

scandales a la politique.

Selon Luc Boltanski, Elisabeth Claverie, Nicolasfedstadt et Stéphane Van Damme
(2007), il convient de situer le premier momentagequ’ils appellent le dévoilement
secret d'une transgression au niveau du commegagde prime abord peut étre considéré
comme une tentative de domestication de la fautesse aussi une déconstruction du
rapport souvent mécanique qui existe entre uneefatitsa sanction; ou encore une
stratégie de relativisation de la transgressionq@earactérise cette phase c’est I'absence
d’accusation publique mais il peut arriver que tanmérage échappe au contrdle, a la
domestication et devienne un « secret de polickimelporté sur la place publique. I
devient alors un scandale. Selon John Thompsda, seandale n’éclate donc que si
'arrangement tacite qui maintient la rumeur ou @MMmMérage au niveau d'une
communication privée entre amis ou connaissancedbrest et si les révélations sont
articulées en publi® (Thompson, 2000, p.21). La dénonciation est dontevier vital du
processus, c’est grace a elle que s’active touteaehine collective. Selon Luc Boltanski
la dénonciation publique peut signifier deux chaselte peut faire « référence a la critique
sociale qui vise une injustice dans ce qu’elle g@&weral, sans appeler nécessairement une
réparation d’ordre répressif, ou a la dénonciatiam individu, cette fois au sens de la
delation aupres d’une autorité et en vue de fgm@iguer une sanction » (Boltanski, 1990,
p. 300).

Toujours selon les approches de Luc Boltanski,abBksh Claverie, Nicolas Offenstadt et
Stéphane Van Damme, pendant la « séquence scandiélest probable d’avoir des
mobilisations ou des raisons qui s’affrontefd scandale débouche dés lors sur l'affaire,
c’est-a-dire une opposition de jugements a propos théme objet. L'affaire s’entoure

42



alors d’'un espace d’expression et de débat ou ehpaptie cherche une valorisation de ses
arguments auprés de l'opinion publique par lintdimire des médias. Il y a ainsi un
enrélement de plusieurs acteurs et espaces sogidiprvé Rayner assimile ce phénomeéne
a la figure des « guerres civiles en miniatur®ayfer, 2007, p.113). Ce qui peut méme
rendre aléatoire une tentative de « labellisatioles scandales (scandale sexuel, politique,
financier, etc). Dan$Amour et la Justice comme compétendasc Boltanski souligne
d’ailleurs que « pour conduire une affaire et lamsettre au verdict de I'opinion, il faut en
effet éprouver les capacités de généralisationnferme un incident qui a l'origine est

purement local » (Boltanski, 1990, p.256).

Deés le début des premiéres investigations sur rafijet, spécifigue car embrassant un
champ qui semble étre frappé d'un néant académiduéallait dégager quelques

constances dans les recherches sur le Sénégal s€lidsment en procédant ainsi que nous
pouvions montrer la pertinence de notre travait toula situant dans la (dis) continuité de

ce qui est déja disponible.

2-Des analyses classiques de la dynamique socigeégalaise

Il s’agit ici d'aborder les angles d’analyse prpaiix via lesquels la réalité sociale
sénégalaise a été abordée ces cinquante dernigréssa ll ne s’agit pas ainsi de faire le
tour d’horizon de tout ce qui a été produit suiSkEnégal mais de marquer un arrét sur
certaines problématiques ayant été mobilisées géarire des dynamiques sociales. De
tels angles d’analyse, me semble-t-il, concernéoned part l'islam confrérique en
particulier la communauté mouride et ses différente manceuvres » politiques,
economiques, migratoires ainsi que les mouvemab@ins de la jeunesse des années 90
et les reconfigurations identitaires qu’ils ont ¢ud. Parmi ces mouvements, figureblel
faale qui est selon Jean Francois Bayart un répertadresubjectivation qui n’est pas
communauriste et ne renvoie pas a une essence awlwoiouride, il est plutét un style de
vie alliant a la fois des représentations culteselét politiques de I'Etat-nation et de la
globalisation et des identités relevant de I'unéveonfrérique (Bayart, 2010). Ces deux
axes d’analyse sont souvent pris comme toile dd fowur saisir les transformations et
recompositions contemporaines de la société sémégal

L’étude du religieux au Sénégal est dominée par améropologie centrée sur le fait

religieux et qui s’'intéresse en grande partie @ fonme d’identité émergente, la confrérie.
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Ainsi, les travaux majeurs dans ce champ metterdvamt le dynamisme des confréries
islamiques particulierement le « mouridisme ». #mans qu'il existe plusieurs confréries
au Sénégal (tijaniyyah, qadiriyya, layenes, etc)ismia mouridisme fait partie des
confréries les plus intéressantes si nous voulaisir gles transactions clientélistes entre
islam et République mais également des dynamige@soéniques transnationaux sur un
fond d’éthos religieux. En outre, la confrérie mdar comme le remarque Jean Francgois
Bayart (2010) est I'objet social en Afrique qui & é& plus vastement analysé. De Jean
Copans a Jean Francois Bayart en passant pari@tnr@@bulon, Donald Cruise O’Brien,
Jean Francois Havard, Charlotte Pezeril, SophieaBetc, elle a longtemps constitué un
objet privilégié.

En guise de définition, il faut retenir que c'eshe confrérie qui a servi de systeme
d’autorité face a I'éclatement et a la déstructaratlu systeme d’état wolof pendant la
colonisation et dont la philosophie renferme aujdwri une part de mysticité particuliere
a tel point que I'on serait tenté de la qualifier cbnfrérie nourrie par un islam a part
entier. Elle est une confrérie qui est au centume’'représentation imagée (formulée par
exemple par des chercheurs comme Jean Copans @iti@htCoulon) qui assimile ses
représentants, en maitres de l'arachide, en aghtalloir, en éminences grises de la
politique, en fous de Dieu.

Des les années 1970 Donald O’brien Cruise (197@nt d’analyser I'un des principes
d’appartenance et d’identification a cette coné&érisavoir I'attitude d’'allégeance et de
soumission des disciples a I'égard du guide sjgiritaous I'angle du don/ contre don : le
disciple voue une soumission inconditionnelle awaaut qui négocierait en contrepartie
son salut dans I'au-dela. Sous un angle plus agtidean Copans publies marabouts de
I'arachide : la confrérie mouride et les paysans 8anégalen 1980. Le contexte de
'ouvrage part d’'un supposé rapport de dominatiotreeles marabouts mourides et les
paysans. C'est une domination rendue invisibleupasysteme de croyances sacralisées.
Les diverses mobilisations et stratégies de cettérérie dans I'économie du marché et la
société politique sont avérées mais elle ne maipas toutes les contradictions externes
consubstantielles aux fonctionnements économigueegjui semble ainsi ébranler 'idée
d’'un recours a une analyse marxiste, Jean Copaxglitite méme en admettant que le
mouridisme n’est pas « un mode de production dar re¢ définit pas des rapports de
production spécifiques ni un niveau déterminé deseks productives » (Copans, 1980,
p.224).
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Néanmoins, entre le marabout et les disciples Seststruit un puissant dispositif
idéologique qui permet de transcender les contiiadi; de les restaurer au compte de la
confrérie, de mobiliser des ressources et d’orgarles paysans autour d’un principe de
dévotion par le travail. Cet état de fait pose ait fa question d’'un militantisme
islamique ; I'islam est utilisé pour élaborer urh&ma de domination ou servir a des
logiques contestataires a travers des prises dandes par rapport a I'Etat découlant de
situations d’affaiblissement de la mainmise dedafrérie sur les subordonnés. Dans un
article du méme auteur intitulé « Mourides des gimnmmourides des villes, mourides du
téléphone portable et de l'Internet : les renoewedints de I'économie politique d’'une
confrérie », le mouridisme est présenté comme oteue de mondialisation et d’ouverture
au monde extérieur a travers un dispositif de rdivéseaux commerciaux, de migrations
et d’échange, de telle sorte que I'on parle d'assage de linternalisation a celui de la

mondialisation.

Aujourd’hui, le mouridisme pose cependant un déjpat tourne autour des signes
énonciateurs de construction d’'un Etat dans un ;Etate muraille de chine semble
protéger Touba (capitale du mouridisme) de touggrience étrangere en lui conférant le
caractére de ville « intouchable », ou un « stdtextraterritorialité » pour parler comme
Momar Coumba Diop. De méme, I'on assisteune saoaie mise en péril des idéaux de la
République a travers une crise de la laicité paertification trop visible des hauts
représentants de la République dont le chef datl'E& cette confrérie qui produit méme
ou participe a la visibilité d'une certaine élit#dipque choisie sur la base d'un dévouement
exemplaire envers ses marabouts par un procesguschpble a ce que Adriana Piga
nomme « l'influence des ordres soufis dans la gediie la res publica » (Piga,2002). Ce
dispositif de choix des représentants du pouvaitigtie semble aujourd'hui étre a l'origine
d'un ensemble de contradictions et de lutte degippeement au sommet de I'Etat puisque
a travers la promotion de ce que nous appelondlites des confréries se joue une volonté
subtile d'effacement d'une fraction ayant accédeé fanctions dirigeantes par les voies
légales a la suite d'un processus de défense dg dmmvictions politiques. L'on se
retrouve a la fois avec deux élites qui exerceol@vpir étatigue. Une compétition se passe
alors entre deux élites principales mais resteiasroelle est aussi forte pour étre prise
comme un facteur de changement social. Au-delacetee question d'un «islam

républicain » (Bayart, 2010) c'est la problématigiee la visibilité de l'islam dans les
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espaces laics qui est posé car comme le soutiemthtopologue Adriana
Piga « l'activisme islamique est aujourd’hui au &gad a tel point omniprésent et tangible
que I'on peut parler d'une question musulmane ggP2002, p. 34); tout I'espace social
semble étre rythmé par des dynamiques inhérentege dorme d’institutionnalisation de
I'islam comme code de conduite et suivant de teésmgces annongcant sans doute une
tentative de divorce avec les principes de lat@jicious pouvons dire avec Adriana Piga
que « I'effervescence de l'islam populaire est ai €vident, macroscopique et accueilli
sans réserve par la classe intellectuelle, en, éf@akar pullulent les revues islamistes
intégristes comme Jamra et Etudes islamiques quiuti® pour la transformation du
Sénégal en république islamique » (Piga, 2002,4p. Fatou Sow analyse cette
omniprésence de lislam comme une forme d «iimuptdu sacré dans le langage
quotidien ou dans les circonstances les plus pesfambservable a travers par exemple
I'utilisation du Coran par des personnages « pabtitels que les présentateurs (trices) de
télévision, les animateurs des émissions musiaaleiteractives (Sow, 2005, p.349).
L"islam déborde le cadre privé et envahit la sphgublique a I'exemple de I'école. Le
sociologue Moustapha Tamba (2005) s'est d'aillperché sur I'élan de religiosité qui est
en train de gagner l'université depuis les anné88.1La manifestation de cette religiosité
s'avere ostentatoire eu égard aux diverses pratiqueporelles et vestimentaires,
I'implantation d'un lieu de priere (mosquée) au ski campus et l'irruption d'associations
et de regroupements qui s'identifient chacune a aowdrérie, un guide religieux. Et
derriere chague marabout et confrérie se trouveondaine d’idées tourné soit vers la
politique ou une idéologie de renforcement de Bautorité sur les disciples. Les réserves
que nous pouvons formuler a I'égard de ce chamjudé'éconcerne principalement
'omission ou le passage sous silence d'une prés&minine dans les confréries
religieuses et qui pourrait sans doute traduire réticence manifeste quant a la promotion
de la femme dans l'espace religieux avec commeragis le probléeme de sa souillure de
son obscurantisme lié a une éducation religieageent nulle ou d'un niveau bas. Dans la
mythologie religieuse sénégalaise et africaine @mépl un ensemble de représentations
sociales pesent sur les femmes qui sont « assoaiéesilte de possession(€oulon,
Reveyrand, 1990, p.1) et décrites comme porteuseshdos. Mais de tels arguments
semblent étre dépassé par de vastes stratégietedture et de reconsidération du Coran
car I'on observe comme I'a noté Penda Mbow (200 participation publique des
femmes dans les rituels religieux traduite par ¢ggance d'une élite féminine dans les

confréries en tant enseignante du Coran, exégetemufies malgré les regles closes de
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I'islam. Cette visibilité des femmes dans la spalité musulmane est le symbole d'un
ancrage de l'islam dans des contextes particutigisque cette religion n’accorde pas au
sexe féminin une place principale dans les ritueligieux, ce qui permet d’ailleurs sans
doute a Christian Coulon et Odile Reveyrand de giire « sous I'islam officiel et normatif
percent les cultures africaines et des dynamigéesnfnes» (Coulon, Reveyrand, 1990,
p.2). Méme si ce fait reste marginal sur les tramsétions des conceptions en termes de
genre, il peut traduire le début d'un processusbdeleversement d'une logique de

domination qui s’est longuement appuyée sur l'islam

Le rapport de certains individus au religieux mepar des logiques qui sont percues
comme s’éloignant de la norme musulmane sénégaldlisgiques hérétiques).
L’anthropologue Charlotte Pezeril (2008) s’est iegsSée awbaay faa] communauté
appartenant a une branche du mouridisme mais vieneodes marginaux et stigmatisés
par les autres musulmans. lls représentent une ocmawmé qui tout en évoluant a
I'intérieur de la culture islamique gardent un aartétat d’esprit et une étrangeté a deux
niveaux: une défaillance par rapport aux pilielansques tels que la priere ou le jeune et
la non stigmatisation de certaines pratiqgues jugkBgantes comme la consommation
d’alcool. Retenons qu’une réflexion sur les coné®rposent la problématique de la
« sénégalisation » de l'islam ; en effet, ces @ndés adjoignent a I'islam des connotations
et des interprétations spécifiquement locaux etrds contre-nature faisant ainsi des
diverses pratiques religieuses comme totalemerdnipatibles et impossible a inscrire
dans un champ islamiqgue commun car variant d’'ungll&areligieuse a une autre. Ce qui
peut amener a dire que chaque confrérie foncticaben I'élaboration de son propre
islam structuré sur la base d’'une déconstructiomeigde, d’'une relecture des pratiques
musulmanes. Cette situation ne semble pas étrdigpnécau Sénégal si I'on reprend Pierre
fougeyrollas qui note que « toute religion a vamatiiniverselle est amenée a osciller entre
'unicité de sa source originaire et la pluralitee ces terrains dimplantation »
(Fougeyrollas, 1966, p.30), ce qui peut d’ailleespliquer une « iranisation » ou une
« berbérisation » de l'islam pour ainsi dire gl€eadst une religion qui obéit a des logiques

de contextualisation.

Il convient aussi de noter que la fonction struettie des confréries islamiques déborde le
cadre national et produit un ensemble de dispadgtitontréle des disciples qui sont en

dehors du Sénégal, ce qui crée une forme de rélbds valeurs de la société sénégalaise
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a travers divers réseaux confrériques au seinmiesrements d’émigration. Ainsi, nous
assistons a une émergence de nouvelles logiqutaséeaires migratoires. Le phénoméne
de I'émigration, signe d'une flexibilité de laaifation des personnes connait aujourd’hui
de nouvelles extensions, de nouvelles formes que peut insérer dans des contextes
structurels particuliers marqués par la conjomcéiconomique et la recherche d’'un avenir
prometteur. Dés lors, se développe des stratégtesilées autour de réseaux souvent
confrériques et qui sont imaginés comme desit@a&lrs dans le circuit migratoire. Dans
une contribution intitulée « I'’émigration internatiale sénégalaise d’hier a demain »,
Serigne Mansour Tall (2002) met en lumiére I'appas marqué des réseaux confrériques
sur les dynamigues migratoires. De tels réseawsubstituent selon I'auteur aux cercles
familiaux en s’appropriant des logiques complexesvant aller du Iégal a illégal, de la
sédentarité a la mobilité, ou méme allier le caduée, le national et le familial. Ces
réseaux constituent des modéles auxquels s’idemtifes candidats a I'émigration dés le
choix de leur destination jusqu'a l'implantationrtile ou définitive dans le pays
d’accueil. En outre, ils constituent une garant@irp« s'insérer dans des réseaux de
sociabilité et d'entraide performants sans perdréien avec le pays (Havard, 2002,
p.281).

Sophie Bava a prolongé I'étude de ce rapport ssmesif entre migration et confrérie, par
I'étude des mouvements religieux dans les strat@ygigratoires. Dans son article intitulé
« De la baraka aux affaires: éthos économico-gligiet transnationalité chez les migrants
sénégalais mourides » (2003), elle s'intéresse aueversement qui frappe le pilier

fondateur de la confrérie mouride a savoir le deutshvail/priére (« travaille comme si tu

ne devais jamais mourir et prie comme si tu derasirir demain ». Ces transformations
traduisent selon Sophie Bava, un nouveau mouridigoiese nivelle par rapport au

phénoméne migratoire qui détermine une bonne pddieses disciples. En effet, les
mourides circulent a travers le monde a la reclerdb gains et dans leurs routes
économiques se construisent des itinéraires rakge¢ inversement. Et pour comprendre
le glissement d'un éthos économico- religieux aath&ue de réussite économique, il faut
partir de I'enchevétrement tres fin entre la redierde bienfaits spirituels ou de la baraka
et la recherche de nouveaux marchandises, de nouwemtacts en affaires par le biais
notamment des cérémonies religieuses mourides ouliseiples se déplacent a travers
diverses villes. Cette recherche de gains estrrdétante dans leur rapport a la religion, a

la confrérie et au marabout a tel point que cestdisciples en font une garantie de salut.
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Sophie Bava concoit ainsi le mouridisme sous lamylin islam confrérique qui s'adapte
aux migrations en s'auto proclamant comme un ggantant établir une symbiose entre le
local et le transnational, la mobilité et I'ancragequi confere le pouvoir absolu a ses
acteurs a savoir les marabouts, elle a mis en hemigs rouages tres complexes qui
accompagne lingérence de cette confrérie dans idapara sénégalaise a travers
I'ethnographie de la visite d'un cheikh a Marsei¢racé dans son article titré « les cheikh
mourides itinérants et l'espace de la ziyara a einbkrsle religieux en mouvememnt
(2003). Le religieux se trouve donc étre une enmée permet de comprendre et
d'expliquer certaines logiques migratoires, etlisgment ces processus migratoires offrent

un élément d'analyse face aux transformationsieekgs.

Les réseaux confrériques des mourides implantésqpee dans toutes les villes
d’'immigration sénégalaise se structurent en paksestiant Touba et le reste du monde.
Dans « Touba et Marseille : le mouride migrantaesdciété local¢2002), Sophie Bava
éclaire cet «entre-deux » a travers la ville derddidle ou les mourides opéerent une
articulation entre le « projet religieux mouride leur maniere mobile de vivre le
religieux» (Bava, 2002, p.593). De maniere générale, ToubBinatar des villes
sénégalaises est dans le processus globalisatioagard duquel est noté un espace qui
s’invente sous le signe d’un caractere esthétidigmracinement et de I'ouverture d’'une
passerelle entre I'ici et l'ailleurs Il faut airg@mprendre que la ville n'y est pas une réalité
amorphe, elle est assimilable a un organisme etnmonout organisme elle a un
métabolisme, elle produit des choses, elle s'osggndur remplir des fonctions, elle est un
espace aux frontieres du monde a travers notamlaenigration internationale qu’'elle
anime avec son réle de vecteur des échanges,radgation des biens et des personnes et

d’expansion des réseaux sociaux.

Il convient aussi de noter que la typologie de rligration sénégalaise est entrain de
changer et d'arborer d'autres caractéristiques bioggulsion du fait religieux. Cette
nouvelle posture inhérente a une multiplication cledres de référence religieux n'est pas
sans conséquence sur la diaspora sénégalaise t@tulgaement étudiante. D’une
migration étudiante pas trop marquée par la raligilon passe a une «dépendance »

accrue a divers réseaux confrérigues a I'exemple ntauvement Cheikh Béthio
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Thiouné*étudié par le politologue Jean Francois Havard {2@0i engendre des logiques
de subjectivation individuelle, d'affirmation caiteve a la fois sur le plan spirituel et
identitaire. Ce mouvement marque également I'agrivéBun nouveau mouridisme tourné
vers des pratiqgues « décalées » ; en effet, itugstre les principes fondateurs de cette
confrérie (travail/ priere) en accordant une gralédgtimité aux études, ce qui explique
d’ailleurs les formes de mobilisation étudiantetoaude ce nouveau marabout. La place
centrale occupée par les confréries est ainsi dé#g®wet se prolonge dans une autre forme
faite d'imbrication avec la question de I'Etat. Laasalyses sur cette question font alors état

d’'une mainmise confrérique sur I'Etat.

Les problématiques disponibles offrent un tableamahevétrement, de superposition ou
simplement de confusion entre I'Etat et la sphéleieuse a travers les marabouts
confrériques. Décrit comme un phénomene de mass&dsana Piga, l'islam sénégalais
puise ses sources dans les réseaux confrériguesciceemblent méme régir la vie du
musulman sénégalais a tel point d’effacer son rd@@c les institutions telles que I'Etat,
Christian Coulon écrit a ce titre gd’au Sénégal, on est souvdaalibe (disciple) d'un
marabout avant d’étre citoyen d’'un EtafCoulon, 1982, p.264). Comme examiné par le
politologue Donald Cruise O'Brien (1982) il existe contrat social qui s’est élaboré entre
les autorités religieuses et la sphere étatique.tdlrcontrat, prétexte qui permet aux
confréries sénégalais de s'illustrer en interméegentre la société et le pouvoir politique
central de I'Etat repose sur la dévotion et laiemck sans faille que les disciples vouent
aux marabouts. La relation entre I'Etat et les tmauts fonctionnent alors selon O’brien
sur la base de compromis symboliques. Les maralmputent les choix électoraux de
leurs disciples, I'Etat en contrepartie s'illusére termes de donations complaisantes a
I'égard de tels religieux. La légitimité sociologig de I'Etat sénégalais ne peut donc étre
appréhendé sans une référence aux confréries sonéis ce contrat clientéliste est certes
d’actualité mais il integre de nouvelles donnéektigoes depuis les années 1980 avec
cependant un probleme central ; I'Etat aspire ampdernisation et se montre réceptif a
« I'occidentalité » alors qu’une référence sankefai la tradition demeure la préoccupation

3| est un haut fonctionnaire diplémé de I'Ecole iaale d’Administration et de la Magistrature ayant
bénéficié d’une consécration au rang de marabbeiKhb) a la suite d’'une affaire d’escroquerie |ater en
cause. De par sa naissance, il n’appartient paseafamille maraboutique : il a été porté au raeg d
« cheikh » par I'ancien xalife des mourides Seri§aéiou Mbacké. Aujourd’hui, il a ses propres dites

mais qui gardent une affiliation a la confrériebdese.
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principale des confréries. Ces divergences vontésta marginales car le projet de
convergence est plus marqué (sauvegarde de I'hégéren restant au pouvoir). Mais ce
contrat sera rattrapé par la réalité des aspimtdinne jeunesse et généralement des
populations qui ne se sentent plus concernées epaeligieux encore moins par les
proscriptions des marabouts en matiére de polititpseémeutes de 1988 témoignent bien
de cette exaspération a I'endroit du parti au pou®arti Socialiste) que les marabouts
continuaient pourtant de soutenir. Il s'ensuit wiiéérenciation entre ladigéf? religieux

et le ndigd politique ou électoral et par conséquent uneig@péetion plus directe au
suffrage. Ce glissement est expliqué selon O’Bdans son article « le sens de I'Etat au
Sénégal » (2002) comme un symbole de la croissdedéndividualisme et du sens de
I'Etat dont I'aboutissement serait a I'origind‘aléernance politique qui est aussi I'élément
déclencheur d'un vaste mouvement de transhumanitigyen La question qu'il convient
de se poser est maintenant de savoir si l'effonginende la capacité des réseaux
confrériques a conditionner I'électorat sonnerladti clientélisme politique? Linda Beck
tente d'apporter un début de réponse a cette quoesti travers un article intitulé
« clientélisme au Sénégal: un adieu sans regretSelsn elle la mise a mort du parti
socialiste, largement caractérisée par une podtigpiiticienne ne marque pas certes la
fin totale du clientélisme mais contribue a ueetaine forme de restriction a travers un
contournement des intermédiaires, un plus granddeement des réseaux, le clientélisme
s'est donc redéfini sous d'autres formes moinscitives tout en s'insérant dans des
dimensions beaucoup plus religieuses et régiondlesba et Kébémer). Linda Beck
(2002) s'inscrit en faux contre la prophétie d’O&Br qui faisait état d'une proche
disparition du clientélisme avec l'ancrage de ualemodernes dans la réalité sociale

sénégalaise.

Donald O’Brien Cruise publiait son article « lentrat social sénégalais a I'épreuve » en
1992 donc avant l'alternance politique (I'arrivéa @ouvoir du Parti Démocratique
Sénégalais) ; il convient sur ce de noter que ocarab clientéliste n’a pas disparu
contrairement a ses prévisions : « les termedtrat social sénégalais qui lie 'Etat et la
société par l'intermédiaire des confréries musukesasont voués a disparaitre avec les

changements qui ont affecté le Sénégal » (O’'BA8A2, p.20), il s’est accru avec l'arrivée

*Le termendigél est un mot wolof qui traduit les injonctions vehaes marabouts, il peut étre d’ordre

religieux ou politique
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de marabouts d'un nouveau type qui sont a la rebked’'une visibilité sur le terrain
politique. Ainsi il s’est opére un glissement, aearabouts (érudits) intermédiaires entre
société et Etat, 'on passe a I'’émergence de matabgui s’érigent en chef de partis
politiques ou s’affilient totalement au parti gouvent. L'intérét porté a ce rapport
clientéliste va se prolonger avec Momar Coumbapglie en 2003 un ouvrage collectif
avec Donald O’brien Cruise et Mamadou Diouf (2002¢t ouvrage retrace I'historicité
d’'un tel contrat mis en place bien avant les indépaces par I'Etat colonial francais en
vue de faire respecter ses divers commandementmiathatifs tels que le paiement des

Impots

Les transformations contemporaines de la société&gsdaise ont été analysées sous
I'angle de ce qui est percu comme une « crise @suks ». Ces mécanismes ont eu
comme corollaire une montée de lindividualisme, rdmivelles conceptions de la vie
sociale, un bouleversement des formes de sot¢é@abiliest en fait une présentation d’'un
Sénégal entrain de diluer ses valeurs dites «iwadelles » par son ouverture aux
influences extérieures marqué par les échangesicialation des personnes et des biens
médiatiques, la mondialisation, etc. Ce pas vers taodernité » crée un nouveau type
sociétal qui contraste avec un environnement jadismmunautaire ». Ainsi I'autonomie
individuelle devient de plus en plus prononcée r@nd dam des sentiments inhérents a la
coutume ; les individus vivent des lors sous I'asgpdu contrat et des calculs imposés par
des objectifs a atteindre et les liens entre lemdins s'effritent. En 1967 déja, Pierre
Fougeyrollas offrait une observation du Sénégas $echamboulement de son systéeme de
valeurs traditionnelles par des valeurs dites muaker Ce processus s’est traduit selon cet
auteur d’une part par une phase de découvertemdgens de communication de masse
tels que la radio, les journaux et surtout le ciaégui a facilité I'implantation voire
I'assimilation des modeéles culturels occidentaux’atitre part par une rationalisation de
I'activité professionnelle avec les principes dedtité et d’exactitude dans la production
et I'apparition de la notion de conscience profasselle. Un conflit existe certes entre
« traditionnalité » et « modernité » mais loin gJoger sans réserve ces deux systemes de
valeurs, Fougeyrollas offre une perspective deupement des deux entités, il explique a
ce titre que :

«La tradition ou ce qu’il en reste peut sembler ubstacle sur le chemin de la

modernisation. Cependant, les valeurs issues deotaété traditionnelle constituent au
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Sénégal un fonds culturel dont les hommes ne pesgalispenser d’extraire les éléments
affectifs et intellectuels sans lesquels leur pensdité socio-culturelle romprait la
continuité de son devenir et pourrait perdre sa sistance. Loin dimpliquer la
destruction de ce fonds traditionnel, la modern@aia besoin de puiser en lui des forces

dont elle s’alimentera (Fougeyrollas, 1967, p.40).

Mais si la réalité d’'un appel permanent des «waléraditionnelles » est toujours en cours
il semble aujourd’hui s’estomper, s’essouffler faeela diversification des influences
extérieures ; «l'occidentalité », « I'arabité »,I'américanité » font partie du modéle
culturel.Ce qui peut d'ailleurs s'assimiler de raemicaricaturale a un choc des modeles

culturels au sein de l'espace sénégalais

Dansle Sénégal contemporaif2002) ouvrage publié sous la direction du sociologue
Momar Coumba Diop diverses contributions y propbs@éme approche générale des
transformations que subit le Sénégal. L’'ouvragecesstruit autour des problématiques de
déconstruction des identités nationales ou ena®da mémoire collective, d'irruption de
contre- modéles imaginés ou instaurés par unegse au prisme de la mondialisation,
de la modernité, de la découverte de référenceditéséet a la quéte de nouvelles
expériences. Ce qui amene les auteurs de cet @uaramtrevoir I'avenir du Sénégal en
terme de stratégies de déclin, de recompositiorsimplement de renaissance mais
I'existence d’une mise sous tension entre un bedeinhangement incarné par les jeunes
et un conservatisme assez apparent reste indénlhlelst toutefois a noter que l'arriere
projet de cet ouvrage est de jauger les contarSahtrée du Sénégal dans le concert des
sciences sociales par une mise en relief d'uneokmie de la connaissance du Sénégal
dont I'objectif est de montrer et de légitimerxigtence d’une littérature sénégalaise en
science sociale. Les choix ou les préoccupatioss adgeurs en termes d'objet d'étude
témoignent certes d'une différence de domaines rddilgctions liés a telle ou telle
discipline. Mais un intérét particulier est touisfattribué aux dynamiques culturelles
dans l'espace urbain; dans une contribution iéuk« Des cultures urbaines entre
traditions et mondialisation » (2002), I'historistamadou Diouf analyse les imaginaires
qui régissent les productions culturelles, il appréle ces imaginaires a la fois sous
'angle de la désorganisation, de la recréationdet renouvellement des héritages
historiques. Et la jeunesse, définie déja selon Rtbou Diouf et René Collignon comme

un acteur dans les phénomenes de violence et degimal#és porteuses de
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dysfonctionnement social et politique (Diouf, Cgion, 2001, p.5) se trouve au centre
d'une telle recomposition. En effet, selon MamadDiouf, les jeunes générations
produisent un déphasage entre le récit nationikst culture urbaine qu'ils structurent
en fonction de nouvelles références. En face diafle contradiction ponctuée d’une
irruption de contre-modeles, se forme des mouwesniecaux centrés sur le quartier et
qui se caractérisent par un important investissénmemmain, de nouvelles relations
sociales, de nouveaux aménagements du terroiravars le mouvement dget Sétaf),
d’'une mise en avant de fresques murales et derspeqi célebrent de nouvelles figures
faisant office de modéles (figures de lutte natiistes comme Thomas Sangara, figures de
la résistance culturelle telles que Cheikh AhmaBamba ou des figures locales souvent
représentées par des sportifs populaires). CeseBgaont utilisées comme le symbole de
I'expression d’'un marquage de territoire inaugurdes attitudes déviantes vis-a-vis des

institutions de la société globale.

Des lors, nous assistons a une forte tendance caéddion d’organisation qui mettent
'accent sur I'ethnique ou encore le religieux &csompagnant d’'un large éventail
d’insignes territoriaux, marque d’'un effacement dgsboles des batisseurs de I'empire
colonial ou encore des péres fondateurs de lamatianalyse de Mamadou Diouf peut
s’assimiler a notre avis a une tentative de rétiatidn de la jeunesse urbaine longtemps
considérée comme I'obstacle a une paix social®side réfere un peu aux soulevements
postélectoraux de 1988, aux émeutes anti maure$98@ ou elle a joué un rble de
principal acteur. Contrairement a cette image déree, elle opére une rupture en mettant
a jour une attitude réactionnelle et sa capacit@vastir et a occuper des champs
symboliques tout en arborant un double mantetusant porteurs de dynamiques qui
tendent vers une ere nouvelle qui rapprocheratiat’iet la société et une telle option

s’avere salutaire a tel point qu’elle passe solen les effets pervers de la démarche a

*Le récit nationaliste est construit autour d'unsiori senghorienne de la négritude, d'une référance
récits historiques, aux chansons épiques et awndgraéros dont les exploits inédits sont rappgrs¥sles
griots et les traditionalistes qui mobilisent dvenatériaux pour construire une identité natioraleine
conscience historique.

#Mot wolof qui signifie littéralement rendre propree fut un mouvement spontané des années 1989 ini
par la jeunesse urbaine dans un élan d'assainisseie® quartiers en vue de mieux symboliser licaffté
de I'Etat, et leur raz-le-bol face aux institutionS'est aussi un mouvement de réplique au Présitmtou

Diouf qui avait qualifié la jeunesse du Sénégaidédsaine suite aux émeutes électorales de 1988.
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savoir I'opération de déconstruction du récit naigste qui peut étre appréhendé comme
un déni des différents trajectoires de lidentigtionale. Cette analyse des productions
culturelles au sein du cercle urbain se prolongeaeers l'intérét porté sur I'historique des
compositions musicales sénégalaises et les synulesliqui tournent autour d’elles. Adrien
Ndiouga Benga (2002) explique en fait que, sousliktat d’'une recherche d’identité
culturelle (par des compositions authentiquemecal&s), initié par Senghor, la musique
sénégalaise a longtemps oscillé entre deux tendamepliée sur elle-méme, elle subissait
tant bien que mal des apports extérieurs qui ortosume effet une remise en cause, un
bouleversement des orientations de I'Etat- histordénsi, d’un style de sonorité local &
caractére surtout laudatihpalax®), 'on passe a la musique rap qui traduit souangle
revendicatif une communication dite urbaine, unkuce jeune, un nihilisme culturel ou
encore une alternative a la violence urbaine. Mamddiouf et René collignon expliquent
la créativité qui fonde le mouvement hip hop emes de «recherche d'une nouvelle
cohérence et de nouvelles structures sans pouuailewoir échapper aux contraintes des
références locales » (Diouf, Collignon, 2001, p.B3r ailleurs, Benga définit les jeunes
citadins en ces termes incompris, décus par l'inertie générale et parfgsar une
opposition systématique, ces jeunes ont décidée ggendre en charge et sont plutdt en
réaction face a l'institution qui les prend en cbar Le quartier, la rue sont ces espaces
riches de revendications tues, rentrées ou inhib&esbesoin a créé l'outil, 'urgence

d’'une action le verbe (Benga, 2002, p. 301)

Il faut dire que la jeunesse urbaine est au catitne climat d'effervescence et d'agitation
mais aussi de construction de soi. Ce type musieal donc en contrepoids a la musique
populaire sénégalaise a laquelle la jeunesse nblsgmas s’identifier, elle prend plutot
comme référence les Etats-Unis (en adoptant le leslkprocedés de langage des rappeurs
américains), qui sont non seulement le lieu d’émégration réussie dans leur imaginaire
mais aussi le symbole de l'incarnation d'une autd@andividuelle représentée par la
jeunesse. Cette identification soutenue par deésadtes extérieures peut étre appréhendé
comme une manifestation directe d'une homogénémsale la culture mondiale que
certains n'hésitent pas a qualifier d'adoption al'\sous-culture-anglo-saxonne. Ces
références englobant presque I'ensemble des espieEesormulations d'identités,

d'invention ou de manifestation culturelle et danplissement de la jeunesse sénégalaise

% e mbalaxest la musique populaire du Sénégal
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peuvent se définir comme déterminantes, décisiuedes manieres de penser, d'agir et
d'appréhender leur avenir et peuvent méme strudinmée une vie. Il n'‘est pas aussi exclu
que de telles références puissent arborer un éaedaybride eu égard a la coexistence au
sein du systeme normatif des jeunes de modébtEntification locaux et de ressources
importées, ce qui montre au fond une dualité erdomservatisme et ouverture
(changement, modernité). A travers les analyseBeuga et de Diouf, se formule I'image
d'une société réduite aux seules forces et iméisitde sa jeunesse, seulement la ou Diouf
décrit une jeunesse qui use de créations et degiga pour occuper I'espace public et
bouleverser I'ordre des choses, Benga met a jeuprdcessus d'appropriation de l'espace
de la musique par une jeunesse dotée d'un espriestataire doublé d'une volonté
implicite de révolution. Dans ce méme registre dscdption des dynamiques a I'ceuvre
dans les espaces urbains, Ousseynou Faye (20@R)edstsa contribution Sport, argent et
politique : la lutte libre a Dakar 1800-2000 montyee la subtilité des logiques qui se
déroulent au sein des cercles urbains est aussmiegédans le champ des sports comme la
lutte libre ou se joue un processus fait de logsqiee redistributions des richesses sociales,
de transaction culturelle mais surtout de discodespratiques et de relations entre les
principaux acteurs et les représentants de I'giétique. Ainsi, derriere I'apparente
neutralité de ce lieu d’exaltation de la beautécdrps masculin et d’expression de la
culture sénégalaise, se construit des réseawertornaissance qui se passent en dehors
des arenes de lutte et qui integrent des comprad@slogiques et une forme de

“clientélisme politique”™.

Si les nouvelles générations de lutteurs constitudes modeles de réussite et
d’autonomisation pour la jeunesse, elles constit@essi des centres d’intérét pour les
acteurs de la politique prompt a les utiliser contee masses de manceuvre électorales.
Le lutteur Mohamed Ndao Tyson, principale figurerdouvemenbul faalea méme fait
l'objet d'une tentative de récupération par le ipadcialiste qui était en mal de
reconnaissance face a la jeunesse urbaine. Ca quelque peu signé le déclin de son
image. L'idée qu'il convient de retenir est quduldée représente aujourd’hui une voie
d'acces aux réseaux influents de la politique,'@mhomie, elle s'est aussi substituée a
I'école dans un contexte de crise socio-économidiuege remise en question des valeurs
sociales en raccourcissant les chemins classiggegussite. Un tel regain d'intérét est
compréhensif si lI'on se réfere a I'économie qu'ghaere qui lui légitime méme le

qualificatif de « sport-business » ou encore dats@uupérateur eu égard aux nombreux
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jeunes qui ont acquis la reconnaissance socialavars ce sport. Cependant, elle produit
aussi une « milice » que certaines figures popesgairexistent pas a récupérer. D'un tel
environnement émergent des figures s'illustrantsddes mobilisations déviantes qui
extériorisent de vieilles frustrations ou une irsgattion dans un terrain de perpétuel effort
ou la gloire est précaire et les avenirs souvecdriains. Au terme de cette analyse des
dynamiques a I'ceuvre dans les espaces urbains poowsns retenir que Mamadou Diouf,
Adrien Ndiouga Benga et Ousseynou Faye mettenedagsse au centre des logiques
d’actions mais le rapport de cette jeunesse aulitutisns étatiques est appréhendé
différemment d’'un auteur a un autre. Chez DiouBehga, nous retrouvons une prise de
distance nette des jeunes par rapport & I'Etatlgp@mhénoméne de déconstruction des
identités nationales alors que pour Faye cetteefgseest souvent récupérée par les élites
politiques car méme si la lutte ne s’inscrit passides logiques contestataires , elle doit
son expansion fulgurante au mouvemkeat faale (slogan d'une jeunesse a la recherche
d'émancipation) qui est par essence le symboleedljaunesse déviante Un tel
mouvement a été le centre d’intérét du politolog@an Francois Havard qui décrit
I'influence de ce mouvement sur la perception méeéa réussite. En effet, la jeunesse
sénégalaise est inspirée par de nouvelles perosptie la réussite, incarnées par des
figures locales emblématiques que Jean-Francois ardavappelle desfigures
individualisées de la réussitqui bouleversent le mythe construit autour dednisation
sociale de lindividu par les diplédmes et les cawevelassiques de réussite ; I'école n'est
plus le seul moyen de réussite et de promotiorakacCette nouvelle démarche adoptée
par les jeunes constitue une démarcation génértdigaar rapport au modeéle éducatif
traditionnel et marque l'arrivée d'une jeunesset daecomplissement et la réussite
valorisent et promeuvent un systéme basé exclugnesur le travail et |'effort personnel
a l'exemple du "self made man ameéricain”. JeangeranHavard a traverkthos bul
faale®® et nouvelles figures de la réussite au Sén¢panl) transcende I'ensemble des
dynamiques qui sont concomitants a un tel disgasitiavers une analyse d'un mouvement
urbain(auquel plusieurs figures populaires se slamnttifiées dans les années 1990 avec des
visées artistiques ( le sens de créativité dedagsse s'aiguise a travers le rap) sportives
(la lutte sénégalaise), et méme sociaux (systémevaleurs qui se positionne
générationnellement dans une logique de ruptusmPles premieres figures identifiées

au mouvement, figurent les rappeursRabsitive Black Soulqui ont célébré d'une maniere

**Expression tirée de la langue wolof et qui signiigoccupe pas », ou « t'en fais pas ».
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radicale I'nymne de cette jeunesse désireuse uterstaniser ainsi que le lutteur Mohamed
Ndao Tyson qui a bouleversé les regles du paysade ldtte sénégalaise sous deux points
de vue, il est parvenu a entrer dans un milieuééspte ou le recrutement des acteurs
obéissait a des logiques trés fermées de connaxien les écuries (transmission de lutte
de pere en fils par exemple) et en remettant estigmetoute la mise en scéne mystico-
religieuse qui servait de prélude. Le mouvembualt faale s'accompagne aussi d'une
reconfiguration des conceptions de la religiositezc les jeunes et I'on assiste a une
émergence de nouveaux marabouts dit « mondainsiop,(Diouf, Diaw, 2000) ou
qualifiés de marabouts pour les jeunes et qui aigsgnt animés de considérations plus
économiques et politiques que spirituelles » (Bay&l10, p.405). L'engagement
religieuse de ces marabouts se démarque de l'iopagda conscience collective se fait
d'un marabout ; ils s’éloignent ainsi des valewBgieuses telles que la spiritualité,
I'abnégation, l'austérité en prébnant de maniésvduée une pratique islamique de type
progressif qui adoucit les principes religieux,tagres pratiques défendues par I'islam ne
sont pas stigmatisées dans le cercle de ces masalsmene de dévotion ou filles et
garcons aux tenus festives s'illustrent dans undiame fastueuse, effacement des

barrieres corporelles...).

Dans ce contexte d'envahissement des espaces symalsolpar divers mouvements
produits sur fond de déconstruction et de ques@ioramt du récit nationaliste, les
intellectuels, jadis grands privilégiés d’un tetitésemblent étre rayés de la place publique.
Il se passe ainsi un phénomene de dévalorisatiatadut d’intellectuel et une redéfinition
de la réussite autour des figuresmdaodu-moodiémigre), du lutteur, etc. Cette figure du
moodu-moodu, désigne comme nous l'avons déja vuruual qui vient en ville pour
ceuvrer dans le commerce est analysée par le sgeelblalick Ndiaye (1998) comme
I'actrice d’'un mouvement économique et social padelur d’'un « éthos du développement
au Sénégal » (Ndiaye, 1998). Par le biais de safaiie « bricolés », cette figure qui a été
assimilé par les citadins a I'image « péjorativerkaw-kaw(terme signifiant péquenot) a
trouvé ses marques dans les réseaux de I'éconampidgire urbaine et de la migration

internationale.

«Brimé par les maisons de commerce d'origine coleniaonfiné par le naar Beyrouth

(commercant libano-syrien) au détail et au demisgrdélaissé par les banques d’affaires,
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Moodu, rival du naar gannaar (commercant maure)sensur Sandaga, multiplie |

D
(7]

Marsé Ngélaw (marchés de Dakar) et les loumasijtirgstses propres mécanismes |de
financement et de crédit. En butte a I'ostracismee ditadins, aux quolibets des lettrésg et
des intellectuels et aux abus de l'administratistdle, les Moodu se construisent une
identité propre de kaw-kaw, tres faiblement indsuipeu alphabétisés dans un

environnement urbain dominé par les intellectulds,bureaucrates et les fonctionnaires,

sans oublier les Drianké (type féminin wolof) cregses de capital et de bénéfices. Aux
tentations de la ville, ils opposent la force merades xasaids (écrits religieux de Cheikh
Ahmadou Bamba) et la vigilance communautaire. Gofes agressions de l'appareil de
I'Etat, ils mettent en place une organisation stawée de 70000 membres». (Extrait de

Les moodu-moodu ou I'éthos du développement aug8&égérit par Malick Ndiaye

Dakar, Presses universitaires de Dakar, 1998).

La transformation des valeurs observée dans lat&émiciale sénégalaise s’appréhende
également suivant une transformation imputablesifacteurs conjoncturels ou les acteurs
sont obligés de passer d’'un mode de vie a un awgtéant ainsi en péril un systeme de
valeurs préétabli. Parmi ces types d’analyse, pousons citer 'ouvrage intitulé Bricoler
pour survivre : perceptions de la pauvreté darggl@mération urbaine de Dakar d’Abdou
Salam Fall (2007). La pauvreté est étudiée comneeconstruction sociale ou le poids des
stigmates présente autant d'intérét que la sitnat®précarité financiére elle-méme. Dans
un tel univers, les acteurs construisent de noweapéres ponctués de stratégies de
débrouille et de rafistolage bouleversant aiesiliens sociaux, le rapport de l'individu au
groupe, les regles sociales et les interdits. Bysteme de vie sociale ou les prérogatives
sont accordées aux ainés et aux hommes, I'on assigh effritement des responsabilités
de ceux-ci, a l'irruption de nouvelles actricepdaduction ( les femmes), a une démission
de la famille, les études ne constituent plus wEs@relle vers la valorisation sociale, a
I'objectivation de la figure du débrouillard, cernes dérives tels que la corruption,
I'arnaque, le vol, le papillonnage sexifeé sont plus systématiquement stigmatisés par la
conscience collective. L'analyse faite par AbdouaBa Fall peut certes illustrer un
processus de promotion de « contre-valeurs » nhaggrait aussi intéressant d’essayer

d’expliquer l'ascension de telles valeurs par umsimtégration et un déséquilibre du

$Pratique observée chez les jeunes filles et quiutraune certaine frivolité dans leur relation ales
hommes.
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systéme de normes qui ne satisfait plus les pr@aticuns des uns et des autres, ce qui peut
engendrer une banalisation des interdits socitHeis.

Les travaux cités dans cet inventaire des savairdesSenégal concernent généralement
des travaux réalisés dans la période postcolofiadet-a-dire a partir de 1960) aussi bien
par des Sénégalais que par des chercheurs oceigdeht délimitation temporelle n'est
pas fortuite car les travaux réalisés a partir mekpendances offrent deux éléments
susceptibles d’expliquer une réalité sociale lomgie méconnue ou mal saisie ; d’'une part
ils tentent d’apporter un correctif a une visionigetée, tronquée sur le Sénégal émise sous
le contrdle des administrateurs coloniaux et deaptrt I'idée d’'une nette rupture voire un
effacement de cette production s’opére de nos jpars’émergence d'une nouvelle
génération de chercheurs soucieuse de redéfinirctegours des cadres d'analyse
théorique. Ainsi, nous assistons a un renouvellémes connaissances sur le Sénégal par
des chercheurs Sénégalais ou simplement a la profafation progressive de I'objet
Sénégab (Diop, 2002, p.47). Il convient de souligner querégherche africaine a été
traversée par des tensions que I'on peut schématistermes de confrontations découlant
du litige colonial entre les premiers chercheursCiwesria notamment et ceux qui sont
appelés les chercheurs africanistes occidentau.p@amiers chercheurs, membres actifs
d’'un afrocentrisme radical, sont entre autres eglsKi Zerbo, Samir Amin, Thandika
Mkandawireé, Archie Mafeje. De tels auteurs se situgans une posture proche des
théories subalternistes, leur posture consistecandker le savoir, contruire des sciences
sociales africaines et provincialiser I'occidentiadoption de cette tenue contre-
hégémonique sera critiquée a la fois par des chershoccidentaux comme Jean Loup
Amselle et africains tels que Achille Mbembé, Mon@wumba Diop, Abdoulaye Bara
Diop. Jean Loup Amselle pense que la posture afth@liste adoptée peut déboucher sur
un anti-occidentalisme, il soutient & cet effetslan entretien que A Dakar, un institut
comme le Codesria (Council for the Developpemeoaial Research in Africa) cherche
depuis trente ans a développer un point de vueifgjpgament africain sur les sciences
sociales. Or ce centre est traversé depuis sa foougar des courants opposés, ce qui
fait qu’il ne réussit pas a trouver une unité. Or peut que repérer cependant
I'importance d’'un discours ambigu quant a la défom de I'«africanité». Parler de
«science africaine, c’est la une notion tout aussi problématique geiée, si I'on veut, de
«Francais de souche. Par exemple, Archie Mafeje souhaitait faire wamhropologie

«de l'intérieur», faite par des anthropologues africains pouvargidnner avec teur»
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peuple. Il souhaitait par la s’opposer a la traditi des anthropologues africanistes blancs,
teintée selon lui nécessairement de racisme. Flosmment, quelqu’'un comme Mamadou
Diouf a cherché a isoler une pensée africaine aomo®, fondée sur la tradition orale.
Cette démarche pose beaucoup de problérpas exemple, les épopées et autres gestes
dans les traditions d’Afrique ont-elles valeur deaniques (refletent-elles une histoire) ou
sont-elles des théories du pouvoir (donc des idges)? On peut se poser la question.
Quoi qu’il en soit, les discours africains sur lt&fue au sein du Codesria peuvent parfois
déboucher sur un discours puriste valorisant I'4éré contre la penséee«iropéocentrée
(afrocentrisme) ou la xénophobie.Ce type de discpeut avoir des conséquences néfastes
sur le plan politique voyez I'Afrique du Sud. Le président Thabo Mie¢ldon ministre de

la Santé Manto Tshabalala-Msimang ont affirmé @ guelques années que le sida n’était
pas dd a la contamination par le VIH, mais plutdt sous-développement engendré par
I'impérialisme... lls sont méme allés jusqu’a propades traitements du syndrome par du
jus de betterave ou de l'ail a la place des médiats rétroviraux On retrouve la I'idée
postcoloniale d'une gcience africain®@ mieux adaptée a la résolution des problemes
africains» (Amselle, 2008).

Au Sénégal, la question s’est posée en ces terfeegparadigmes utilisés par les auteurs
pour observer les faits sociaux, historiques etucels sont-ils le fruit d’'une nouvelle
construction ou d'une reproduction? Comment se eforgne véritable autonomie
intellectuelle tout en mettant en ligne de compte présentation renouvelée qui inclut de
nouvelles problématiques et toutes les transfoonatiqui se font jour dans la réalité
sociale sénégalaise ? Cette entreprise tournamagie autour de la nationalisation de
I'objet de recherche a d’ailleurs été I'objectifsdqaremiers écrits sur le Sénégal. Ainsi, les
historiens ont intégré dans leurs premiers écetgeadimension de réappropriation de la
substance africaine. Cheikh Anta Diop par exempstyle une théorie qui place les
«négres» au centre de l'origine de toute civil#fi, Mamadou Diouf dans sa thése
replace sa perspective critique et historigue an da phénomeéne contradictoire de la
nationalisation de I'objet mais au fil des annéettecorientation théorique est délaissée
notamment par les sociologues tels que Momar Coubp qui s’insurge contre cette
vague d’auteurs qui appréhende les dynamiqueslesda@ec la hantise d’'une mise en
place d’'une « science indigene ». Abdoulaye BampDjuant a lui, se démarque aussi de

I'éthno-nationalisme (théorie de la réappropriative I'objet) en inaugurant ce qu'il

*Une telle thése reste contestée et trés peu refaisela communauté scientifique
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appelle «un traitement professionnel d’'un objaticdlogique ». La posture adoptée par
Abdoulaye Bara Diop colle plus, a notre avis, awigences d'une globalisation
intellectuelle que la nationalisation des objetsrdeherche. En d’autres termes, nous
pensons que dans une configuration de globalisaties savoirs, de mobilité des
chercheurs, de circulation et d’'interpénétration dennaissances, I'exercice des sciences
sociales ne peut pas se faire en Afrique suivartrawail de disqualification des lectures

extra-africaines.

3- Etudes sur les femmes : dépasser la démarcatientre genre et objectifs de
développement

Il convient d’'emblée de nous arréter sur le tableassique des rapports de genre au
Sénégal qui est marqué par différentes idéologmgsnctions sociales se rapportant a la
virginité, a la maternité, au veuvage, etc) et asgignation prioritaire du domestique aux
femmes. Ces différentes idéologies sont érigéesrmmes preuves et des canons de la
féminité. Une telle construction démontre par aidela dimension patriarcale et sexiste
dans les rapports sociaux de sexe. Les inégalitgenelrées prennent alors assises sur
« des systémes de domination-subordination basalieéis non verbalisés comme ceux
entre hommes et femmes, adultes et jeunes » (Rgl@041, p.69). Ce qu’il faut souligner
ici c'est que ces injonctions particulierement e®llliées a lI'encadrement et a la
moralisation de la sexualité féminine sont vécuesiroe des normes implicites mais
attachantes méme si elles ne sont pas formaliss@es ld stock juridique car comme le
remarque lIsabelle Charpentier,« en matiere de Bgxuas prescriptions et interdits
culturels prennent rarement I'apparence simpleedées juridiques formelles, ou méme de
normes religieuses claires et explicites » (Chaiper2010, p.143). Ces normes liées a la
sexualité féminine sont ainsi vécues comme uneeécig et indique la structuration de
fond des rapports de genre. Charpentier indiqu®pog de la préservation de la virginité
gue : «cristallisant de multiples enjeux liés aux rappaostiaux de sexe, la sacralisation
de la virginité féminine, toujours prégnante esedi@ment dans les sociétés musulmanes,
constitue I'un des aspects de la socialisation aleséxualité et, plus spécifiquement, du
contr6le social d’'une sexualité féminine encoravemt confisquée dés la puberté, posée
comme illicite ou transgressive lorsqu’elle s’expel en dehors du cadre conjugal
(Charpentier, 2010, p.143). L’association qui edtiefentre sexualité féminine et mariage

(le mariage est l'unique lieu de pratique de lausdile féminine) fait apparaitre la
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maternité extra- conjugale comme une transgressiom, pratique réprouvée par les
schémes de référence de la société sénégalaisal€énsociale et religieuse, tradition, etc).
Au niveau des dépéches du site d’'information emelifeneweb du 30 juillet, figure ce titre

suivant : « Assemblée nationale : une célibatameeimte dans I'hémicycle ». Le récit

médiatique qui fondait une telle information alltesise focalisait sur un décalage percu
comme transgressif entre maternité et célibat. Demdorums de discussion, suite a une
telle information, on pouvait noter une associatilenla question avec des modélisations
religieuses et nationales :

Opinionl : Zacque Kama, lecteur de Seneweb

«Une grossesse hors mariage est condamnée parnfiga par toutes les religions
pourguoi vous voulez que notre assemblée natiomatepte une chose pareille. Si cela
passe attendez-vous a une assemblée de pagailleuwasera permis. Déja les autorités
sont citées quotidiennement dans des actes datptmst et d'agression. Il faut étudier les

choses dans un élan de développement social, elltiéconomique»
Opinion 2: Juste Mesure, lecteur de Seneweb

«Les normes morales de notre société ne voient jpuas lwbn ceil une grossesse hors
mariage. C'est un fait. La preuve c'est que le eefiipatard" est considéré comme une
insulte. Nul ne souhaite voir dans sa famille desfdnts "naturels" ou "illégitimes" ou
quel que soit I'euphémisme par lequel on désigtfitedht. Personne ne peut nier ce fait. Il
est donc souhaitable que ces normes morales soieminées au plus haut point par ceux
qui sont censés nous représenter. De ce point de jeutrouve dommage que certains
veulent banaliser cette perte de valeurs. Une peralité publique n'a plus de vie privée,
des lors que les conséquences de sa vie privé&isdies sur la place publique. Tant que
cette dame faisait ce qui releve de sa vie privélesdes limites de ses murs, cela ne
regarde personne. Mais dés lors que sa grossess&édade est exposée au grand public,
elle doit faire I'objet d'une réprobation a hautede sa représentativité sociale, supposée
ou réelle. Ce n'est pas pour rien que certains "slbfiont scandale dans des affaires
devenues finalement assez banales dans notre &oCiést di au fait qu'ils représentent
quelque chose. Au moment ou les sénégalais s'teqtide la volonté de I'actuel régime
de légaliser 'hnomosexualité et de réprimer I'noimalgie, nous sommes en droit d'exiger
plus de hauteur morale de nos députés, ministremues responsables politiques. Un
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redressement national ne peut pas se faire sangessement moral. Une rupture, c'est

aussi cela»

La réprobation de la maternité hors mariage dlelas ses manifestations dans certaines
institutions comme I'école : on pourrait dire qaesiociété sénégalaise fixe des manieres
d’étre en acceptant par exemple d’évaluer 'honmeula famille sur la virginité féminine,
I'école applique la sanction en privant de dré#ddication. Ce qui peut amener a parler de
« I'école des filles et non pas des meéres » en menles sanctions subies par les éléves
enceintes. De telles sanctions prennent tout simgadé la forme d’une élimination décidée
par lautorité scolaire et qui fait abstraction garcours scolaire de la fille (ses
performances scolaires, sa volonté de réussécalk...). Cependant, cette réglementation
est en contradiction avec le droit a I'éducationipmus et de maniére plus spécifique le
droit des filles a poursuivre les études. Une teltesure s’avere discriminatoire dans sa
conception et méme anachronique dans son apphicedioestimant que I'état de grossesse
en de telles circonstances est une faute impufabux or le gargcon n’est jamais inquiéte.
Si l'apparition d’un tel phénomene a I'heure deliersité des méthodes de contraception
peut susciter incompréhension de telles méthoddsnéficient pas encore d'un effet de

banalisation.

De méme, le binbme femmes et espace public peéateréune problématique : I'ére de la
rigidité des normes par rapport a I'accés a I'esgadblic peut étre pensé comme presque
« révolue » mais les suspicions entourant les ilité¥ publiques féminines sont encore
d’actualité. Lorsqu’une femme occupe la sphéreigubl le « tribunal populaire » passe
souvent au crible sa moralité. Ce processus s’@abouvent sous forme de rumeurs
disqualifiantes. Pour illuster cette réalité, npusnons I'exemple de la voyante des arénes
de lutte sénégalaise, Selbé Ndom, devenue popueite année. En aolt 2012, elle est
accusée au niveau des médias sénégalais d’avoipaseé de prostitué, une telle
information est vite désignée comme en parfait céwa avec I'image qu’elle renvoie.
Dans ses discours publics, elle utilise en effetrdéérents islamiques, renvoie I'image de
la femme percue comme positive et vertueuse. Peyudifier, elle s’exprime en ces
termes <@ supposer que j'ai eu a boire de l'alcool dans npassé, a consommer du
chanvre indien ou a exercer le plus vieux métienaunde, c'est-a-dire prostituée, je pense
que je n'ai de compte a rendre a personne. Je gaige sur mon avenir, sur celui de ma
grande famille qui ne cesse de s'élargir et qui pEbeaucoup sur moi. Ce que j'ai eu a
faire de ma vie n'‘engage que moi. J'estime que pasgé est derriere moi et je prie Dieu
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d'agréer les bonnes actions que je pose, chaque pmwr lui rendre grace> (Interview
EnquétePlus, 7aolt 2012).

La visibilité féminine doit donc souvent s’accompag de schémas de justification sans
lequel se construit une mauvaise réputation ainiing délégimité publique. Malgré la
dimension sexiste qui a toujours soutendu les mapmle genre, la prise en compte du
genre dans les débats publics ou programmes derobeh obeissait souvent a des
logiques de développement économiques fixées parrdtitutions internationales. Les
études sur les femmes sont ainsi souvent axéegnstapport transversal entre genre et
développement au Sénégal. Ces études reviennawoedar une importance certaine au
processus et stratégies d'émergence de l'espriemeheurial et associatif chez les
femmes et les modifications que ceci entraine aganhiveau de la famille que celui de la
politique. Des féministes comme Fatou Sow ont dapaette association entre genre et
objectifs de développement. Dans un ouvrage igtigxe, genre et société. Engendrer les
sciences sociales en Afriq(#004), Fatou Sow, Ayesha Iman et Amina Mama ootédé

a une analyse des concepts utilisés relevantscdidequis de recherches féministes mais
gu'il faut a chaque fois replacer dans I'universis- culturel africain. Dans ce continent,
il convient de dire que I'émancipation a constitune bataille ayant présidé a la lutte pour
I'égalité des droits, aujourd’hui encore on se ptseguestion a savoir si le combat
féministe est aussi africain, autrement dit existeun féminisme africain? Dans cet
ouvrage, il est question de contextualiser les eptscde lutte pour I'égalité entre les
hommes et les femmes, la construction du cadreetheegle féminin, le masculin, le
patriarcat, etc. Elles ont procédé a une analyisigue du systeme de pouvoir qui fonde
'oppression des femmes. Ce travail supposait, ndiskes auteurs, une rupture
épistémologique dans les sciences sociales afegain

En dépit d’'une relative impuissance qui semblerasper au plan politique, économique
et religieux, les femmes operent des processuslididuation plus marqués a certaines
étapes de leur vie. La sociologue Fatou Bintou [#808) nous livre dans son ouvrage,
Mariage et divorce a Dakar: itinéraires féminingne cartographie des reconfigurations
qui structurent les mariages et les divorces danSdnégal moderne. Elle illustre les
contradictions de la société sénégalaise en examiea itinéraires matrimoniaux des

femmes qui sont en train de subir une forme de mmigkion (les relations entre conjoins

sont plus égalitaires, la femme devient I'actrieesd propre vie...); en effet, le mariage a

I'instar de plusieurs institutions sociales sul@s leffets inhérents a un phénoméne
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d’'urbanisation massive et de prolifération fulgueamles moyens d’information et de
communication. Il s’'intéegre dans une dualité en&rgpersistance de la tradition, de la
culture musulmane et la modernisation. Dans l'imaige collectif le mariage est une
forme d’accession a la majorité sociale mais ledig de I'avis de Fatou Bintou Dial ne
demeure pas moins un dispositif qui permet aux femnde réussir et d'asseoir
I'appropriation de leur trajectoire personnellelle enalyse donc le divorce comme une
porte d’entrée pour comprendre la place des fenttars la société sénegalaise. En effet,
le divorce marque une nouvelle identité pour larfeanqui n’a plus de dette envers la
société. L'analyse de Fatou Bintou Dial peut ousois une autre perspective les éléments
d’'une problématique qui tourne autour d’'un refusvddimisation systématique mais il
reste toujours a voir si de tels changements demdihéraires sont toujours cautionnés
par la société. Le divorce releve encore du tabauilcest souvent percu comme le

symbole d'une rupture de contrat entre la femnfe sciété.

Toutefois, l'identité sociale de la femme peut @ wous d'autres formes a travers
notamment une tentative de renversement des rappociaux de genre via un systeme
d’activité reconnu et valorisé par le collectif. i3aune telle logique, Fatou Sarr (1998) ne
situe plus seulement les rapports de genre auxorEppomme-femme mais intégre

d'autres polarités telles que la famille et la camauté. Les réseaux féminins créent selon
elle un modele économique qui articule des logiquehividuelles et des logiques

collectives alliant I'économique et le social edarit une promotion de la cohésion sociale.
Cette forme d'analyse de la présence des femmaes|'daonomie traduit aussi un modele

particulier de rapport a I'argent et de représemtatu social.

Amadou lbrahima Dia (2000) tente de monter cettguarité en analysant le rapport qui
existe entre les femmes sénégalaises et I'argerst Isngle d’une contradiction (I'argent
est pour la femme sénégalaise objet de fascinaiode crainte) dans un contexte de
mondialisation économique et de crise sociétalargent est sacralisé car représentant un
enjeu fondamental de réussite, de promotion soetatie déstructuration des liens sociaux,
cette conception restructure les bases de I'écan@upulaire en créant de nouveaux
acteurs économiques dont les femmes qui véhiculestvaleurs spécifiques dans leur
rapport a I'argent. Son insertion dans les rappsoisaux et les formes de sociabilité

prend ainsi de nouveaux canevas marqués par giesiés de redistribution au groupe et
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d’utilisation ésotérique. A travers un tel dispibssurgit des logiqgues monétaires qui se
dérobent du contréle des institutions étatiques.
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Chapitre 2 : Le Sénégal a I'aune d’'une vague de déastruction

1-Capacité d’agir des pratiques étudiées : des renvellements tous azimuts

Les pratiques étudiées sont justiciables d’'uneyaratociologique : elles s’averent, en
effet, significatives par la maniere dont ellesuggnt I'espace social et créent des moments
de panique morale car des dispositifs normatif¢ sdastés » (Dampierre, 1954) et mis a
« I'épreuve » (Lemieux, De Blic, 2005). Dans cdttese, nous définissons les actrices de
telles pratigues comme des célébrités représestalme « culture du loisir » (Morin,
2008). Pour le dire autrement, la disposition qu'les médias d’'imposer et d’'user des
« célébrités » en toute circonstance est représexta notre avis, de I'implantation d’'une
société qui est en train de remanier ses idolesr Eévelopper I'idée, reprenons les
concepts d’'« idoles de consommation » et d'« slale production » de Leo Lowenthal
(2006). A partir de I'étude de biographies pop@siaux Etats Unis, cet auteur montre
gu’'avec I'émergence de la culture du loisir, lesleles de production » c’est-a-dire des
personnes ayant accompli des choses utiles aigt&sont relayées par des « idoles de la
consommation ». Edgar Morin les appelle des «olgnmgp» (Morin, 2008); des

personnages souvent associées aux distractions splaere des loisirs ».

La forme de célébrité que génerent les nouvellelesdsociales sénégalaises est, nous
semble-t-il, une résultante implicite de la promntid’'une valorisation sociale qui
emprunte de plus en plus des canons moins formaistéutionnels. En s’intéressant aux
expressions et représentations urbaines de la tmsruau Sénégal, Suzanne Baller
analyse le footaball et la lutte comme deux espques produisent des idoles de la culture
des jeunes Sénégalais et nourissent ainsi la catistt des images et imaginations de la
masculinité du jeune urbain » (Baller, 2007, p.166¢s figures du fonctionnaire et
directeur général (DG) par exemple, figures falk#epi par I'école et qui « occupaient
auparavant une place centrale dans les imaginpopalaires du succes » (Banégas et
Warnier, 2001, p.5) ont vu leur image décroitresdane configuration de transformation
générale des sociétés africaines. Ces transfomsatiouchant aussi bien les « pratiques
individuelles, les codes de moralité et les imaiggsasociaux » (Banégas et Warnier, 2001,
p.5) démontrent une certaine pertinence a analgsetynamiques sociales africaines par
les identités émergentes venant des sphéres ts@iesportive, médiatique, etc. Le
renouvellement des figures populaires au Sénégalepsesenté par les mannequins, les
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danseuses, les lutteurs, les Miss beauté, lesataims télévisuels ou radiophoniques qui
masquent la visibilité publique de personnages nvepar exemple de la politique, de la

sphére économique, de la lutte féministe, etc. peaiht, les images et figures mises en
avant a une époque donnée sont « néanmoins casgséssageres et illusoires. Elles sont

sans cesse supplantées par d’autres images »r(Ral0¥, p.182).

Les renouvellements connus par le Sénégal au ceuces dernieres années et qui nous
intéresse tout particulierement produisent de nilesrgrammaires (désignations nouvelles
dans l'arene de la célébritget-setteur, vidéo-girl, paparazztc.), une légitimation voire
une institutionnalisation du divertissement et dpgtiques (pourtant connotées
péjorativement) via les institutions étatiquesest ¢tadres religieux. Nous pouvons donner
ici deux exemples sur lesquels nous reviendrons faitd : Ndeye Gueye, une danseuse a
la réputation sulfureuse qui fait de son affiliaticeligieuse a la confrérie mouride une
marque de singularisation, les luttédrBalla Gaye et Modou L&, recus par I'ancien
Président Abdoulaye Wade dans les salons de laldRgpe dans un moment de fortes
tensions sociales, économiques et politiques. Dansnéme ordre d'idées, la lutte
contribue depuis I'année 2011, a faire émergemaesonnages collatéraux : de nouveaux
types de voyants popularisés dont les prédictions médiatisées quotidiennement (Selbé
Ndom, Baye Sidy Kounta, Arame Seck). Tout a délmmeéeffet avec la voyante Selbé
Ndom qui annonce les pronostics des combats d= ket prédictions se sont par la suite
étendues a d’'autres spheres telles que la politiggeergence de cette voyante a été le
point de départ d’une médiatisation des prédictibeisde la visibilité de leurs auteurs dans

la sphére publique.

¥ a lutte est un sport traditionnel qui s’est tramsfé aujourd’hui ; elle attire beaucoup de jeures elle

est au fond vue comme une voie pour gagner deefargapidement, acquérir une valorisation sociale e
devenir célebre. Elle a d'ailleurs fait I'objet dévers publications scientifiques cf Jean Franddévard,

« Ethos «bul faale» et nouvelles figures de la siéeisau Sénégal », Politique africaine, n°81, 2001.
Ousseynou Faye, « Sport, argent et pouvoir : I liibre & Dakar », ie Sénégal contemporaiRaris,
Karthala, 2002.

“%Un marabout du nom de Sidi Moctar Kounta a prédieeffet une grande catastrophe & Dakar le 18
juillet qui va engendrer la mort de beaucoup d'et€faPar la suite, les médias pour préciser lareate la
catastrophe, parlaient d'un crash d’avion a l'ursité, il s’en est suivi des crises de paniqueggehht les

étudiants a desserter l'université a la date venue.
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Le recyclage des idoles est un observatoire poisirdas formes contemporaines de
production d'une culture de la célébrité au Sénéghlles nouvelles orientations

professionnelles qu’engendre celle-ci. S’intéressarun contexte éloigné du Séneégal,
Tamar Liebes fait, en effet, état de nouvellesieges libérales répondant juste a la
« triade : réussite-argent-célébrité » chez lesgsufilles israéliennes. Elle explique que
ces trois dimensions « [...] ne peuvent étreratsique par I'intermédiaire des médias et
se trouvent fortement imbriquées sous forme d’iogtion directe dans le spectacle, la
publicité, la vente, dans la sphere mondiale deolssommation » (Liebes, 1999, p.206).
Liebes ajoute que « cette image télévisuelle deélssite, qui promet une satisfaction
rapide, est également rétrograde en ce gu’elleseepor les attributs classiques (séduction,
charme, beauté) de la femme en tant qu'objet sexu€keci amene d’ailleurs Liebes a
réfléchir sur un éventuel remplacement du « féermeipolitique de changement » par une

« féminité du moi et de la mode, une féminité dedigbrité » (Liebes, 1999).

Au Sénégal, la conséquence ne se pose pas en tdanesnplacement du féminisme
traditionnel ; les discours féministes sont tombass une forme d’anachronisme, ce qui
n’invalide pas pour autant I'existence contemparathe mouvements féministes au
Sénégal, mais ceux-ci se trouvent dans une inkigibnédiatique. Ce qui intéresse, en
effet, les médias et surement le public (y comlgssfemmes) ne provient pas des débats
gu’articulent les féministes. Les figures fémininestarisées » participent certes a un
processus de déplacement des normes et des vpdguesbas mais elles sont restées pour
la plupart dans I'image classique de la femme-objdidéologie des assignations genrées

et ne produisent aucun discours de type féministe.

Les renouvellements observés se conjuguent avetreamétamorphoses plus aigties des
sociétés contemporaines, africaines en particilepact des échanges transnationaux,
mécanisme d’hybridation dans les cultures natiadiemation de nouvelles identités,
etc.). La conséquence majeure en termes de corsngial dans un contexte comme le
Sénégal se traduit par un desserrement des sdasilpilorales. Pour le dire autrement, les
contrdles sociaux, fonctionnant sur des référentietaux sont appelés aujourd’hui a
composer avec un contexte de mondialisation, deagigation culturelle qui duplique les
identifications et les échelles de valeur. Ce gndrcomplexe la dénonciation et la critique
de certaines pratiques sociales. En d’autres teregercice du jugement ou précisément

du contrble social suppose une existence préaldble systeme cohérent de valeurs

70



communes. Celui-ci aurait comme enjeu de sous-tetel impératifs d’'unanimité en
termes de (non) nécessité d’activer la dénonciasiotiale lorsque des valeurs et des
normes sont sapées. Ceci traduit aussi une ausd@érepplicable a bien d'autres
contextes ; les sociétés contemporaines sont sesndisces deux impératifs : juger et
justifier le pourquoi du jugement ; or dans un mmué plus en plus globalisé, la diversité
des échelles de valeurs, de références et d’identiend problématique un tel
exercice.Pour comprendre la dichotomie dans lesodis inhérents aux pratiques vues
comme problématiques, nous empruntons a Nathali@die(2005) le paradigme de perte
de généralité dans le rapport aux valeurs. S’intéEnet aux régimes de valeurs artistiques,
elle montre, en effet, I'incohérence qu’il y a alpade scandale dans I'art, du fait de
I'existence différentielle de normes de jugemenind typologie des transgressions, des
épogues et des catégories de public. Ce qui sudiggrstence d’affrontement a propos

d’un seul objet au regard de la multitude des andéjugement.

Ce faisant, ce qui est vu comme étant de l'ordrd’ideerdit, du transgressif dans une
épogue donnée par une geneération définie est dilseage rentrer dans les meoeurs via une
transformation par exemple des schémas de sotiatis®n fera cette observation méme
en dépit d’'un possible rappel a I'ordre de ceuxsquit appelés les entrepreneurs de morale
(représentés souvent par l'association des mait@sniques, I'Ong Jamth Sos
Consommateurs, I’Association Sénégalaise pour lferi3é et la Réhabilitation des
Mceurs, etc). L'entrée en jeu publique de ces derrdetravers des mouvements de
mobilisation exprimés sous forme de pétition, sartinédiatiques, sit-in, manifestations,
etc, débouchent souvent sur des scenes de congprquii laissent une place a
I'arrangement et a la négociation dans lesqusl llgressions et contre-pressions finissent
par s’équilibrer.» (Seck, 2010, p.13)

La conséquence que Heinich fait ressortir est gueduplication des univers de référence
a pour consequence immediate de diminuer consiénant la probabilité d’'un scandale

au sens propre du terme: c’est que celui-ci exigeagertaine unanimité dans l'indignation,

“IElle est une organisation oeuvrant dans 'humaeitda lutte contre le sida, I'amélioration des ditinns
de vie et d'étude dans les écoles coraniquiarg). Ses actions contestataires concernent aussi la
prostitution, la drogue et la « perversion des nsopulL’ong Jamra a été dirigé par Abdou Latif Gugye
était député a l'assemblée nationale et secrétgéneérale du RDS (Rassemblement Démocratique

Sénégalais).
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'adossement & des valeurs considérées comme absgartagées par tous » (Heinich,
2005, p.125). Une telle démonstration, recentréeia@au de notre objet, permet de mettre
'accent sur une diversité de justification décotllau rapport pluriel que les acteurs

entretiennent avec les valeurs. En ce sens, I'udadg notion d’affaire présente I'avantage
de mettre a jour la diversité des échelles de vaeaquée par Nathalie Heinich. Les faits
gue nous traitons et qui sont désignés médiatigoemarlant comme des scandales
débordent rapidement de leur cadre pour deveniraffegres c’est a dire des faits qui

créent une scission au niveau de l'opinion publigedraduisant par des mouvements de
mobilisation et de contre- mobilisation. La conabmsqu’il convient de tirer ici c’est que

les pratiques percues comme transgressives neéreguiplus des scenes d’indignation
générale mais elles sont plutét marquées par I'emigr de la divergence des jugements.
Face a lI'absence de généralité des valeurs pemhédtsm dénonciations des actes, il se
construit une phase de dédramatisation car lecepsus de variation du sens que les
individus adjoignent aux valeurs aurait pour coungége majeure une certaine

normalisation de certaines transgressions (Nathidkénich, 2005). Mais parler de

normalisation supposerait une neutralisation cotaptées pressions des entrepreneurs
moraux. Ainsi nous pensons ces changements endatenbanalisation des scandales eu

égard a la transformation des réactions «paniquées»

2-Une subjectivation politique : de la réappropriaton de I'histoire et des identités

nationales par la jeunesse urbaine aux formes corgiataires contemporaines

A la fin des années 90, le mouvemdnil faale qui était issu du mouvement rap a servi
d’ossature a une révolte des jeunes voulant exprimeas le bol par rapport au systéeme
politique de I'époque. Dans une perspective sim@lde mouvementset sétalapparaissait

a la fin des années 80. A travers ce mouvemenjglees voulaient assainir moralement la
sphére politique et publique et de réagir contrgquieétait percu comme une « dégradation
des maoeurs politiques » (Benga, 2001, p.172). Geepsus de déconstruction des figures
politiques post-indépendance et de réappropriatesimémoires nationales nous amene a
dire a linstar de Jean Francois Havard que «tbine s’écrit aussi par le bas et a la
fragmentation de l'espace public renvoie toute phealité de lieux d'écriture de la
mémoire » (Havard, 2007, p.77). Cet méme autewt@jque « si la remise en cause de

I'historiographie coloniale a été un des leviers hgtes pour les indépendances, il apparait
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gue les mouvements de réappropriation «par le ad¥écriture de I'histoire s’inscrivent
a leur tour dans une perspective de subversionrégsnes politiques issus de ces

indépendances » (Havard, 2007, p.78).

Il faut rappeler qu'au Sénégal, les mouvementssisies révoltes urbaines et souvent
portés par la jeunesse ont connu des phases dféssmnt comme le souligne Jean
Francois Havard qui note que le slodaul faale s’est trouvé depuis le début des années
2000 dans une forme de désuétude comme « s’il @taéanti dans la réalisation puis les
désillusions de l'alternance » (Havard, 2009). Awjbhui son renouvellement implicite
s'est fait a travers «y'en a marre » qui peut @vasidéré comme un « mouvement
générationnel ayant (eu) des conseéquences pobtiguelavard, 2009). Le mouvement
«y'en a marre » a en effet émergé au cours degstations marquant la derniere période
pré-électorale sénégalaise. Il a pris une places dandébat national en opérant des
recompositions dans I'espace politique et traddipan ailleurs une (re) « politisation » de
la jeunesse sénégalaise. Depuis début 2011, en @fie jeunesse issue toujours du rap,
aspirant a plus de justice sociale, est en trairédetiver sous une forme de révolte
exacerbée et engagée (transformation politigueoeilg) les mouvements dont parlait
Jean Francgois Havard. Constitués de jeunes raptsrgue Fou Malade, Thiat et Kilifa,
le mouvement qui se nomme « y'en a marre » visdedd-d’'un changement de systeme
politique (ma carte, mon arme), une transformatea®s habitudes des sénégalais d’'ou leur
slogan NTS (Nouveau type de Sénégalais), NON (NcDvere National) et la naissance
d’'une nouvelle citoyenneté portée par les jeunes. @ntestations sociales, politiques par
le rap se sont transformées en un mouvement sysabolle ras le bol généralisé d'un
peuple. Ce mouvement s’est généralisé au niveaonahtavec des représentants locaux
(« les esprits y'en a marre »). Face a l'absenceateis de manifester leur répertoire
d’action s’accomplit via des cahiers de doléanes, apérations de porte a porte ou encore
a travers « une guérilla de la poésie urbainee»n@Guvement a représenté un pilier central
dans les mobilisations de contestation (ayant pidé&lection présidentielle de mars
2012) apres la validation par le Conseil consbiutiel de la participation présidentielle de
Abdoulaye Wade.

Dans les mouvements contestataires des annéess9@uhes urbains montraient surtout
leur indignation a travers des créations artissgiedles que les fresques murales alors que

les mouvements contemporains sont structurés vees démarche idéologique de
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changement politique et social, une déconstruatemimbrications entre le religieux et le
politique : le rappeur Fou Malade associe cetteveltel forme de subjectivation politique
des jeunes Sénégalais a une démarche citoyennaeemaniére de revendiquer une
certaine place dans la sphére politique que seutdispartis politiques et hommes
religieux :« on a longtemps considéré les jeunes comme detesispectateurs de ce qui
se passe dans ce pays. Les religieux et les pagiagnt toujours décidé pour nous les
jeunes. Or je ne pense pas que les jeunes actaurpridtemps arabe soient plus
courageux ou plus engagés que les jeunes sénéghlais voulons établir un nouvel
ordre et désormais les gouvernants de ce pays alod@mposer avec notre présence dans
les affaires publiques. Il faut aussi que les relix arrétent de se méler de la politique,
cela ne les regarde pas, eux leur probleme dog &rspiritualité et la sauvegarde des

bonnes conduites.(Entretien, 03 Juin 2011, Dakar).

Un tel discours montre que méme le religieux sa&ah’échappe plus a la critique sociale
surtout celle formalisée par les jeunes générati@esqui fait dire a Mamadou Mbodii
que :«des comportements des jeunes dans leurs rappors &s pouvoirs religieux
constituent une nouveauté parce que c'était le bastion de pouvoir qui n'avait jusqu’a
présent pas fait I'objet de défiance de leur padrs de la campagne électorale pour la
présidentielle de février-mars 2000, deux éminehtfs religieux ont été respectivement
hués par les jeunes a Kaolack, Thiés, Dakar, matafe ainsi leur désapprobation a
I'encontre de ce qui semblait étre une consigneale pour le candidat sortamt(Mbodji,
2002, p. 590).

Pour le rappeur Thiat engagé dans le méme mouvemgfgn a marre » doit étre une
expression d'une citoyenneté nouvelle se distahaitune utilisation de la violence
comme une « caisse de résonance du « mal-étreun etspace audible et le lieu
d’affirmation identitaire » (Benga, 2001, p.172xlorsqu’il s’est agi de salir notre
constitution on s’est levé pour dire «non». Nougyons en notre patrie, nous aimons
notre pays. En ce moment nous appelons au calm&utl lutter, mais lutter pour
I'essentiel. Si on casse les bus ou n’'importe guielirastructure alors qu’il 'y en a pas
assez alors c’est nous qui allons étre les perddfix, ¢a ne les touche pas. La violence
regle un probléme sur le court terme mais elle @gle rien du fond. Nous n’allons pas
exiger un départ immédiat de Wade. Ce n’est pasilples nous sommes des démocrates.

Il doit terminer son mandat. Cependant il n'estlorésidentiable. Il y a beaucoup de
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facon de lutter. Si la violence s’'impose, il faotna quel degré et a quel niveau. Brdler
deux ou trois pneus cela ne nous intéresse pass Mawions surtout la stabilité, nous ne
voulons pas qu’a cause de débordements on inseri$énégal sur la liste des pays ayant
connu un régime militaire ou une conférence natienaNous voulons que notre
mouvement soit un modele pour I'Afrique. Nous vmilgue le monde entier ait un autre
regard sur le continent. L’Afrique, c’est aussi deanes conscients, qui réfléchissent et
qui sont maitres de leur destin. C’est des jeunes'intéressent a I'avenir et au devenir
de leur peuple. L’engagement en Afrique se tradiwip souvent par des épurations
ethniques, des coups d’Etat. Nous voulons montrenande entier que tu peux mener un
combat qui est pacifique, intelligent et citoyenmeker les gens a changer de
comportement, a changer de facon de voir. « Y’Brage », apres les élections en 2012, a
I'ambition de s'internationalises (Entretieff® réalisé en 2011 par Sidy Cissokho avec

Thiat, une figure du mouvement « Y’en a marre »).

Cette subjectivation politique continue encore r@éformalisée et manifestée dans le
langage populaire. De récentes formules couraaties tquedékk bi dafa macKs, dékk bi
dafa mimf“constituent une maniére de s'intéresser a la madoheays par la caricature
langagiere, I'humour politique. Ceci est égalemene fagon pour les citoyens de
relativiser les tensions économiques tout en me#argarde la classe politique dirigeante

sur leur capacité d’agir si besoin.

3-Des cadres tradionnels de socialisation éprouveés

Des que I'on évoque au Sénégal les notions delsatian, de famille, d’éducation on

pense trées souvent a un antagonisme entre tradiiomodernité, ville et campagne,
individualisme et communautarisme, solidarité mépan et solidarité organique. Nous
pensons que dans le contexte sénégalais, il eséfreuréducteur de se limiter a de telles

dichotomies si nous voulons analyser les transfioms qu’ont connu les schémas de

42 L'intégralité de l'interview est disponible en axe.

3 Cette expression est formée avec le prénom dideréssénégalais élu depuis 2012. Elle est utiljzie
dire que « le pays va mal », « le pays n’est panarche ».

4 Cette expression est construite sur le méme foetrsens qudékk bi dafa mackyci le prénom macky est

remplacé par celui de son actuel premier ministrenata Touré (dont le diminutif est mimi).
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socialisation et son impact sur l'autorité « tremfinelle ». Par contre, ce que nous pouvons
faire c’est prendre tous ces antagonismes dangapport de coexistence. Ce qui aura le
mérite de traduire une caractéristique de la sb@énégalaise : elle est marquée par des
résistances et des changements :« quand on évw@énégal d’aujourd’hui, on est frappé
par les paradoxes qui traversent la société. Mdagtam et tradition, avant-gardisme et
archaisme, ouverture et fermeture se cotoient. deise rencontrer et de se féconder, ils se
neutralisent. Cette société apparait bloquée dsédiven plusieurs courants » (Devey,
2000, p.9). Dailleurs, cette définition du Sénégal termes de contradictions et

d’ambivalences permanentes sera mobilisée toudragide ce travalil.

Il est possible de situer d’'un c6té les changemantsiveau de l'individualisation des
choix matrimoniaux, la nucléarisation des famillegaillissement du pouvoir économique
féminin au sein des ménages. D’un autre c6té, retusuvons des résistances a propos de
la place qu’occupe encore la famille dans les dtajees individuelles, la réduction des
espaces d’autonomie et d’intiative individuels ptas filles en particulier (par exemple,
perceptions sociales encore négatives par rapgamian libre et au fait gu’une fille non
encore mariée vive seule, etc).

Il convient de rappeler que le Sénégal a connurdesformations a la fois économiques et
sociales ces quarante dernieres années qui onhdnégdes impacts sur les itinéraires
sociaux des Sénégalais. Comme cela a déja étadt past des observateurs du Sénégal
contemporain, la sécheresse des années 70, learogs d’Ajustement Structurel (PAS)
et la dévaluation du franc CFA en 1994 ont plonge familles sénégalaises dans une
mutation profonde. La détérioration des conditidas/ie dans les campagnes liée en partie
a la « crise de l'arachide » produisant I'intertsifion de I'exode rural a été a l'origine
d’'un phénomene d’urbanisation qui s’est renforc&mkar. Cette urbanisation a ouvert les
Sénégalais vers une une conception moderne demdlefaune reconfiguration des
compositions familiales. Mamadou Mbodji schématises transformations liées a
I'expérience de la vie urbaine en soulignant leamséquence sur le lien social laxvie
dans les centres urbains et suburbains a eu confii@ela dislocation des grandes sphéres
familiales et a contribué, en méme temps, a disédesl liens ou a les ternir, a cause de
I'habitat souvent inadapté et inapproprié a la regoosition et a la survie des groupes
familiaux dits traditionnels, a cause du travaill@@, de la précarité ou du manque
d’emploi.La solitude, 'anonymat, I'obligation, ppbeaucoup d’individus, d’assurer seuls

leur destin, I'émiettement des groupes familiauk fait que les moyens individuels pour
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I'élaboration des liens et la sauvegarde des élémeaulturels d’appartenance,
d’affiliation et de solidarité, sont devenus prablkgtiques» (Mbodji, 2002, p.577).

La tendance a la nucléarisation des familles ajosi les stratégies individualistes sont a
voir ici comme un refuge permettant d’échapper eomtraintes sociales, au devoir de
jouer un réle de pourvoyeur de ressources éconasigans un espace de plus en plus
urbanisé ou les systemes de solidarité et la chasgehologique qu’ils engendrent, sont
devenus presque insurmontables. Cela ne veut pasndin plus que la solidarité

communautaire disparait mais elle évolue en s’exergar exemple dans d’autres sphéres
(associations, entreprises, etc.) moins contraigsasocialement surtout dans les villes
(Leimdorfer, Marie, 2003). L'urbanisation combinéaux effets des migrations

internationales et a la mondialisation de [linfotioa resignifient les univers de

socialisation: les jeunes en particulier agrandisdeur espace d’autonomie tout en

concédant a la famille son réle particulier. Enutfas termes, I’émancipation économique
des jeunes reste encore tardive mais elle n’exmst pour autant une émancipation par
rapport aux conceptions et répresentations trawhébes liées a la culture des parents. lls
font ce travail de « déconstruction » car confrerdéd’autres visions du monde, d’autres
représentations que véhiculent par exemple les asédationaux et internationaux. La

société sénégalaise est ainsi «tiraillée par qédmres de socialisation hétérogénes »
(Kaufmann, 2001, p.228). Les groupes de pairs&l@ses ne sont plus seulement localisés

dans le quartier, I'association de la cité, I'écdkese construisent aussi sur la toile.

4-La « fin » de la valorisation sociale par I'écolel'irruption de figures
« débanalisées » et de « formes de réussite indivalisées »

L’effondrement des systemes scolaires, le chdmagediplomés, la transformation du
marché du travail, l'altération des conditions de dans les villes sénégalaises, les
conséquences des plans d’ajustement structurgpldsion des économies informelles,
souterraines ont joué considérablement sur la pgotede la réussite et des acteurs qui
I'incarnent. Dans une logique de remise en qued® I'institution scolaire, I'on serait
tenté de poser la question suivante : est-ce queétledes servent réellement a quelque
chose ? Ce questionnement est en fait |égitime ldam&sure ou des personnes scolarisées
et totalisant un certain nombre d’années d’étudesgeuvent dans une méme condition
avec des non scolarisées. De méme, I'école sé&iggale garantit pas aujourd’hui une

insertion professionnelle. Beaucoup en sortenesavec une qualification mais elle reste
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un fil conducteur vers la débauche engendrant alasi situations de désolation et de
frustration. Et une telle situation est souventuwacomme un leurre qui remet en cause la

fiabilité de l'institution scolaire.

Méme s’il est reconnu que I'école n'est pas lase&oie de réussite, il faut dire qu’elle est
un élément essentiel de promotion sociale car c®rennote Laurence Proteau la«

nécessité de garantir le maintien dans le systerokaise est justifiée non seulement par
I'espoir d’'une promotion sociale mais également parpeur du destin supposé des
déscolarisés. Le lycéen se définit comme un ictelé en opposition au groupe des
déscolarisés que les scolarisés et les parent®wvbsél associent a la délinquance et a la

marginalité » Proteau, 1995, p.652).

De nouveaux imaginaires de la réussite ont émerlge fin des années 80 et relégués
I'école a l'arriere-plan. Elle est implicitementagentée comme un anti-modéle de réussite
sociale. La mobilité sociale et I'accomplissemempt dittentes sociales s’envisagent a
'aune d’autres canevas tels que les migratioadigure dumoodu-moody le sport (la
figure du lutteur, du footballeur internationaliséd monde des spectacles (figure de la
danseuse, du mannequin), la coiffure (émergencéadsss de coiffure comme entreprise
de formation et de développement du leadershipriiéniLa figure dumoodu-mooda
longtemps été présentée comme le modeéle absoléudsite, il a fasciné par sa réussite
rapide qui est souvent mise en scene (belles esifuyelles villas, plusieurs épouses) a
travers « une culture matérielle du succes » (Ruda1996). Ces émigrés véhiculent une
culture a part entiére, Jean Pierre Warnier et&®icBanégas soutiennent en ce sens qu’ils
« [...] ne sont pas seulement les symboles de I'espritidtine, du nouveau capitalisme
urbain; ils incarnent les nouvelles voies de la sgite individuelle et véhiculent des
manieres d’'étre en société qui dépassent le simpbees matériel. Par leurs pratiques
culturelles, leurs codes éthiques et leurs modesasommation ostentatoires, ils sont
porteurs d’'un ethos et de nouveaux styles de \igrgduisent une évolution notable des

régimes de subjectivite (Banégas, Warnier, 2001).
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La fascination pour ce voyageur international pibdméme des catégories de
désignatiof® (expressions : « venart® « kaw man®¥ «dem ci kaw %) visant & le
différencier du Sénégalais local et particularisen identité. Une telle désignation
implique tout un imaginaire construit sur celui @t&it parti pour réussir et qui revient au
bercail, comme le souligne Thomas Fouquet, ilst san centre de tous les regards,
suscitent toutes les attention et intentions (Eeticq2008). Le « projet de vie » comme le
dit Thomas Fouquet se construit forcément avec peofet migratoire » ; « I'important
c’est de partir », la définition du projet professiel viendra apres. Dans I'imaginaire des
jeunes, sortir du pays permet d’éliminer une ceeak insignifiance sociale » (Timera,
2001). Voyager permettrait alors de pouvoir faies dhoix matrimoniaux, prétendre a une
reconnaissance sociale «dans un contexte d'écenodu paraitre et de forte
monétarisation des rapports sociaux ». C’est datte configuration générale qu’a émergé
une « culture de I'émigration » (Willems, 2008).tt€ederniere constitue le symbole d’'un
croisement entre une glocalisation et des techsigliextraversion portées surtout et
popularisées par des figures célébres, populddeselles figures partent a I'étranger pour
conguérir un public international (constitué enlitéde plus souvent que de la diaspora
sénégalaise) afin de construire un succes loc&,canriere nationale. Il leur faut donc
sortir du pays, faire au moins une tournée exttenale pour étre artiste, prouver leur
inscription dans la modernité et revenir vers kalgour incarner une ascension sociale.
Ces figures sont dans un entre-deux fait de mébdtt d’immobilisme quant a la vraie
internationalisation de leurs professions. Toutgfdes chanteurs tels que Youssou Ndour,
Ismaela L8°, Coumba Gawlo Seck des footballeurs du championnat européen, des

“*Dans d’autres pays africains il existe le méme immige construit autour du voyage vers I'Europe, le
Etats Unis ou encore I'Asie ; Au Ghana ou au Nmédrar exemple est utilisé I'expressidreen to pour
désigner les immigrés ou ceux qui ont voyageé.

¢ Pour désigner lmoodu-moodugui est en vacances au Sénégal

4" Pour désigner une personne vivant & I'étrangerofi®) Etats-Unis, etc.)

“8'expressionci kaw (en haut littéralement) désigne les pays occidentaexpression est construite autour
d’'une métaphore se rapportant a un positionnenerilggié économiquement comparé a I'Afrique.
“Ismael L6 signe en 1990 chez Barclay avec un albata dont le titre phare edtaajabong(pratique
culturelle célébrée lors de la féte marquant leutiéde I'année musulmane). Ce titre sera utilisésda
bande originale du film de Pedro Almoddévar « Tpotir ma mére ».

*La chanteuse Coumba Gawlo enregistre en 1998, dasomYo male(chanson célébrant la nouvelle
mariée) avec Patrick Bruel. Celle-ci devient disgl@r en Belgique. Une année plus tard, son ftata

Patadevient tube de I'été et disque d'or en France.
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basketteurs établis aux Etats-Unis ont réussi laugsse du succes international.
L’obsession pour les pays étrangers traduit égalemee politique de la mystification,
une fuite hors de la réalité, que mobilisent lgsifes populaires. En effet, elles utilisent les
représentations idéalisantes construites a props Etats-Unis, de I'Europe pour
apparaitre comme des stars accomplies aux yeusukequi sont restés au pays.

Cette fascination de la jeunesse pour I'extérigurgpe, Etats-Unis) s’est constituée en
probleme public entre 2005 et 2007 ; des candidatr comme slogabarca wala
barsac?, ceux que Roos Willems appelle « les fous de la>n@renaient les bateaux de
fortune pour aller en Espagne au péril de leur @e. mouvement des candidats a
I’émigration clandestine engageait un débat naticail cristallisait les frustrations d’une
jeunesse, souvent dipldmée, confrontée a une mis@@ale faute d’insertion

professionnelle.

Les émigrés constituent des acteurs importants ttasphére économique sénégalaise ;
leurs transferts de fonds, qui se sont multipléscda dévaluation du franc cfa en 1994,
représentent un enjeu socio-économique non négligdprise en charge des besoins de
consommation des familles, divers investissemeats de domaine de I'immobilier en
particulier). Seulement sa fascination sembletesfeper de nos jours avec la crise actuelle
en Europe et aux Etats Unis, les changements ae&pek d’émigration dans divers pays
accueillants (qui a exacerbé la précarité de leumdition de vie). Son attrait sur
I'imaginaire social sans disparaitre semble s’eflrude nos jours. La figure de I'émigrée
reste ainsi présente a coté des figures sportiovssmment le lutteur. Les figures sportives
ont traditionnellement existé dans la société sélaége. La lutte (premier sport national
du pays) existe depuis I'époque pré-coloniale. tagigue du football quant a elle date de
la période des indépendances (Premier match dfflni&énégal en 1961). Ces deux sports
ont connu des idoles traditionnelles (prenons esples des footballeurs de Caire 86, les
lutteurs Double Less, Boy Bambara). Au fil des améces deux sports se sont
profondément transformés: la lutte s’est mercaesl, popularisée (mobilisation
d’'importants enjeux financiers) et devient ainsi ascenseur social qu'empruntent de
nombreux jeunes souvent déscolarisés et sans asen&in. L'unique condition de la

compétition c’est le culte d’'un corps musclé, foténpar des heures d’entrainements et la

*lExpression wolof qui signifie en francais « Bareceloou l'au-dela ». Ce slogan veut traduire une

détermination des candidats a I'émigration clandestjui voulait rallier Barcelone au prix de leuras
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préparation mystique. Ces lutteurs rivalisent desculature, de capacité physique qu’ils
partent chercher aux Etats Unis et en Europe.

Les transformations du football au Sénégal sont utalles a une mouvance
d’internationalisation de joueurs sénégalais haateménumérés dans des clubs européens
notamment. Ce moment, a lui seul, n'a pas ceperuzmtis de faire jaillir de ce milieu
des figures de réussite. Il a en effet fallu qudaoteur se conjugue avec l'arrivée d’'une
nouvelle génération de jouetfsui ont marqué la nation pendant la coupe du maode
(premiere participation du Sénégal a une coupe dnden de football). Par un parcours
inattendu dans cette compétition (par exemple wvetur la France en match d’ouverture),
cette génération de footballeurs a été adulée quae tune nation qui a fini méme par
I'ériger en idoles, en modeles a suivre. Chaquelt@mwoulait fabriquer un El hadj Diouf
ou un Fadiga. Aprés la fievre des années 2002-2@04, 'engouement autour de ces
figures du football est retombé. Cette équipe ¥aana une iconographie dans laquelle la
masculinité participe de la construction d'une cigrsce et d’une identité nationale »
(Baller, 2007, p.166). Ainsi, le succes populaiescgtte eéquipe est « accompagné par un
changement de symboles » (Baller, 2007, p.17@natetour vers la nation. Le drapeau
national décliné sous forme de tee-shirt et de g@dgst réhabilité aprés un moment de
désenchantement et d’identifications a des référglibaux. Suzanne Baller soutient a
propos de cet engouement suscité par I'équipe madoque 4e drapeau national du
Sénégal évinca le drapeau américain de Tyson taaisles maillots sénégalais avaient
désormais la faveur des jeunes aux dépens de azpawtres nations (Baller, 2007,
pl76). Pendant la célébration de ces idoles dibédiptdes figures de la lutte étaient mises
en veille. La constitution de véritables figuresisiée monde de la lutte a été observée avec
I'arrivée de la génératiobul faale représentée par le lutteur Mohamed Ndao Tysaestll
décrit comme étant a l'origine de la surencherestgpst construite autour des cachets ou
encore de la transformation de ce sport en tanéngugprise qui assure des salaires
considérables. Il représente une figure « glooalisg il mobilise des référents globaux
(son surnom emprunté au boxeur Mike Tyson, utibsatiu drapeau américain lors de ces
sorties scéniques) et des identifications localeseyendique son appartenance a Pikine,
une banlieue de Dakar fortement stigmatisée, nggkemment a la cité religieuse de Léona

*’Nous pouvons citer les plus populaires comme Ej bamlif, Kalilou Fadiga, Pape Bouba Diop, Salif bja

etc.
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a Kaolack, fief de son marabout Baye Niass). D'spo@éis ces référents ce qui ressort c’est
gue Tyson se présente comme un jeune musulmdia affine confrérie (dans un contexte
ou l'attachement a une confrérie, un guide religi@onstitue un signe particulier de
reconnaissance sociale et de validation des aateles scénes publiques) venant de la
banlieue et qui a réussi tout seul (a I'image dfirmade man américain). Son émergence
réformatrice a quelque peu favorisé I'arrivée dasitlutteurs tels que Yékini et des plus
jeunes comme Modou L6 et Balla Gaye. Ce derniegcmistruit le symbolisme qu’avait
donné Tyson au drapeau américain en portant ushigesur lequel est marqué « jaime
mon pays ». Ainsi lors du combat Balla Gaye /Tys@st deux générations, deux types
d’identification, deux modes d’extraversion quifg@antaient. Ces cinq dernéres années,
ce champ qui construit et renouvelle quotidienndndes figures de la musculation, s’est
transformé considérablement. Si les scéances de hmt été pendant longtemps
considérées comme des domaines presque mascubns, yn notons aujoud’hui un
renouvellement générationnel du public féminin. @das en plus, dans les stades sont
visibilisés de jeunes filles modernes, branchéasssA la lutte se construit davantage
aujourd’hui autour de I'expression d’une mondanitéaine dirigée par des acteurs du
showbizsénégalais; le parrainage des événements de hitisteune illustration. Les
lutteurs sont également a l'origine d’un argotetstyles de danses qui ont fini par devenir
des produits de masse consommeés par toute undésdeg exemple des termes comme
dem ardd®, quatre appui¥ tax ci ripp”°, dem ci ginaaw saaku¥)j cumbukaay/, etcse

sont imposés dans le langage populaire sénégalais.

Ces lutteurs usent « de protheses matérielles »ynjé/a 1999) qui laissent voir leur
expérience de la réussite (habillements « américan@rosses voitures, apparition dans
les vidéo-clips, les spots publicitaires, les i@t locaux, etc.). Jusqu’ici les femmes sont

absentes dans une construction sociale des figleegussite. Elles font, en effet, leur

*Expression utilisée dans I'aréne pour qualifiernaniére caricaturale un lutteur mal au point, lfess
encore qui est sur le point d’étre terrassé. Notpres Ardo est le dimunitif d’Abdourahmane Dia qst &
médecin du Comité National de Gestion de la ludteégalaise.

*Dans le réglement de la lutte sénégalaise, unulutiei a les deux bras et les deux jambes & tetre e
considéré comme vaincu. Le quatre appui fait défierence aux deux bras et aux deux jambes.

*> Terme pouvant signifier « Se donner & fond »

% Littéralement, ce terme veut dire « étre derriésesacs servant de limites & I'enceinte de I'aséne

*" Expression pour désigner I'arsenal mystique étitiar les lutteurs.
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apparition avec la danse. Les vidéos clips popmgdilembalaxen particulier) visibilisent
aujourd’hui une nouvelle figure de danseuse (cgllerevendique un professionnalisme,
accorde une place centrale au look, au paraitrejngugure des danses hyper-érotisées
sous des tenues souvent jugées suggestives. Naw®nso citer entres autres Ndeye
Gueéye, Aida Dada, Dada Pathial, Mbathio Ndiaye, GQui®ow, etc. Cette nouvelle figure
fait I'objet d’une vaste médiatisation pour ne gas un matraquage médiatique. Elles sont
au centre d'une célébrité « scandaleuse » car sbwittes dans des frasques, des
scandales souvent promues a l'oubli faute de déatow publique sérieuse. Pour
exemple, prenons le cas de la danseuse Mbathig/&ldigse en cause dans une supposée
affaire de grossesse, ce qu'elle a d’ailleurs démeubliguement via une chaine de
télévision privée. Cette méme Mbathio était citémard dans une histoire de vol de
portable. Ces derniers jours Ndeye Gueye, l'actlicescandalguddi town yengél down
revient dans une affaire de lesbianisme dans |legalé aurait joué un role. L'affaire est
d’ailleurs en cours. Ces danseuses se déplacesti@moanaux de la culture populaire (le
plus souvent par des mécanismes de reconversibofjsde cas de Ndeye Gueye qui
s’'improvise animatrice d’'une émission télévisée,nOu Sow devient chanteuse. A

chacune de ces reconversions, elles continuertdatiier des figures de réussite.

Nous pouvons aussi nous arréter sur I'exemple demaguins hyper-médiatisées. Tout
comme les danseuses, elles sont souvent citéesldarseandales. Pour illustration, citons
la sommaire guerre médiatique entre le directeurpdelication du magazine Icéne,

Mansour Dieng et Adja Diallo désignée comme unacketteuse » d’hommes riches en
particulier de footballeurs internationaux. Quelgyeurs auparavant, elle était avec le
mannequin Maty Mbodji au centre d’'une polémiqueoaut’'une grosse somme d’argent
qui serait acquise de maniére douteuse en Guireédglre de la danseuse et la figure du
mannequin se rejoignent sur un point: elles sontenire d’'un recyclage permanent en
occupant la sphére publique a chaque fois sur oogetie formule (renouvellements des

scandales et des rumeurs les concernant).

Il existe une derniére figure féminine dans cetésentation de la réussite a la sénégalaise,
il s’agit de la figure de la coiffeuse. La coiffuee connu une expansion ces dernieres
annéees et apparait comme solution de réussite iesedfion professionnelle pour de
nombreuses filles n'ayant pas trouve le salut dasysteme scolaire. Les coiffeuses (Adja

Thiam, Sophie Ndiaye, Maimouna Dieng,etc) constitdes modéles pour les filles qui
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s’engagent dans cette carriére. Dans la reprégansaiciale, elles sont présentées comme

desself made women
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Chapitre 3 : Le corps féminin, en tant qu’espace deontrdle social et

objet de sensibilité « nationaliste », a I'épreuvdes cycles d’'innovation

1-Présentation des enjeux et représentations solga autour du corps féminin

sénégalais : quand l'idéalisation justifie le confile

Le corps féminin représente le lieu de cristaligatd’'un ensemble de symboles et de
représentations socio-culturelles visant a le $igera Ceci traduit I'obsession de I'image
féminine répondant a un principe d’idéalisationl@éemme, a une fonction de gardienne
des traditions. Dans un tel contexte, il n'est gas lors surprenant que les dénonciations
soient informées par le genre et que les pratigiieant des ressources, des archétypes
culturels innovants et souvent soient vues commg dentre-modéles du plan de
socialisation et donc de lidéalisation fémininee lcorps féminin est un support de
réflexion sur les normes, les valeurs et les id&ntjui définissent une nation. Parlant ainsi
de I'Inde, Jackie Assayag définit la féminité commeun réservoir de symboles puissants
pour encoder les valeurs et les normes, évaluerctesportements et leur dévoiement,
s’assurer du licite ou de l'illicite, définir le jste » et I' « injuste » et décider du « bien »
et du « mal », du « vrai » ou du « fauDe la I'importance du contrble des femmes, avec
comme objectif de discipliner leurs émotions etdexonduites, de surveiller ou d’interdire
leurs déplacements, de réduire leur visibiliténclilquer les devoirs propres aux filles,
épouses et meres [...] » (Assayag 2005, p.85)

Divers référents de (re) présentation de la feménégalaise sont usités, ces référents sont
nourris par des imageries mythologiques, des régigues présentant un modele féminin
national. Ceci ameéene aussi a évoquer le rappornt éed femmes et la construction de la
nation sénégalaise, ce qui est une facon de pdedela dimension “genrée” du reécit
nationaliste. Pour le dire en d'autres termes,diamrhe figure parmi les symboles et
représentations qui participent de ce qu’on pourrammer les canaux d’identification a
une meémoire nationaliste. Cette derniere génereparticulier des pratiques, des
représentations, un ensemble de symboles rattahkds femme et par ricochet des

assignations qui définissent la maniére de conceeoplace dans le tissu social.
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Cette présence féminine dans le discours naticgeast symbolisée par de grandes figures
historiques populaires, dont le souvenir des asti@ste vivace dans les représentations
collectives; celles-ci sont méme montrées parneginaires sociaux comme modeles de
conduite pour les femmes. A valeur d’exemple, atdes femmes de Ndf&rqui, au
XVéme siecle, ont préféré s'immoler par le feu pluigue d’étre réduite a I'esclavage, elles
symbolisent dans la représentation collective larage, la dignité. Dans le Sénégal
précolonial, la princesse Yacine Boubou se laiggaifeer pour permettre a son mari
d’accéder a la royauté, en retour son fils deviamgrince, cette femme est le symbole de
la soumission, de la docilité féminine. Aline Si@rmtta, figure mobilisant la culture joola,
constitue un exemple de résistance féminine fdaecalonisation ; notons ici a I'instar de
Séverine Awenengo Dalberto que « si I'ethnicitédgata pas été le moteur de I'action de
la jeune femme, elle en été le produit » (AwengdbBdo, 2007, p.199). Les pans
d’idéalisation, soubassement de conduites « pdisésont |égitimes et se justifient selon
les entrepreneurs moraux par les préceptes islasigules codes socio culturels. Ceux-ci

apparaissent comme des opérateurs dans un sché@uoatdde des femmes.

Il convient de rappeler une forme de gouvernansepdgchologies collectives par I'islam
voire la réalité d’'un espace social qui semble Bithmé par des dynamiques inhérentes a
une forme d’institutionnalisation de I'islam commoede de conduite. Ce qui fait que les
pratigues sociales, politiques en l'occurrence @dent par une mobilisation des
grammaires islamiques. L’idéalisation produisantclntrole s’apparente a ce qu'on
pourrait appeler un fondamentalisme culturel. IlImsanifeste ici par la persistance de
programmes de socialisation culturellement constitiels que la nécessité de préserver et
de garder intact la moralité du sexe féminin ams® les stéréotypes et assignations de
genre. Fatou Sow note en ce sens qualors que les hommes peuvent (et doivent)
changer, les femmes ne peuvent étre porteuses dindernité qui menacerait I'équilibre
moral et culturel fragile des sociétés. Elles sqarcues comme leurs possessions,
gardiennes des cultures et traditions, de I'identitorale et politique (Fatou Sow, 1997,
p.141)

La valeur de la femme est évaluée suivant des lEremou la prise en compte du

masculin comme facteur pouvant légitimer son ewriste constitue un impératif.

*8Un mardi de novembre 1819, des femmes du villaghdksr, capitale de I'empire du Walo au XIX siécle,

se suiciderent collectivement pour échapper laus dssaut du village, aux esclavagistes maures.
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L’exemple du mariage nous semble assez illustfatifeffet, celui-ci est défini comme une
porte d’entrée vers la féminité, la vertu féminjrileest vu comme l'institution qui fagonne
I'identité féminine d’ou l'existence d’'une sexualiféminine « policée » et par ricochet
l'impérative démonstration de sa légitimation avéns 'homme. En d’autres termes,
l'identité féminine ou encore la valeur de la femmeese construit que dans le mariage,
donc a c6té de I'homme, ce qui fait qu'une femomlgye soit son statut doit avoir un
mari, étre sous la tutelle d'un sexe masculin gmwvoir revendiquer sa valeur sociale.
Les conduites de la femme a l'intérieur des lieosjugaux sont aussi tributaires d’'un
ensemble de représentations sociales qui ont dinsjimposer en regle absolue. A valeur
d’exemple, nous pouvons prendre l'idéologie ditexdravail de la mére » qui postule que
la réussite d’un individu reste une suite logiqueddgré d’abnégation, de soumission et de
docilité de sa mére envers son pére. La femmetstwac responsable du destin de sa

progéniture.

Dans d’autres pays africains musulmans comme lel&gwce fondamentalisme culturel
noté au Sénégal est combiné avec un fondamentatedigeux. Dans ce pays le religieux
rend les lois « genrées ».L'adoption depuis 198&dei islamique en tant que loi d’Etat a
produit dans ce pays une forme de dévalorisatienddeits et des statuts de la femme a
travers une restriction de son acces aux resso(pe&ismoine, crédits...). Le rdle social
des femmes ainsi que le statut social et famitiafelles doivent jouent sont sous la
perfusion des lois islamiques et coutumieres ; ialaar visibilité hors des cadres
domestiques est susceptible d’étre désignée commeeintrusion « scandaleuse » dans
I'espace publique. Pour le mariage, la femme scaidarest soumise aux exigences d’un
pére ou d'un tuteur (qui a en charge par exempleotelusion des termes de la dote,
I'acceptation ou non de la polygamie). C’'est daills dans ce contexte qu’avait émergée
Loubna Al Hussein, une figure de la provocationycpe comme « scandaleuse »
(utilisation de la provocation comme stratégie ddedse face au contrble du corps
féminin). Loubna Al-Hussein, journaliste soudanaisadamnée a la flagellation pour son
port vestimentaire : elle était apparue publiquamen pantalon. L'argument de
I'accusation tournait autour d'une atteinte a lalqusr publique et d’'un comportement
indécent. Elle représente une figure de la décoctstn des qualités esthétiques en termes
de décence vestimentaire. L'interdit vestiment&g@non de contrdle du corps féminin)
constitue ici un médiateur utilisé pour faire déwses et qui ont produit des effets

(mobilisations et contre mobilisations au niveauiamal et international). Comme
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ressource de défense, elle a joué sur une hypeatisation de son cas. L’affaire a produit
des moments de tension et de conflictualité aveersliacteurs de la sphére politique
soudanaise ; une telle condamnation qui au dégasitdrequérir 'unanimité au sein des
acteurs de la sphere publique, a fini par divigeixeci et créer une perte de généralité dans
leur rapport aux normes religieuses et surtout tmvauchement entre lois et préceptes
islamiques. Nous analysons ces revirements commescines de négociation dans les
rapports de genre, en effet dans un contexte datimngs sociales et des acteurs, cette
vocation de contrdle sur les corps féminins esprEie a une situation de crise. Ce qui
donne lieu a des scenes ou des raisons s'affroridestopinions clivent : défenseurs des
conceptions traditionalistes, alliés d’une certaimadernité qui surfent sur les cartes de la
laicité, des libertés individuelles et de la justde genre. Pour illustrer, la cristallisation a
travers le corps féminin, de préoccupations mordbes un contexte ou les visions du
monde sont marquées par une ambivalence, nous narebexemple de quelques
controverses suscitées par la statue de la renaissance aficliaugurée en avril 2010
(apres huit années de travaux), cette statue dgiaime deux métres en bronze et cuivre,
représente un couple et son enfant. Son inaugaratiété entachée par deux principaux
types de réactions : certains observateurs onmdésia statue a une oeuvre artistique
pouvant générer des entrées touristiques considéraiendant que d’autres acteurs tels
que les imams l'ont percue comme indécente carfarfe qu’elle met en scene porte une
jupe tres relevée avec des jambes découvertes.elBedénonciateurs ont durci leur
argumentaire en ajoutant que la « statue indéceme I'occurrence « l'arriere de la
femme dénudée » surplomblait un cimetiére musulndamguartier Ouakam. Ce qu'ils
percevaient comme une atteinte a la « sacralisatiorreligieux et des morts ». Pour
répondre a l'argumentaire des imans portant sadécence du corps féminin réprésente,
le concepteur de la statue Pierre Goudiaby Atép@&pandu en ces termes :Céest
I'Afriqgue d’aujourd’hui! Mes filles portent des jeg courtes, et alors? De toute fagon,

I'essentiel est d’éveiller les consciences et deciser le débat x(Interview réalisée par

% La statue a suscité de multiples controverseplisieurs plans. Ces controverses ont été polidlee
co(t de la main d’'ceuvre et les droits d’auteuremaent au président d’antan Abdoulaye Wade sontjugé
indécents dans un contexte de tensions économisEriales), religieuses (selon les imams I'adamadu

la possession de statue est formellement intepditd’Islam ; ils ont désigné la statue comme yimitzole
franc-maconnique), féministes (critique autour dsifjonnement en retrait de la femme représentéelau

statue et de sa présentation dénudée).
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Pierre Laurent Mazars, envoyé spécial a Dakar,duenal Du Dimanche (JDD), 03 auvril
2010).

Figure 1 : la controversée statue de la renaissafnicaine.

2-Les annexions « visibilisées » du corps sexualéséa mode, aux styles de danse et
aux textes musicaux.

Les styles de danse émergent et se pratiquent dEsgpoques donneées, ilsne restent
jamais les mémes, ils sont tout le temps renousel€e nous parlons d’'une annexion
visibilisée d'une érotisation des danses c’est gagoe ces expressions corporelles
erotiqgues ont toujours existé dans la culture s#laége. Pour rappel, une culture d’'une
mise en jeu du corps féminin a toujours existé @&uegal, elle a méme été utilisée comme
alternative dans des contextes de restrictionsadedssibilité des femmes dans I'espace
public. Penda Mbow soutient a cet effet qud’expression dans I'espace public est un

phénomene tres récent. On a souvent tenté de réprian prise de parole par une
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manipulation des traditions et religions. La femnk&, grande absente de l'arbre a
palabres, a souvent été exclue des espaces ouétagsiahs importantes se prenaient.
Seulement, son corps lui a servi de site pour imerises désirs, volontés et pulsions :
ainsi la danse, I'habillement, la démarche, le mshanais aussi son univers quotidien ont
souvent aidé la femme a extérioriser le fond dpesesée ; par exemple, le coup de pilon,
la chanson chez la mere berceuse ou la femme aentalas cérémonies familiales, etc
(Mbow, 2004, p.116

Or ce qui pose des débats nationaux aujourd’hsi ¢&s mécanismes de « visibilisation »
des danses qui concourent a leur popularisatidmagg®e. Le caractere obscene décrit par
les dénonciateurs ne daterait pas donc d’aujourdans les années 90, existaient déja
des danses hyper-érotisées tellevemtilateur rimbaam papaxcéggine, mbarassSelon

le tambour-major du Sénégal (spécialiste du tam-tdmgeant un groupe de
percussionnistes), Doudou Ndiaye Coumba Rose, tesermes danses étaient plus
obscenes que celles contemporaines mais la sdtéeedce selon lui réside dans le fait
que les danseuses d’aujourd’hui sont moins pudiquesles anciennes génératiorsje
comprends bien que des personnes puissent critiueraractere hyper-érotiqgue des
danses contemporaines méme si je suis percusdiengisfervent défenseur des arts
scéniques sénégalais. Dans la danse sénégalaigeesb question de pudeur et de tenue,
tout le monde sait que nos danses sont érotiquesnstuelles mais si certaines limites sont
franchies cela devient de la vulgarité. Dans leggades gens dansaient avec finesse et
élégance mais maintenant danser rime avec impudeautre difféerence est que les
danses d’hier n’étaient pas publicisées comme raaait : avec I'Internet tout devient
accessible a tout le monde, les chaines de tébdwvjgiivées recherchent le sensationnel, le
sulfureux dans les parties les plus reculées dé@d (Doudou Ndiaye Coumba Rose,
entretien, 07 février 2010, Dakar).

L’ancienne danseuse Ndeye Khady Niang souligneeégait une “obscénisation” des
danses sénégalaises. Selon cette danseuse dern@mgyénération, danse moderne est
forcément associée avec vulgarité au Sénéggluddi town yengél down , j'ai fait les pays
du monde entier mais je n’ai jamais vu cela. Caist qu’au Sénégal, c’est incroyable !
moi, je ne ferais jamais une chose pareille. Pauné @ussi que c’'est parce que les
générations ne sont pas les mémes. Ndéye Gueydres ant dansé plusieurs fois pour
moi, je peux méme dire que j'ai participé au laneainde Ndéye Gueye. Je leur faisais

porter des cuissards et je les engageais pour destacles. C’est pourquoi je n'y croyais
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pas. C'est en France, lors de mes vacances, quyensonne m’'a demandé de venir voir
des scenes de danse sur Internet. Ce jour-la,g&is pas contente. Je ne cautionne pas ce
genre de danses, c’est indécent. Si elles I'ontebgpres, elles ont commis une erreur. Si
c’est 'ceuvre de Satan qui les a poussées a le,fgurelles changent de méthode. Elles
peuvent tout avoir dans la danse, mais en restarrectes et décentes.(Mdéeye Khady
Niang, ancienne danseuse, Week End Magazine, eciiff7).

Il faut noter que le phénomene des danses jugésseoes constitue un phénomeéne
commun a plusieurs pays d’Afrique subsahariennenoenhe montre le chroniqueur
Amadou Bamba Niang a travers son article « Dansqoeetous les pays d’Afrique au sud
du Sahara : les danses obscénes sont en trairelefascandaf8 ». Du Mali au Gabon

en passant par la Cote d’'lvoire et le Sénégaldtases obscénes occupent une place de
choix dans les programmes télévisuels, soutient demaBamba Niang, malgré le fait

gu’elles soient décriées voire réprimées par lésraés publiques, les prétres et les imans.

Les danses pratiquées dans les années 90 se aratiggans des spheres privees telles que
les cérémonies familiales mais étaient aussi mestpar la chaine nationale via les clips
de mbalax (la Radio Télévision Sénégalaise, unicheine a I'’époque) mais elles ne
suscitaient pas pour autant des dénonciations suirdbgnations. C’étaient alors des
pratiques qui se présentaient comme maitriséedsliffiasion paraissait contrélée). Les
danses des années 90 sont relayées a partir déesaP®00 par ISongoma « attaques
moi »), lecoucher-couche(style de danse se pratiqguant dans la positionrem) |Embélu
naar (style de danse consistant a s’accroupir en mettamelief les fesses), etc. Ces cinq
dernieres années, le renouvellement des dansedapepua connu un boom et leur
publicité rendue aisée par une diversité des t@EvE privees et des émissions de
divertissement proposées par celles-ci. De teléeses portent souvent des noms qui ne
trouvent pas toujours un sens exact dans les langagées ou s’ils renvoient a une
signification précise, sont déviés de leur contegéons par exemple lgoand’, le

caxaguné&, le yuza® le tax ci ripp (en référence au terme inventé par le lutteur @aph

®Amadou Bamba Niang, Bamako Hebdo du 31 mai 2011.

®1 Goana (en référence au projet de I'ex-présideréhggal, Abdoulaye Wade) : Grande offensive paur |
nourriture et 'abondance.

%2 Danse qui serait inventée par Ndéye Guéye.

%3 Ce mot ne signife rien par lui-méme, il auraitiéiéenté par le danseur Marius Seck.
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Tine), lexéccal mbaalu jé!, etc. Les styles de danse vont souvent avec aésstaux

paroles salaces qui font allusions au sexe, &l'sekuel fha yér li nga yot’, wonema sa
pointuré€®). Les textes musicaux sexualiés passent inaperest-a-dire sont percus
comme normaux lorsqu’ ils sont I'ceuvre d’hommesaebrmaux des qu’il s’agit d'une

chanteuse.

Les réactions que les danses générent se transfoeneméme temps que le Sénégal se
« glocalise » se «diasporise » et se « globalisees reconfigurations des réactions
sociales ont construit ce que nous appelons iei schndale des danses obscenes ». La
premiere dénonciation sérieuse a mis au-devand dedne nationale la danseuse Ndeye
Guéye et compagnie. La condamnation de ces dassesirvenue dans une période de
recadrage moral et de rappel a I'ordre, l'intelidictdes journauypeoplecommeRac-Tag
Mceurset la punition des directeurs de publication @ruasexemple. L’affaire portait sur
un concours de danse organisée dans une boiteitddakaroise nommée Alexandra en
2005. Ce concours a été organisé par un cadretaaléé espagnole travaillant chez top
pneu, les motifs de la soirée c’était de faire pasie bons moments a des amis en
vacances au Sénégal. Le film volé de la soiréearia deux ans plus tard sur internet et
dupliguée sous le format de CD. Pour rappel, i@ fl donc trés vite fait le tour de la
capitale dakaroise. La machine judiciaire s'estsalmise en marche dans un contexte
d’indignation manifesté a travers les émissionerattives telles quevax sa xalaat(dire

son avis), laaju bés bi (la question du jour). Si les danses érotiséas sises en scene
quotidiennement a travers les clips et autres rest@ifions, la sexualisation de la mode est
moins visibilisée. Les premiéres dénonciations eament des défilés de mode organisés a
Dakar par des stylistes souvent installé a I'éteange qui est dénoncé c’est la monstration
de personnages féminins vétus court a 'occidenEdeaolt 2008, la styliste Adama Paris
a tenu un défilé de mode dans le cadre du Dakdrdia¥Veek. Cet évenement a suscité
un tollé national car montrant des jeunes femmas ges tenus provocateurs en contraste
avec les caractéristiques esthétiques (vestimenjamationales. Un tel écart souligné par
les médias n'a pas fait I'objet d’actions juridigu@ outefois, il a constitué lillustration

d’'une disqualification d’un processus d’ « occiddisation » de la mode sénégalaise via la

% La traduction pourrait étre « tires la maille @gtre des poissons ».
% Expression qui veut dire « montres moi ce quastw, ce terme comporte une dimension sexuelle.
% Expression signifiant « montres moi ta pointur@wec une connotation sexuelle : la pointure remicia

la taille du sexe).
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diaspora. Depuis, 2008 un tel événement dérangsairiscrit dans I'agenda culturel, ainsi
ce qui dérangeait semble s’accommoder aujourd’hhaioatexte.

3-Absence des « polices » du corps : lorsque I'app@nance a une communauté sauve
de la critique

La sexualité est fortement cantonnée dans la sgirérée au Sénégal (elle n’est permise
légitimement qu’entre époux). Toute présentation adups sous les auspices d’une
suggestion de la sexualité est tout aussi vue afamant partie d’'une transgression. Or
I'imaginaire collectif et plus concretement ceuxi @énoncent I'érotisme de certaines
visibilités féminines accordent une tolérance gawwommunauté ddawbes.Ces derniers
font partie a I'origine de I'ethnie Peul et sorgditionnellement associés au travail du bois.
(fabrication de divers objets comme les mortiers,dilons, les instruments de musique, les
ceintures de perle, etc). lls parlent généralerfeepieul et le wolof. La tolérance dont ce
groupe social peut faire I'objet souléve un paraddans les interdits consensuels pouvant
concerner le corps féminin. Socialement, les femliangbe sont définies par leur érotisme,
un art de séduction qui se démontre et se praggymublic sans choquer. Cet érotisme qui
se démontre souvent publiguement ne suscite paseagions indignées formelles.
L’érotisme est vu comme l'identité qui définit geoupe car comme le note Abdoulaye
Ly «le lawbe exprime a travers sa sexualité sa corditthomme libre, libertin, grivois
et égrillard dans I'espace du dire, a la confluertes hégémonies des traditions et de
lislam » (Ly, 1999, p.54). Les femmdawbesfont I'objet d’'une représentation sociale
mythique ancrée et persistante dans la sociétégakige qui consiste a dire qu’elles
porteraient bonheur. En effet, certains pouvoilsdee procurer le succes, la popularité, la
protection sont associés aux objets tiesbes Par exemple porter une perle perdue
provenant de leurs fameuses ceintures serait gageduksite et de popularité, leurs
mortiers et pilons porteraient bonheur dans le ména&tc. De telles représentations
tournant autour delawbesfont qu’ils étaient presque craints et traitéscaggard dans le
Sénégal précolonial. Au-dela de ce carnet de posivliis femmes lawbes sont pergues
comme les spécialistes de la danse des fessegapmelramment IEmbélou encore le
taatou lawbeElles sont également a I'origine d’'une autre danés populaire surtout chez
les wolofs, lecumba lawbe gasLa construction dedawbe en tant que catégorie qui
mobilise des référents érotiques pour se définiresendiquer son identité démontre
I'existence de zones tampons dans la convocatioia deorale sociale. Pour exemple, la

chanteuséawbe Fatou Touré dite Fatdawbea eu un clip censuré en 2000 par le Conseill
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National de Régulation I'Audiovisuel car présentatds jeunes femmes aux danses
suggestives. Dans les discours du citoyen lamdg@oorait entendre des justifications du
genre « c'est unkawbe, elle ne pouvait pas faire autrement Cette méme chanteuse
continue toujours d’évoquer le caractere insens@eal'telle censure : @ensurer le clip
d’'une lawbe parce que juste elle ondule ses fessawmontre sa féminité, on a jamais vu
cela au Sénégal. Personne n’ignore notre érotish@oe arts séducteurs. C’est cela qui
nous caractérise. Quand on a censuré mon clip,tc@snme si on me niait ma
« lawbéité » ; nous interdire notre facon de danstede nous montrer c’est tout simplemnt
nous oter notre identité sociate (Fatou lawbe, chanteuse, entretien, 12 févrir02
Dakar).

Les danses detawbespeuvent étre pergcues comme « scandaleuses » enagydctéere
transgressif est toujours relativisé car le marquegial qui les identifie fait d’elles des
femmes dont l'identité est construite autour dessda hyper-érotisées. Le corps érotisé
serait ainsi partie intégrante de leur personnali@ns l'apprentissage des codes de
sexualité, lesawbesoccupent un role d’éducateur: lors de cérémorigsliales telles que

le mariage, les femmédawbesau méme titre que les griots dans un moment daitrees
conventions sociales mettent en scéne des jeuiqéest pour symboliser I'entrée des
mariés (en particulierement la mariée) dans la sesuelle. Leslawbes sont ainsi
considérées comme des médiateurs dans le processaecdlisation sexuelle (dans un
contexte ou la question sexuelle reste taboue rigteshent contrdlée). Grace a cette
fonction sociale, il leur est permis de parlerdt&sme et d’en pratiquer publiquement. Le
« dire paillard des lawbes » s’exprime généralerpentant des rituels tels queldbane

ou encore l&axaar Ly, 1999 p.59:

Le xaxaar

Ce rituel survient lors d’épousailles, en secondeses, d’'une femme mature. Il se peut

alors qu’elle rejoigne le domicile de son conjoniéja polygame. A cette occasion,|la
nouvelle mariée est accueillie par des chants stdémses effectuées par ses hotes. Les co-
épouses et leurs congéneres, les sceurs, cousimaisiaes feignent, a I'occasion, un dépit
amoureux occasionné par l'intruse. A travers I'gltéie et la périphrase, elles mettent |en
doute la moralité, la probité et la chasteté dentauvelle élue. Ainsi de cet exemple : « |..A
d’autres ! Nous ne sommes pas dupes (a I'adresda deuvelle épouse) ! Nous sommes

bien au fait que tu étais l'arbre sur lequel desngéations d’hommes ont appris|a
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monter... ». Ou alors, utilisant une sorte de velfamgot) appelé Kaaleen wolof et ngar
en poular, il sera formulé une expression imagéevogant au tarissement d’'un pui
L’allusion est claire : qu’attendre d’'un sexe us&aat perdu sa lubricité dans |

nymphomanie ?

Ces insinuations sont accompagnées de danses as desquelles 'on met en exerg
des cambrures rebondies. De violents coups de smhennent une batterie de ceintur
de perles en enfilade, orchestrant au passage,omnd®minant de crécelles et aracha
aux danseurs des onomatopées et des jurons démmdton est de mimer I'ascension V¢

I'orgasme. C’est le lieu de rappeler cette fametdiaese lawbe, « le ar watam bimi khag

ue
es
int
2I'S

ne

ma thi », qui est entrée dans l'imaginaire des §étas comme un affront au culte

senghorien du raffinement et de la bienséance.d)eedu « ventilateur », ainsi dénomr
pour décrire le mouvement rotatif des pales dedaeil qu’impulsent de savants cou

de reins a la croupe.

Le labane

Cette manifestation a lieu lors du mariage d’'unegile. Les chants entonnés et les dar
exécutées a cette occasion, ou aprés la premidtenaptiale sont destinés a magnifier

« bonne tenue de la jeune » ayant conservé sonrhy®aevirginité établie, les jours q
suivront donneront lieu a des célébrations dithylbaoqnes, car la chasteté se
récompensée par une semaine de ripaille dénommeaempaye. En fait, il s’agit d
requinguer la nubile supposée avoir perdu des ®rigs de la premiére expérien
sexuelle. Aussi, ovins et caprins seront égorgés pbtenir de la viande fraiche dont

consommation accompagne les séances de massageéiequd®ar ailleurs, des bains g

décoction de plantes contribueront a assurer urpsa@panoui et désirable a I'envi. Mai

le labane est aussi, comme le xaxaar, I'occasianebyer des lazzis en direction
prétendues pucelles dont I'honneur de la lignéeurdapu étre sauvé gu’en utilisant
subterfuge du poulet égorgé sur le linge ayant aitfules ébats des époux. C’e
d’ailleurs toute la symbolique du labane, car lege, témoin de la vertu par la préser
du sang, est supposé étre lave, traduisant ainprddité (lab en wolof signifie propre) @
la mariée.Extrait de l'article Notes breves sur I'érotismeezhles lawbés du Sénég
Bulletin du Codesria, n° 3 et 4, 1999, pp.54-56.
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Figure 2 : la chanteusawbeFatou Touré dite Fatou lawbe dansant le [Embél.

Figure 3 : Fatodawbeexhibant des produits érotiques tels que les waiaten perles et le cuuraay
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Chapitre 4 : Un contréle social flottant, une ambialence dans la gestion

des pratiques sociales.

1-L’interdiction de la « presse de caniveau » n'egilus d’actualité : de sa censure a

son déplacement vers la toile.

La presseeopleest 'une des supports qui achemine les pratigussandaleuses » sur la
sphére publiqgue méme si la presse dite sérieusejbat sur un type d’informations axé
sur les célébrités. Selon le jouranligteople «la presse people sénégalaise a une
dimension moderne, elle est venue au Sénégal réemtmperiode ou les Sénégalais ont
commence a dire nos stars et célébrités sont en d& faire comme les Américains et les
Européens> (Tange Tandian, journalistgeople entretien février 2010). Aprés
I'interdiction des premiers journaux a sensatiols tpue Mceurs (en 2002Rac Tac,
Tolof Tolof, Check Dow(2007). Nous pourrions croire qu'’il n’existe pas $€négal une
presse appelée typiquemergoplecar tous les journaux pratiguement traitentpdeple
Ces journaux traitaient des faits divers avec umaeor jugée tres crue voire
pornographique. La censure de ces journaux s'@st &prés des vastes campagnes de
dénonciation (Sos Consommateurs du Sénégal etdtason des Maitres Coraniques).
Ce qui était percu comme « scandaleux » c'est lact&e pornographique de tels
journaux et leur accessibilité imprudente. Selonmdo Ndao, président de I'association

nationale des consommateurs du Sénégal :

«Les journaux étaient vendus a la criée - entre @0Q00 FCFA, soit parmi les moins
chers du marché et n'importe quel petit enfant pditule prendre : le vendeur ne va pas
chercher a savoir si c’est pour son pére, son gnete grand frere...Le risque pour un
enfant est d’étre perturbé psychologiquement. Ularénde 13-14 ans ne va plus penser
gu’a ca et cela pourrait entrainer la dépravatioars le pays» (Interview sur Afrik.com,
juin 2007)

L’espace vide laissé par cette presse désignée egomographique a été vite occupé par
de nouveaux meédias dont les déclinaisons sont predti presse en lignd-dcedakay
Seneweb, Leral.net), journaux a proximité (Le papalavec sa rubrique « off ») traitant
de faits sensationnels certes moins crues maisegtent sur un type d’information trash,
sulfureux. Par ailleurs, la presse en ligne confiaeedakara repris la configuration des

anciens journaux condamnées mais ne fait I'objelicline réaction sociale déclarée,

97



connue. Ce qui se passe sur la toile échappe sats au contréle, a la vigilance de ceux -

la qui avaient ceuvré pour la censure des prengargaqux a sensation.

Aujourd’hui c’est au niveau de cette presse eneligne circule une bonne partie de la
culture des célébrités « scandaleuses »: tribune g® justifier (Qquand elles sont citées
dans des rumeurs ou des scandales), mettre en deanevie privée (divorce,
réconciliations entre célébrités, remariage, seitBanniversaires, etc). Dans cette tache de
diffusion de la culture des célébrités et d’auprestiques vues comme « scandaleuses », il
faut ajouter les magazingseople tels quelcdne, Lissa, Thigfetc. C'est dailleurs le
magazinelcbne qui avait rendu public en février 2008 le mariatgs homosexuels en
publiant les images de la cérémonie dans un cantedtcette orientation sexuelle est
pénalisée, réprouvée moralement et socialemerd. Alite d’'une telle publication, il s’en
est suivi le scandale dit des « actes contre natute généralisation des indignations
sociales a conduit a une chasse a I'homosexuelqudk faut noter dans cette phase
d’indignation générale, donc de scandale (retolar @finition sociologique du scandale
en tant que fait qui suscite I'indignation de tqusgst le consensus autour d’'un modéle
collectif (non acceptation de I'homosexualité awgaml des arguments religieux et
culturels). Si nous reprenons I'analyse d’Eric Dame (1954) qui considere que le
scandale est un test sur les valeurs partagées,poawvons alors dire qu’en se mariant les
homosexuels ont voulu tester la validité des norquesejettent I’'hnomosexualité. Leur test
a échoué car les réactions sociales ont été imbeddé violentes, ce qui prouve que les

valeurs qui fondent I'interdiction de I'homosexu@lsont toujours d’actualite.

2-Que fait l'indétermination des standards sociausur le jugement social ?

Le Sénégal se trouve aujourd’hui a I'échelle dekwa démultipliées, des identités
décloisonnées. Ces états de fait reconfigurertultaire populaire qui devient un terrain a
des régimes de subjectivité et a différentes egpées d’individuation. Celles-ci

s’accompagnent d’opérations de resignifications aces de moralité et met a jour les
glissements qui s’operent dans les imaginaires adeddnonciation sociale. Dans la
dénonciation des pratigues « scandaleuses », #teexiine construction sociale de
circonstances qui atténuent la stigmatisationtifigisque I'on occupe un statut de soutien
de famille, qu’'on a amené ses parents a la Mecqugu’en a la bénédiction de ces
derniers. Se justifiant face aux critiques sussifégr I'élection Misgongoma la gagnante

de I'édition 2012, Oumy Gaye s’exprime en ces terrge fais partie d’'une bonne famille
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musulmane et j'ai eu le soutien et les prieres ds parents » (interview Seneweb, juillet
2012). Les actrices des pratiques surfent d'adlesur ces criteres en rappelant
publiguement leur attachement a ce systeme densapiiité pour diluer la stigmatisation
dont elles font I'objet. La mobilisation de cesémgints engendre cette injonction : vous
pouvez faire des actes transgressifs mais utiliser gains dans un systeme de
responsabilité. Denise Brennan (2011) analyse énghéne pareil dans son article « Des
femmes, des hommes et des rumeurs. Hommes macfesarees stigmatisées/antes dans
une ville de tourisme sexuel ». Elle montre commientéférent /qualificatif « bonne
mere » est utilisée par certaines prostituées peutifférencier des autres. Ces femmes
s’auto-définissent selon I'auteur en insistantleur statut de mere dévouée et aimante, sur
les sacrifices consenties pour satisfaire les abbgs familiales. Les représentations
morales vis-a-vis des pratiques s’appréhendent sins diverses échelles: le recours a la
morale obéit a ces logiques de constructions sdistdjectives mais que I'on objective a

travers des raisons légitimes.

Il faut aussi mettre I'accent ici sur l'interventicdes guides religieux pour aplanir des
mises en accusation, nous prenons ici I'exempl@w®ou Sy, emprisonnée en 2001 dans
I'affaire dite des cent mannequins, elle seraiedde sous l'intervention secrete de la
confrérie d’El hadj Oumar Tall. Le pouvoir religiewsurplombe ainsi les décisions
juridiques (décisions relevant de I'Etat). Ces iitditions entre I'Etat et le religieux créent
un moment de confusion autour du jugement et dealalité des normes sociales qui
conditionnent les indignations et I'entrée en jea ld justice En revenant sur son
incarcération, la styliste Oumou Sy se décrit conume proie facile a 'époque des faits
qui navait mis jeu aucune circonstance atténuaaltie n’a jamais mis en scéne sa réussite
professionnelle, dit-elle, ni revendiqué une afibn a une confrérie quelconque ou a un
parti politique, ni évoqué sa vie privée Quand les suspicions ont éclaté et que jai été
par la suite incarcérée, je pouvais bien évoqusrdeguments de respectabilité au Sénégal
c’est-a-dire je pouvais dire : je suis mere et suie famille, je suis mouride, tidiane ou
khadre, jappartiens a une telle formation politgjuetc. Si javais mis en scene de telles
identités, je n'allais méme pas rester 24h en priddais j'ai refusé de rentrer dans ce jeu
car javais la conscience tranquille et je savaisegles arguments sur lesquels certains
acteurs moraux et journalistes m’ont stigmatiséareient pas la route. Finalement vous
avez vu ce qui s'est passe, j'ai été tout simplémeaché» (Oumou Sy, styliste, entretien,
février 201
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3-Des indignations sociales éphémeres

Les indignations sociales que suscitent les dérearehdécalées » sont passageres. Les
divers acteurs réagissent au fur et a mesure guedets mediatiques relayant les affaires
se mettent en place. Les récits médiatiques sdeidret encouragent les diverses mises
en scéne des positions du public. Or les médidentde coté sensationnel des affaires,
I'évenementiel se renouvelle quotidiennement, defajique les événements entrent vite
dans un anachronisme car remplacés par d’autrss faichaque fois que le traitement
meédiatique s’estompe, les réactions sociales sgpdig a leur tour. Il arrive que des
activistes moraux reprochent aux médias de ne gsezaparler de certains faits qu’ils
percoivent comme transgressifs. Dans le casatsar bu garaw I'imam Youssoupha
Sarf’ a déploré le mutisme des médias sur un tel faisemn lui le journaliste doit avant
tout dévoiler ce qui ne va pas dans sa sociégolite que les dénonciateurs ne peuvent
pas construire des condamnations fermes et duresaast le dévoilement meédiatique :
«nous avons besoin de I'appui des médias pour doanesens a nos différents combats
contre la perversion des maeurs. Sans cet appui mausvons pas a donner un vrai sens
a nos mobilisations. Nous savons tous que le Sémggest trés sensible a ce que la
télévision, la radio ou les journaux racontent. @Qdaun imam ou une personne de la
société civile dénonce un fait ou porte une matiil, les Sénégalais peuvent ne pas le
prendre au sérieux alors que dés que les médiasr@ndans la danse, la donne change
complétement. Nous les imams sommes trés sersitilesce qui se passe dans ce pays et
particulierement a certaines pratigues qui sont@uvre dans la société sénégalaise ces
cinqg dernieres années (pratiques homosexuellegovite femmes nues circulant sur
Internet, etc). Mais a chaque fois que nous voulmoser des actes efficaces et durables
pour contrecarrer de telles pratiques, la critiggseciale se retourne contre nous. Nos
familles sont les premiéres a nous décourager. Tegsobstacles combinés font que nous
avons besoin de nous mobiliser et d’agir avec lédias. Dans le contexte des coupures
d’électricité intempestives, si mon engagement tansouvement de révolte dirigé contre
la Société Nationale d’Electricité a été reconne@we vraies retombeées, c’est parceque
les médias ont relayés sans relache les manifestatiet autres actions d'un tel
mouvement» (Youssoupha Sarr, Imam, entretien, 18 janvid&O2@akar).

SEntretien, Dakar, 18 Janvier 2010.
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Les indignations sociales peuvent ne pas étre i@ées a travers des mises en scene
médiatiques mais elles sont contenues dans uneefderx fondamentalisme ordinaire »
(Sow, 2005) se rapportant a des jugements momlisatquotidiens sur les différentes

conduites des femmes.
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Deuxieme partie : Les dynamiques des pratiques
« scandaleuses ».

Chapitre 5 :D’un modele féminin a des féminités

1-Le temps du modéle féminin national : 'image d’me figure féminine « positive »

La maniere dont la nation sénégalaise a consttuipemé son modéle de femme s’est
longuement appuyé sur des référents historiquessjndages traditionnalistes. En parlant
de nation sénégalaise, il faut noter qu’elle eshidée par un modéle wolofo-musulman
(articulation entre la religion musulmane et latatd wolof). Pourtant, la nation
sénégalaise est constituée d’'une diversité dereglta’éthnies, de langues, de traditions
régionales, etc, ce qui fragilise I'idée d’une itifecation automatique a ce modele. Ainsi,
parler de modéle féminin national c’est dire que h@déles féminins provenant des autres
cultures composantes la nation sénégalaise se fédatés dans un modele féminin
englobant (défini par la culture wolof et I'islanb)e parfait modele féminin représentatif
est donc celui qui traduit I'image d’un corps islaé Il faut dire que la construction de
l'idéal type féminin autour de tels référents s’adéroulée sur une convocation
d’'imaginaires qui seraient spécifiques au Sénégaliieauraient pour but de différencier la
Sénégalaise des autres femmes du Monde. Cette exdams I'objectivation du modeéle
féminin national et des valeurs fondamentalegdbnnant sens nous semble importante
dans la mesure ou il subsiste chez certaines coruntés diolas ou mandingues vivant
dans le Fogny (localité située en Casamance),dssMi (village de la Basse Casamance),
le Bouroufay (village situé pres de la Guinée Bigske Toubacouta (village aux environs
de la frontiere avec la Guinée Bissau) d’autreanddrds fondant la féminité
institutionnelle, la construction des normes derggeiha socialisation sexuelle, etc. Par
exemple si la sexualité hors des cadres du madagstitue une déviance pour les deux
sexes (davantage fortifiee pour les femmes), dsegpde liberté sexuelles sont institués
dans ces contextes cités en normes sociales etoliggds a travers des cérémonies
populaires telles que le « ebounay », la « cag@ yremiére est destinée aux couples qui
ne parviennent pas a avoir des enfants, une pédogdemois, pendant laquelle la femme
tout comme I'homme peut avoir plusieurs partenaitesr est ouverte. La seconde
constitue un test de fertilité d’avant mariage s §unes filles et garcons sont enfermés
dans une case pendant quarante jours. La prouttssdue de la fille est de sortir de cette
case enceinte prouvant ainsi sa fertilité a sarduibelle famille. Le constat qu’il faut faire
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par rapport a de telles pratiques est que cettedfale socialisation sexuelle déconstruisant
les idéologies de sacralisation de la virginitéiféne, d’'une sexualité moralisée se produit
dans des contextes trés circonscrits et n‘'engggestjue jamais des indignations moraux
ou une remise en questf8n Pourtant le modéle féminin que ces groupes swciau
promeuvent est en nette contradiction avec le férmational dont nous parlons tout au

long de cette these.

Dans les rituels religieux et la diffusion islamégpeu d’exigences pésent sur les femmes
sénégalaises, leur féminité par contre doit searardr a certaines qualités islamiques.
Dans la construction des images féminines, lesiqued sociales sont des données
secondaires méme si elles sont non moins impogaritapparence physique a travers
I’'habillement constitue le premier instrument desore de la vertu, de la pudeur féminine.
Le modele féminin idéalisé, celui qui est percdégigné comme véhiculant 'image d’'une
femme positive est associé a un appareil vestimienpurement local communément
appelé habillement traditionnel ou habillement VioDans les évenements tels que le
deuil, les cérémonies religieuses commiléggalou leGammol®, ce type d’'appareillage
est d’ailleurs explicitement exigé. L'injonction de type de modeéle est davantage dirigé
vers les femmes mariées et a celles qui ont dépassgpe de la jeunesse. L'effet
générationnel est ainsi déterminant dans la caortgtruet la prégnance du modele féminin
national. Aux jeunes générations, il est tolérélques écarts par rapport au modéle
féminin national mais des que la femme atteint entiain age le curseur de la tolérance se
déplace et se transforme en discours moralisateut dirait que Fabienne Féliho (Miss
Sénégal 87) n'a pas un enfant, je me demande pougie s’habille comme une fille de
20ans alors qu'elle a surement I'age de ma meéreell@uhonte cette femme ! En ce
moment, elle devait avoir un mouchoir de téte ethapelet a la main au lieu de cela elle
continue a se montrer publiguement avec indécen@ntretien collectif, Dakar, 25 Mai
2011).

La styliste Diouma Dieng Diakhaté est désignéeesedomme une transgressive par
rapport & la norme générationnelle mais les réastsmciales s’attaquent rarement a son

cas. Son habillement renvoie, en effet, au mod&heirfin national méme si elle utilise

8 es rares critiques adressées a de telles pratisiaeticulent autour de I'incrimination de ces riéres
dans la propagation du Vih/Sida par les organisdeelitte contre une telle maladie. Dans le « ebpuena
comme dans la « case », les couples entretiereeeffet, des rapports sexuels non protégés.

%9 Le gammou est un événement qui commémore I'arsairer de la naissance du prophéte Mohammed.
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divers appareillages que la norme sociale est ptistee de condamner au regard de son
age. Cependant, les traitements médiaques la cwmrtes’attardent souvent sur des
supputations par rapport a son réel age. A cellesle répondait toujours par cette phrase
devenue célébre : « Mon horloge biologique a amétéurner a 30 ans ». C’est lors de sa
participation a la présidentielle de 2012 que &na¢nt son age fut dévoilé publiquement
via le conseil constitutionnel. Le 03 décembre 18diistitue ainsi la date de naissance,
longtemps cachée, de la styliste. Ce dévoilementréactualiser et confirmer des

assignations liées a I'adge qui voudraient que Daudeng Diakhaté s’habille avec des

boubous traditionnels, un mouchoir de téte, arl@&tdépigmentation et sirement toutes
autres pratiques qui la rend proche du groupealsep filles et I'éloigne des personnes de

sa génération.

Si dans la construction de son modéle fémininnddion sénégalaise mobilise les
caractéristiques d’'un corps islamisé (décence stxdmlisation), I'islamisation corporelle
a l'extréme (port du voile intégral par exemple} esradoxalement percue comme
transgressive car ne faisant pas partie des ré$émationaux en termes d’habitudes
vestimentaires. Selon Iimam Iran Nd&oles femmes sénégalaises n'ont pas besoin de
copier le port vestimentaire des femmes du moyanbcar de telles femmes ne font que
suivre leur tradition. Il ajoute que le Sénégal amru de grandes femmes correctes,
décentes et pieuses qui n'‘ont jamais porté le nigdbs se convraient juste certaines
parties du corps suivant I'habillement national. pexception de la transgression ici est
donc liée a un rejet de référents qui sont expo@&si démontre encore comme nous
'avons déja vu que les représentations socialedesoorps féminin sont avant tout des

représentations nationales voires nationalistes.

2-Le temps de la visibilité désacralisante, des qus retravaillés et de la beauté
glocalisée : surenchere autour d’'une figure féminia « négative »

L’émergence de nouvelles figures féminines qui rsdmt le corps sexualisé et les
féminités exubérantes dans leur conquéte de laespdlique trahisent le modéle féminin
de base. Pourtant comme nous l'avons dit, il eshigea la jeune génération de ne pas se
conformer strictement a un tel modele sauf a desembs bien précis (deuil, cérémonies

religieuses) mais la mobilisation d’autres moddéminins est strictement surveillée. En

Entretien, Dakar, 29 janvier 2010.
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d’autres termes, l'affiliation & d’autres modéleéme si elle est permise doit rester dans
une certaine décence vestimentaire. Or si certd@mamités étudiées sont condamnées par
les acteurs moraux sénégalais c’est qu’elles vémntuwne érotisation du corps qui sort de
'ordinaire. Ces féminités décalées sont par aflegelles qui incarnent dans les
perceptions sociales dominantes la modernité, tiésme contemporain. La fagcon dont
elles sont visibilisées quotidiennement dans lediasésénégalais est la preuve d’une telle
incarnation. Selon I'animatrice a Radio Dunya Visiet entrepreneuse morale Maman
Marie Ba, pour qu'une femme soit a la une des jauxril faut qu’elle ne représente pas un
modele féminin national, elle ajoute que ce quérasse les médias y compris la presse
dite sérieuse ce sont les femmes dont I'habillerseies pratiques frisent le vulgaire. Son
collégue Fallou Cissé soutient que les médias maio sont gérés par des gens non
patriotiques qui ne font jamais la promotion du &ledféminin sénégalais :Rarfois je
soupconne les journalistes d'étre complexé faceowt te qui n'est pas sénégalais ;
I’habillement féminin et les fagons d’étre actuglkont tellement éloignés de nos modéles
mais ils sont visibilisés par les médias avec esgament et aisance. Une femme qui
s’habille sénégalaisement ou prone le modéle sédaisgest vite taxée de has been alors
que celles qui font le contraire sont adulées,sel®nt invitées sur les plateaux de
télévision, elles sont les guest stars des nmetaifiens culturelles, politiques et parfois
méme religieuses (Fallou Cissé, animateur a Radio Dunya Visiativeste moral culturel
entretien, Dakar, 09 février, 2010)

Dans «the arts of being beautiful in Addis-Abelval &akar » (2004), Tshikala Biaya
analyse la réappropriation sélective opérée par fe@smes africaines en matiere
d’esthétique et de pratiques du corps mondialisésulignait en fait que les femmes
sénégalaises et éthiopiennes usent des produita deondialisation mais I'émaillent
toujours avec un accessoire local (selon l'autelest la ceinture de perles pour la
sénégalaise, et le madras, sorte de foulard pétmidpienne). Nous observons au Sénégal
deux types de femmes différenciés en fonction derssorations, des pratiques de beauté et
souvent de la génération. Elles incarnent deuxstyge féminités qui sont souvent
interchangeables. Les jeunes filles s’habillentvsatia I'occidentale alors que les femmes
d’age mar choisissent le grand boubou. drganké ou lajongomaest souvent une femme
mdre, bien en chair, son habillement est tradibr(boubou, mariniére, pagne et taille
basse, etc). Elle est fortement ancrée dans ddgestérotiques tels que I'encens

(cuuraay et les ceintures de perles, les petits pagness & années 90, il a existé une
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promotion, une mise sur orbite médiatigue de ce tgp femmes a travers le fameux
concours Misgongoma Ce concours a été interdit en 2005 sous la mmresbun collectif
d’'imans (collectif des imans contre la tenue dedybegoma. Leur justification a été de
dire que ces femmes défilaient dans les coulissesoticours en maillot de bain. Le
concours fut jugé exhibitionniste et n'avait pobjectif qu'une dévalorisation méme de
I'image de la femme de l'avis des dénonciateurpp&ans que l'interdiction et les débats
soulevés par ce concours sont paralléles a ldisitudécrite par Jackie Assayag propos
de l'organisation de Miss Monde en 1996 en Indaeestjon d’éthique et d'image de la
femme. L'événement fut un moment de rappel a ol a cristallisé entre autres des
visées nationalistes pour ceux qui le voyaient cemume souillure, une atteinte a
« l'indianité ». Les dénonciateurs comme le soeligssayag « [...Jnvitaient a bouter
hors de I'Inde cette compétition propageant une genadégradée de la femme:
déshabillée, réifiée, humiliée, commercialisée sipoostituée, et mise au service de la
laideur et de la vulgarité, de I'obscénité, du vageme ou du tourisme sexue{Assayag,
1999, p.70). Cette masse faisait ainsi face a gelxoyaient a travers un tel concours le
symbole fort de la modernité, souligne Assayagcdmcours de Mispongomaest revenu
en 2012 apres de longues années d’absence mamsonesmnations portées par les
asscociations islamiques sont encore motivées. 3 par exemple, la gagnante de la
derniere édition d’un tel concours, Oumy Gaye &istisle vives réactions publiques suite
a une série de photos publiée par les journauxtelDes photos ont été prises pendant la
soirée de I'élection Miss Sénégal 2012. Cette iligdbassimilée a un scandale légitimait
plus que jamais selon les acteurs religieux l'isitdion définitive du concours. Face aux
nombreuses critiques et aux indignations formadigee la plainte des imams, Oumy Gaye

présentera finalement ses excuses.

"oir son ouvragel.a mondialisation vue d’ailleurs : I'lnde désoriémst Paris, Seuil, 2005 ou son article

« La glocalisation du beau : Miss monde en Ind8619, Revue Terrain, n° 39, 1999.
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Figure 4 : Oumy Gaye, Mismgoma2013. Photo prise lors de I'élection Miss Sén&gdl2
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Figure 5 : Oumy Gaye, Mijsmgoma2013. Photo prise lors de I'élection Miss Sén&gdl2
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Figure 6 : Oumy Gaye, Missigoma2013. Photo prise lors de I'élection Miss Sén&fdI2.
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Figure 7 : Oumy Gaye, Missigoma2013. Photo prise lors de I'élection Miss Sén&fdI2.
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Si nous restons dans cette logique de mise en alantéminités percues comme
désacralisantes, la récente publication de phada danseuse Mbathio Ndiaye prises lors
d’'une soirée de gala en novembre 2012 peut encare permettre de montrer les codes de
décence attendus des corps féminins. La médiatisadie telles photos suscita un
mouvement d’indignation d’acteurs moraux regrougé®ur du comité de défense des
valeurs morales qui finit par porter plainte potiematat a la pudeur. Quelques heures apres
la publication des photos incriminées, la danseusenstruit une justification consistant a
assumer son acte et a mettre en avant une liberiésdr son corps comme elle veut :
«mes parties intimes m’appartiennent, jen faisque je veux » (Propos attribués a
Mbathio Ndiaye). Face a I'ampleur de la médiat@atiMbathio Ndiaye abandonna cette
posture provocatrice en affirmant qudeqhotographe s’est couché par terre pour réussir
son coup. Pour des miettes, il a voulu me détrita.tenue n’était pas indécente et ceux
qui étaient a cette soirée n’ont pas vu mes paitiggies».

Les réactions suscitées a chaque fois que de tadieses sont mises a I'épreuve suivent
presque toujours le méme cheminement dont les pips@es sont tout d’abord les
indignations générales, ensuite les mobilisationsélisées par quelques groupes souvent
religieux ou d’acteurs de défense de la morale,amege en jeu souvent sommaire de la

justice, une phase de repenti public de I'accuséafn le moment de I'oubli du fait.
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Figure 8 : Mbathio Ndiaye, danselw®oto prise lors d'une soirée de gala en novembi@.2
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Figure 9 : Mbathio Ndiaye, danseuse. Photo prisedune soirée de gala en novembre 2012.
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L'image de ladrianké est toujours visitée par les anciennes chantedessannées 80,
celles que la nouvelle génération de chanteuses {pune arborant un look sexy voire
provocateur) a masqué la visibilité et la popudarlt’autre figure qui nous intéresse ici
particulierement est celle de Ildisquetté’, c’est-a-dire la jeune fille citadine, moderne,
soumise aux dictats des criteres de beauté moséhaliculte de la taille fine, usages
d’artifices globalisés). Elle s’habille egpmbax outlegging dos nus, écoute de la musique
mondialisée etc. Ldisquettecitadine est représentée aujourd’hui par les mguins, les
danseuses et les Miss beauté. En méme temps geslesoumise aux injonctions
modernes en termes de pratiques esthétiques reffent sous la perfusion des critéres de
beauté locaux. Ainsi le mannequin tout en répohdar exigences du milieu de la mode
en termes de mensuration ne veut pas perdre sdeumsn(la preuve les mannequins
sénégalais sont bien enrobés par rapport aux mamseqccidentaux par exemple). Il
existe une volonté de construction d'un corps Hdgr{par exemple pratique de la
dépigmentation tout en gardant ses rondeurs seaxiggsl). Les criteres de beauté basés sur
la couleur de la peau sont en effet sous 'empeaihine hybridité. Dans la description du
modelé féminin national (a travers les chansonsilaies, images poétiques notamment
de l'ancien président-poéte Léopold Sédar Sengleonpirceur préside a la définition de
la vraie sénégalaise, celle qui est authentiqueednodéle de femme noire est déconstruit
a travers une industrie cosmétique fonctionnantlsuphénoméne duskin light Une
assimilation de la beauté féminine a la blancheurpdau est alors faite, ceci permet
d’ouvrir une lucarne sur la problématique d’'unefarmisation, d’une globalisation des
canons de féminité. La féminité se définirait alpas rapport a la blancheur de la peau, la
journaliste et animatrice Aissatou Diop Fall, coaravec un look de garcon manqué, un
teint naturel et une coiffure faite de dreads lackpommencé récemment a se dépigmenter
la peau. Pour justifier ce changement de look emal, elle dit vouloir montrer sa
féminité : « Un jour, je discutais avec ma meilleure amie yjtia Paris. Alors que nous
étions en train de glander comme d'habitude, elle dit que les gens, qui s'arrétaient
pour me regarder, n'admiraient que mes rastas etayaient pas plus loin. Car, je n'avais
rien d'autre a montrer, puisque je ne montrais p@s féminité. C'est ainsi que le jour de
mon anniversaire, elle m'a offert un cadeau en msand qu'il était grand temps que je

ressemble a une femme. C'était une gamme de psathsmétiques que j'ai commencé a

"“Ce terme reléve d'un francais typiqguement wolofeUrssociation est souvent faite entre 'origine de

disquetteet le terme discothéque. Il peut signifier « mi@et en francais
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utiliser. Etant donné que je ne prenais méme pasrigs de me mirer, donc je ne m'étais
pas apercue que je commencais a changer de peauamis m'en ont fait la remarque et
j'ai pris le temps de me regarder dans la glacenhi&ement, j'ai beaucoup aimeé ce que je
voyais. C'est a partir de ce moment-la que j'ai c@ncé a avoir envie d'étre plus femme.
Quand les produits sont finis, j'en ai racheté.daanme (lait, créme, savon, démagquillant,
sérum...), ne colte pas moins de 100.000 F Cfa ktitjlise pour 20 jours. Ce sont des
produits de qualité qui vont bien avec ma peau ifeagt je veux maintenir mon teint
actuel, café au lait, mais avec moins de café quéad.A chaque fois que je voyageais,
j'avais des problemes avec les controles de pdlicait difficile de me reconnaitre et |l
fallait me justifier a chaque fois. Avec les homneésst devenu autre chose. Déja, méme
avant d'enlever mes rastas, aprés mon divorcegritscommencé a me faire des avances.
Alors qu'avant, ils avaient peur de me parler, passaient souvent par personnes
interposées. J'ai comme l'impression que les Sémégaffolent des femmes divorcées. Je
suis toujours célibataire, mais je recois beaucplys de prétendants: Cela s'est accentué
quand j'ai commencé a éclaircir ma peau et quedglangé de coiffure. Je me sens plus
femme et je me demande pourquoi je ne l'ai pasafant. Je sais plus épanouie et je
prends trés a coeur les shoppings, la mode, ceego@njsidérais comme des futilités. La, je
passe tout man temps a acheter des choses etdemd®font plus attention a moi. J'ai
méme recu des félicitations de certaines persotésldont Awa Gueye Kébé et Awa Diop,
qui m'ont souhaité la bienvenue (sic). Les hommieg, parlons méme pas ! Je n'avais pas
pris en considération l'aspect visuel de ma persosinc'était une erreur de ma part. Car
les Sénégalais m'apprécient mieux amginterview parue dans le journal 'Observateur
du 28 avril 2012).
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Figure 10 : La journaliste Aissatou Diop Fall salesix féminités différentes

Figure 11 : La journaliste Aissatou Diop Fall avaoh changement de look
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Figure 12 : La journaliste Aissatou Diop Fall apsés changement de look.

Se blanchir la peau est a ce titre susceptibleediét comme un mécanisme pour paraitre
et rentrer dans une certaine uniformité. Rappebpns d’'un point de vue historique et
d’'une certaine histoire coloniale et esclavagiatadirceur a été au centre d’un ensemble
de constructions religieuses, philosophiques, naéelic etc qui étaient destinées a
démontrer son caractére inférieur et repoussaniafdd 2006). Ici il convient pour
analyser ce phénomeéne de se distancier des eiptisatiassiques en termes de recherche
d’ascension sociale et de gommage du stigmatel etcsa focaliser plutét a la fois sur des
stratégies de déconstruction des criteres de bézaaax (fondés sur la noirceur d’ébene)
mais aussi a une pratique de la séduction ou ebilist® I'apparence de I'Autre (« la
femme blanche »). Le regard des hommes permetidew® ambivalence de conception
fondée sur un va et vient entre I'exigence d’autiicéé et I'apologie de la femme de peau
claire. Les innovations féminines (intervention $eircorps) se croisent alors avec une
demande masculine. Jackie Assayag parle a propdsdie d’'une obsession épidermique,
d’'un stylefair and lovely: « la beauté comme péleur est a I'Asie ce que la minest au
Etats-Unis» (Assayag, 2005, p.105). De la méme maniére augaémgute une industrie
s’est construite autour des tentatives de dissimounlade la noirceur par le procédé de
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dépigmentation que d’aucuns n’hésitent pas a céremidomme une fin de la « négritude »
et par conséquent de la disparition de la séaiggaauthentique.

Cette pratique de blanchiment de la peau dansomeexte sénégalais invite a deux
réflexions principales : 'une tournant autour degrésentations nationales ou nationalistes
de la noirceur et I'autre sur les imageries sesialssociées a la blancheur. En effet, dans
la mythologie nationale, la sénégalaise authentigstecelle qui est noire. Or dans le
contexte actuel de mondialisation et de globabsatulturelle, de la mise en relief de
divers produits liés a la consommation de masesgivot, Redonnet, Conde, 2007), de
telles qualifications ont connus des changemeriéxtaht les représentations et le regard
masculin sur le corps féminin. Ces interventiongoelles se heurtent pourtant a des
résistances formulées par les entrepreneurs morationalistes qui assimilent ce
phénomene a une perversion du référentiel localeetaniére un peu caricatural a un
effritement du contrble des corps féminins. Dars ilmages que les représentations
associent a la femme sénégalaise (exemple deswsr® Miss national), I'accent est mis
sur la couleur de la peau (souvent des miss ordriéiguées car elles avaient une couleur
de peau non naturelle, pour dire qu’elles se dépigent). Et d’un autre point de vue, la
femme au teint clair est désignée socialement costianat la plus belle. Ici se pose une
question (celle qui fonde les moments de tensidreeatteurs sociaux) : sur quel modéle
se présente la femme qui doit représenter la n@tidkeem Saad analyse d’ailleurs cette
dimension dans son article intitulé « Ceci n’est [safemme égyptienne ! ». Dans ce texte,
elle part des réactions nationalistes suscitéesapdiffusion du documentaire de la BBC,
« Mariage a I'égyptienne » (1991), auquel elle \awaintribué. Pour les pourfendeurs
nationalistes, soutient-elle, la controverse praied’une représentation illégitime de la
femme égyptienne dans un tel film (la femme présenfns le film, de par sa moralité et
son statut social ne pouvait pas représenter laeggyptienne selon de tels acteurs). Ces
dénonciateurs étaient alors soucieux de la natwraatiéle féminin que ce film montrait a
un public extérieur (étranger) mais également ilealje que le pays pouvait renvoyer au
reste du monde. Elodie Perreau décrit le méme soéma Brésil ou les télénovelas
suscitent des débats sociaux : « les associatifgise ou I'Etat participent & un autre
type de débat en remettant en cause la représentddi certains personnages dans la
novela lls sollicitent I'attention des scénaristes etpdiblic sur I'importance de I'image de
leur pays présentée dans felenovelas> (Perreau, 2011, p.59). L'enjeu des dénonciations
se situe alors dans la peur de montrer une idequitée soit pas représentative du « nous

national » ou encore des entités « civilisatiorasell. Les critiques portées envers la Miss
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Monde 2001, Agbani Darego tournait sur l'argumentivant: elle n’était pas
représentative des critéres de beauté locaux. Setowrritiques, elle est « sélectionnée
selon des critéres occidentaux, n’a rien d’'une Nbsale, mais tout d’'une Miss globale »
(Nimis, 2007, p.160). Cette problématique de latildgé semble prendre assise sur une
formulation d’'idéalisation de la femme car, comneenbte Reem Saad,lacou il est
guestion des femmes, certaines qualités moralasxciges sont idéalisées. Parmi elles :
[...]la femme égyptienne authentique, la meére exemplda paysanne eégyptienne
authentiqud...] » (Saad, 1997).

A c6té de l'industrie des produits cosmétiques, réamees dernieres années, le phénomeéne
dit des « cheveux naturels », les faux-cils, les$as hanches qui reconfigurent la fagon
d’étre belle, d’étre féminine au Sénégal. Tous 8egouts » sont représentatifs du
phénomene général des corps féminins retravaiBédes jeunes femmes sénégalaises
pratiquent de telles « interventions » sur leupsarest dans une logique d’inscription aun
esthéticisme moderne mondialisé. Ces apparencesayaillées » sont aussi le symbole
d’'une « américanisation » (en référence a BeyoRdeanna ou encore Lady Gaga) des

jeunes féminités sénégalaises.

Figure 13 : Viviane Ndour, chanteuse
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Certaines des jeunes femmes étudiées comme lausandébathio Ndiaye refuse ainsi
toute association entre ces divers phénoménes ebmplexe d’infériorité dont seraient

victimes les Sénégalaises :

« Quand on met des perruques ou utilise des progoits avoir un joli teint clair, ce n’est

pas parcequ’on a envie de ressembler aux femmesh®a car personnellement je suis
tres fiere de la personne que je suis. C’est jpsier étre au diapason car on est avant tout
des filles branchées. La femme sénégalaise estiectravers le monde par sa beauté et

son gout trés raffingé (Mbathio Ndiaye, danseuse, entretien, Dakargtdidr 2010).

Cette justification constitue une constance daagylimentaire des jeunes danseuses et
mannequins. Toutefois, ces corps « retravaillésnt giis en cause dans I'apparition d’'un
phénomene paranormal touchant que des jeunesdiligge I'imaginaire collectif associe
aux jinnes>. Pendant I'année 2008, en effet, de nombreusewgeiilles (souvent des
collégiennes) sont en proie a des épisodes desalibgstérie, ce phénomeéne a été par la
suite désigné comme I'ceuvre d’ufiene surnommeée « Maimouna ». La survenue du
phénomeéne s’explique selon les acteurs religieum@taux comme le marabout tradi-

praticien Serigne Lamine Bara Fall par le look dguadé et extravagant des jeunes filles :

L’attirance que « jinne Maimouna » a sur les fiJlegst leur accoutrement indécent. Lles
jeunes filles s’habillent de maniére vulgaire. Maimant les filles s’habillent comme elles

veulent et tout le temps, elles sont dans les ©dikenuit. Les « jinnes » aiment les bojtes
de nuit. Et « jinne Maimouna », possede les fillas jalousie. Elle a des filles qu’elle
cible, soit par leur accoutrement. « Jinne Maimownae qui l'attire, c’est 'accoutrement

tres sexy des jeunes filles surtout les cheveuxelatqui coltent 300 000 F CFA qu’ell

D
(7]

mettent sur leur téte. Elles posent des cils, deges, elles portent des joumbax ‘Guelles
augmentent des hanches, elles font du pdthidlvec tout cela, les filles exhibent leur
corps. Quand les jinnes voient les filles dans es®ces de modes qui |es
métamorphosent, ils croient qu’ils ont affaire argroche. Les greffages teintés de toutes

couleurs, les perruques, les cheveux naturels, dles« jinnes » voient une fille dans ¢es

3 Ce terme signifie en francais esprit, génie.
4 Expression anglo-wolof dont la traduction franeaést : « nombril & I'air ».
“Style vestimentaire consistant & mettre en reéiefdeins par le port d’'un soutien-gorge trés séloéis y

reviendrons plus tard.
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accoutrements-la, ils vont te suivre. Les cheveatyarels que les filles mettent sur leur

téte, attirent les étres maléfiques. Toutes cesadun, attirent leur attention.

(Serigne Lamine Bara Fall, marabout tradi-pratici®ossier « Accoutrement sexy,
cheveux naturels, faux cils et fausses hangtehjal : ces faits et gestes qui attirent jinne

Maimouna chez les filles..., 10 juillet 2012, lamiaedfall.com).

3-Banalisation des pratiques et constructions d’'useuil de tolérance sociale : vers une
société de concession

Dans cette thése, nous définissons trois momesdsiitant la présence féminine dans la
sphere publigue sénégalaise. Le premier momentedsi d’'une unanimité autour d’'un
modele féminin national dont la fabrique s’est lo@gent appuyée sur les récits épiques
rapportant la vertu, la docilité, le courage desoimes féminines ayant marqué I’histoire
nationale. Ces figures sont réhabilitées quoticéement a travers les chansons populaires
et méme les combats féministes utilisent leur imager faire valoir 'importance de la
femme dans le tissu social. Ce modele s’est cdhsur une idéalisation voire une
sacralisation du féminin ce qui a eu comme conalk démultiplication du contrdle social
sur le corps des femmes et sur leurs pratiquesnoare I'assimilation entre corps des
femmes et moralité publique. L'arrivée des vistbii « scandaleuses » qui a produit I'ére
des féminités désacralisées contribue a mettrergmea plan le modele féminin classique.
Ces phases de désacralisation liées a I'éclosiphédanités ont souvent crée des temps de
tension entre acteurs deécideurs de la sphere pablites pouvoirs politiques, les
associations de la société civile, les représentatigieux tels que les imans et les maitres
coraniques). Ces tensions s’appréhendent en faitmeo des moments de négociation
visant a préserver la cohésion sociale. Ces négmtsarésolvent des oppositions produites
par une dénonciation publique & un moment donné& oes dénonciations n’existent pas
toujours ou si elles existent, elles n’aboutisspat faute d'un public pouvant les
« désingulariser » (Boltanski, 1984).

Ces absences d’' « actions normalisatrices » onerbue champ a des subjectivités
transgressives. Celles-ci ont confronté la nateameégalaise a des questions émergentes sur
la scéne publique et médiatique. Parmi ces questionvelles, nous pouvons citer le cas

des sexualités « déviantes ». Leur haute stigniatisea longtemps empéché toute

121



réflexion sur la question des orientations sexseli@e qui fait méme d’ailleurs que la
qguestion de I'homosexualité est mal connue au ¥négs premiers débats publics
portant sur ce sujet datent de 2009 avec le scamtlamariage des homosexuels (photos
du mariage parues dans le magazeeplelcone) évoqué plus haut. A l'issue de cette
publicisation, des homosexuels sont emprisonnésitié®s sont pourchassés a travers tout
le pays. Ce scandale a permis de lever une panng&ere sur ce qu’'on nomme
aujourd’hui les sexualités alternatives. En 201h, assiste a des deébats sur la
dépénalisation de 'lhomosexualité sans offuscag@mérale (organisée et revendiquée sur
la scéne médiatique) des imans et autres collediigieux. Le Sénégal est aujourd’hui
obligé d’intégrer ces questions liées a l'oriemtatsexuelle a mesure que les identités qui
représentent celles-ci émergent. En 2008-200%dedale dit du mariage gay avait choque
et suscitait une indignation générale comme nawoiis dit plus haut mais aujourd’hui ce
début de débat sur la dépénalisation améne a peerquestion : ces scénes d’indignation
générale, de test réussi sur les valeurs fondimtérdiction ne sont- elles pas en train de
virer & deux mouvements de mobilisation ('une plaudépénalisation et I'autre pour le
maintien de la pénalisation). Ceci voudrait diree des valeurs qui sous-tendent la
stigmatisation de ce qui est désigné sous le naatal’contre nature ne sont plus partagées
par tous. On pourrait alors déboucher sur uneraffalle que théorisée par Luc Boltanski

et Elisabeth Claverie ou encore Hervé Rayner.
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Chapitre 6 : Des pratiques sociales a la croisée da subjectivation et de

I'assimilation a I'ordre social

1-L’apport de 'ambivalence dans la description dex scandaleuses »

La notion d’ambivalence telle qu’elle a été sape Simonetta Tabboni c’est-a-dire portée
sur cette différenciation entre une ambivalencéag®met une ambivalence culturelle, nous
parait détenir un sens permettant d’analyser lasqoies des figures « scandaleuses ». La
premiere fait référence aux exigences liées a eas dolontés : se conformer aux normes
et en méme temps affirmer une liberté. La secordapporte selon Tabboni a la situation
d’un individu «qui, tout en vivant dans I'univers culturel danguel il est né, en vient a
partager toujours davantage I'espace public etpase privé de personnes qui lui parlent
de valeurs, de priorités, de concessions au mono@sEes aux siennes propres
(Tabboni, 2007, p.286). Les femmes que nous étadion sont, en effet, dans un
environnement culturel islamisé, normé par des stodelitionnels mais ce méme contexte
cotoie le temps d’une globalisation. Cette dern&rdoranchant le local a des valeurs, des
priorités, des pratiques nouvelles par le biaisrdédias, des migrations, des connexions
diasporiques, place par ailleurs ces jeunes fenaaes des identifications et définitions de
soi souvent incohérentes. Elles consomment lesufigode la modernité en termes de
styles de vie, de port vestimentaire, d’aspirati@ts, certaines d’entre elles revendiquent
la déconstruction des imaginaires sacrés assogiésras féminin. Toutefois, il n’est pas
guestion pour ces femmes de se démarquer d'unditédemlturelle qui définirait la
Sénégalaise. Une telle identité comporte des nooogmorelles esthétiques, des codes de
décence et de pudeur ainsi que des assignatioméegencceptées et intégrées par les
femmes elles-méme. Pourtant ces deux versants @ue renons de voir sont souvent
contradictoires mais ils sont mobilisés simultanémeu l'un apres l'autre dans les
identifications qu’operent les « scandaleuses »d€@acement a la fois dans la culture
traditionnelle et la culture que nous considéromsme internationale traduit une forme
d’ambivalence culturelle qui a elle seule, ne pérmpas cependant de saisir la
configuration des logiques d’action. En effet, ntexte socio-culturel dans lequel elles
évoluent veut qu’elles remplissent certains rélear (exemple se marier et avoir des
enfants). Ces femmes adhérent a cette programnuagistatuts mais elles cherchent a étre
autre chose que des épouses et meres de famitlisi, Arouver une bonne gestion des

assignations sociales et montrer des capacitéssavgger, a s'’émanciper hors des cadres
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surplomblants constituent le carrefour d’ou partestjustifications et Iégitimations dont
usent les « scandaleuses ». Se définir comme roegépause uniquement serait une fagon
de renoncer a une certaine originalité de pratigpee ne sont pas ces statuts qui font
gu’elles soient célébres), de la méme maniere &septer seulement par rapport au statut
ayant conduit a la visibilité publigue peut ouvta voie a la délégitimation, la
disqualification, le discrédit. En effet, les statade femme mariée et de mere de famille
sont souvent érigés en tant que déterminants powyaaticiper a la qualification de la
réputation sociale des femmes. Nous pouvons amigr ique les « scandaleuses » sont
aussi concernées par une ambivalence sociale elgfani des statuts a remplir et qui sont

souvent opposeés.

Pour résumer, il faut savoir que la vie sociale dezandaleuses » se déroule sur une
constante ambivalence et négociation car ellesivéat pas a synthétiser les réles ou
identités joués. Robert Merton (1976), expliquesdane telle perspective que I'acteur se
trouve dans une situation d’ambivalence quandtilaesmilieu de deux forces dont il ne
peut pas faire la synthese. L'une existe forcéndenbté de l'autre et il n'existe pas de
place a une possible synthese. L'acteur est alilsté incessamment dans ses conduites.

2-Production de féminités consumeéristes et d’idertéés (dé) genrées : vers l'existence

d’'une nouvelle sénégalaise

La présence féminine dans le champ de la cultupelpoe s’est transformeée : les femmes
mises au-devant de cette scéne sont de plus erjeplnss, les supports médiatiques les
rendant visibles se sont aussi diversifiés en sbajjsant (télévisions privés, presse
populaire, site d’information en ligne, bloggingtc.e Ces instruments médiatiques,
soumis, a une logique concurrentielle se démoeratisn ouvrant la bréche a des contenus
télévisuels décomplexés (traitement de sujets ®lomme ceux lié a la sexualité, aux
sexualités « déviantes », a l'inceste, a la pédieptetc). Ces nouvelles configurations
dans la culture populaire offrent aux femmes pleszdnes d’actions qui s’inscrivent
explicitement dans les registres modernes de [aili& publique au Sénégal (mise en
avant de la personnalité et de I'apparence phyksidpeetels registres posent non seulement
une centralité autour de nouvelles subjectivités, ndbuvelles féminités matérialistes,
consumeéristes mais également d’'« une conquéteedpalke public dans I'exercice de la

séduction » (Grange-Omokaro, 2009, p.191). Lesgguiemmes concernées par cette

124



visibilité se construisent d’abord par une prédnaextérieure qui traduit a la fois une
féeminité retravaillée et des modes de consommadiomouvement. La soumission a ces
deux conditions est lue par certaines figures éaglsous forme d’'une assise définissant le
milieu du show-biz en général. La danseuse Ndeyey&ueader du groupe « les gazelles
de Dakar » estime par exemple quel’habit fait bien le moine dans notre monde, avant
méme de signer un contrat avec une danseuse, andeegomment tu es habillé, la qualité
de ton tissage, les chaussures que tu portes...gositevous dire que notre look est scruté
dans le moindre détail. Il y a aussi les fans cpintent ou te soutiennent car tu t’habilles
bien, tu te maquilles d’une certaine fagon, ou eada portes des cheveux naturels. Tout
cela fait que I'on est obligé de renouveler notsek quotidiennement sans quoi on devient
un sénégalais lambda. Les gens de ce pays sontdanibires dans leur jugement : on
demande aux danseuses, chanteuses, mannequinle, €ttabiller décemment, de porter
des vétements qui couvrent tout le corps mais enemtémps si on s’habillait pareille nous
ne susciterions autant d’intérét et de convoitisefNdéye Gueye, entretien, Dakar, 17
février 2010).

Au-dela d’'une telle reconfiguration, il s'agit darfer en termes d’'impact, induit par la
mise sur agenda médiatique de femmes « scandalewssedes agencements de ce qu’'on
pourrait appeler le pilier d'une masculinité sénéga. En d’'autres termekes pratiques
des figures étudiées constituent une scene poustigneer une masculinité qui s’est
longtemps élaborée sur une normativité respecadniphrtition des domaines d’expression
propre a chaque sexe ainsi que les attentes sogaigarticipent a une telle construction.
Etablir, en effet, une articulation entre masctdiret nouvelles féminités sénégalaises est
possible a condition d’'un rappel : on ne peut padyser la masculinité en dehors de la
féminité et vice versa. Il convient alors de voamment la surenchére (médiatique et
sociale) autour de ces pratiques féminines estupempmme la traduction d’une
appropriation féminine de logiques “masculinistdsi. visibilité publique des femmes est
vue, d’'une part, comme une intrusion féminine dEnghamp des hommes, la sphére
publique et d’autre part, elle est percue sousglard’'un désagencement des normes
fondant les rapports de genre (codes attendus déntiité nationale et respect des
principes d’idéalisation et de sacralisation autdurmodéle féminin national). L’hyper
meédiatisation de figures présentées comme des pwdel réussite sociale est source de
remise en question d’'une spheére publique souvdmiel@t analysée comme une scene de

production de la masculinité. Le pouvoir économicqeanstruit autour de ces filles
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brouillent les standards de la réussite socialedatnent a voir une situation de
« marginalisation » des jeunes hommes ordinairesnt® le montre Francoise Grange-
Omokaro dans son article « Féminités et masculinimakoises en temps de
globalisation » (Grange-Omokaro, 2009). Dans uriecda de monétarisation des rapports
amoureux, le pouvoir social et économique acquis lea filles bamakoises soutient
Grange- Omakaro est vécu par les garcons commeaerte: « les filles se dérobent pour
de meilleurs partis et deviennent de plus en phacdessibles pour eux » (Grange-
Omakaro, 2009, p.201). L'impuissance ou la vulnétébéconomique ressentie par les
garcons est pour ces derniers, synonyme d’'une tdenda leur virilité. Les jeunes filles
sénégalaises étudiées, quant a elles, véhiculermodeelles rationalités économiques
(émergence de self made women qui revendiquenautomomie financiere) a travers des
métiers informels et féminisés tels que la dande etannequinat. Dans le discours public
de ces femmes, qui bien que ne se présentant paseaes féministes, I'accent est mis
sur cette autonomie financiere comme expressiomed’@mancipation féminine voire
féministe : «je suis une femme d’affaire « soxlamva daaray goor » (je n’ai besoin
d’aucun bien venant d'un homme) » (Oumou Sow, Jdumalf Grand Place du
décembre 2011).

Cependant, il existe une dualité dans les fonctiormupées par ces femmes : elles se
présentent en self made women mais leur accompiessecomme des sujets économiques
est présentée selon les médias populaires et soavea I'accord de celles -ci comme le
résultat d'une médiation masculine. Ce qui faitumpu'mannequin ou une danseuse vu
comme riche cacherait sans doute un fortuné donatke serait sans doute entretenue par
un homme fortuné. Cette facon de présenter cellésont réussi renvoie a une autre
réalité: elle montre en effet la place de choixogaupe le matériel, I'argent dans les
relations amoureux. Un imaginaire particulier eststruit autour d’une telle configuration
et permet aux jeunes filles célibataires de déplidti les conquétes masculines, ce qui
leur est interdite une fois dans les liens du ngaridans le langage populaire est utilisé
divers terminologies pour exprimer les attentesif@ms (souvent présentées comme des
devoirs) dans une situation de couple. Par exergjit?)s la métaphore des « 3V » (villa,
voiture, visa) pour décrire le profil d’'un bon métlant. Francoise Grange Omakoro
analyse des représentations similaires au Mals;fikes maliennes utilisent plutot la
terminologie « chic, cheque, choque ». Selon Grahgakoro, « Les hommes se voient

ainsi attribuer des roles distincts et complémeesai le « chic » caractérise le « beau
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mec», le « cheque » renvoie a celui qui possedeotte-monnaie bien rempli et le « choc
» évoque le choix du cceur. D’autres référents bodas dénomment en relation aux
bénéfices attendus avec I'expression « 3V » quifsgy: villa, vidéo, voiture ou encore «
JTH » c’est-a-dire : Jakarta (modele de petite nmtportée d'Asie), téléphone, hoétel »
(Grange-Omakaro, 2009, p.190). Au Sénégal, les ifopadifs qui feraient le bon
prétendant sont construits autour du duo physigusspnce financiere. En effet, le
« chic » des filles maliennes est remplaceé ici lpatoof (terme qui permet de désigner
dans le langage wolof un homme beau). Seulemertdé dans I'imaginaire des jeunes
filles sénégalaises, ne saurait juste se limiteoracritére physique, d’autres attributs sont
attendus de lui notamment I'avoir matériel et upitzd social (habits de classe, voiture,

portable derniers cris, fréquentation dgelasetcitadine et des réseaux sociaux mondains)

Cette (re) présentation du rapport entre fillesagjent montre bien que le pouvoir
économique est associé aux hommes. Aussi, elleiitrade dimension monétaire des
rapports entre hommes et femmes, celle-ci est véauene une norme diffuse dans le cas
d’'une relation extra-conjugale et en tant que moambiante confortée par la religion
musulmane quand l'union est |égale, c’'est-a-direccan de mariage. Cette structuration
des échanges économico-sexuels (Tabet, 2004)ligsesté plus d’enjeu et de stratégies en
cas de relation extra-conjugale (le multi parteatarie concerne en principe que les
femmes non encore mariées). Prenons ici I'exemplendaraané® (collection d’amants &
des fins souvent économiques) qui traditionnellénserpratique dans un entre soi et n'est
ni assumé ni institué en culture publique (CheiRB09). Cette pratique reléve d’'une
certaine normalité et bénéficie d’une tolérancatiet car respectant une norme de genre :

I’'homme qui satisfait les besoins financiers deelame.

Toutefois, celles qui la pratiquent engagent léyputation et I'étiquetage péjoratif n’est
jamais loin car la pratique est implicitement pergous une relation réciproque de don et
de contre-don. La pratique «[...] a 'avantage @é#fficacement dissimulé » (Thioub,
2003, p.294) méme si elle reste « socialement asimédable a la prostitution » (IbidLes
femmes recevraient ainsi de I'argent et d’autresdimatériels en mettant en jeu leur corps
sexuel. Cette pratique est définie par Francoisi@r@makaro en tant que logique dans

laquelle les filles joueraient de « stratégies ddtimpartenariat sexuel et amoureux dont

5 A propos de ce phénoméne, nous mettons en anieégralité d’une contribution de I'écrivain Momar
Gueéye.
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elles retireraient dons monétaires et avantagesérielst tels que vétements et objets de
luxe, sorties dans des restaurants et boites deséldct et a la mode, etc. » (Grange-
Omokaro, 2009, p.190). Dans le cas des jeunes Biénégalaises étudiées, le fait qu’elles
soient percues socialement comme des actrices difdaion d’'un certain consumeérisme
contribuent a faire paraitre leur réussite commeseiltat d’échanges économico-sexuels.
En plus d’'une telle perception sociale, dans lssalirs des célébrités de la mode, de la
danse ou encore de la chanson, se trouve une #&padioglicite de la dimension
monétarisée des relations amoureuses. Par exengde qualités (générosité et
responsabilité) que la danseuse Ndeye Gueye aasdtiemme traduit une telle
dimension : &i j'avais a définir 'lhomme idéal, parfait, je dir qu’il doit étre « tabe »
(généreux) et capable de se sacrifier pour subvaak besoins de la famille et offrir le
bien étre a sa femme. Pour moi c’est cela étre nan hvomme. Un vrai homme n’a pas
besoin de hausser le ton pour se faire respedt@eut tout avoir rien qu’en remplissant
ces devoirs cités(entretien, 17 février 2010, Dakar).

Dans la méme perspective, son homologue Mbathiayddfondatrice et dirigeante du
groupe arc-en-ciel soutient ceci « je préfere maanavec un homme qui pourra subvenir
a mes besoins » (entretien, 11 février 2010, DakadWmou Sow, de son coté exprime
également I'argument financier dans sa conceptemrdlations de couple peurquoi me
préte-t-on toujours des relations avec les mingréourquoi pas les diamantaires et
autres milliardaires (rires). Ministre, c’est unerfction éphémere, ils peuvent étre éjectés
a tout moment. Je préfére avoir des accointances d&s grands hommes de ce pays

(Interview Seneweb, aolt 2012)

Souvent, elles citent des généreux donateurs nonsmés la catégorie de fan comme
principaux pourvoyeurs économiques, leur permettiense maintenir dans une féminité
consumériste. La performance de cette figure socedt construite a travers une
« mobilisation de ressources sexuelles, au sege laérotisme, séduction » (Fouquet,
2011, p.31). L’'appareillage physique devient alerfa condition de l'accumulation

économique » (Mathieu, 2000, p.113). Ce qui camstiine conformité « aux attentes
socialement constituées de ce qu'est la séducfioninfne » (Ibid. Les femmes qui sont

concernées par cette forme de féminité, sont désgypar les médias locaux surtout par la
presse populaire en ligne comme une « nouvelle d@seortes girls », de « prostitués de

luxe » (Senego.com, mars 2012). Les discours mibkccertaines figures contiennent des
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théses allant dans le méme sens de cet étiquetdgeatf. Nous pouvons donner
I'illustration avec le mannequin Adja Diallo (pesgidentifiee comme une collectionneuse
de footballeurs internationaux) qui lance ceci «ahatte m’appartient et je I'offre a qui je
veux ». En tenant un tel discours, elle transgréssabou caractérisant les questions liées
a la sexualité et précisément les régles structusasexualité féminine (sexualité limitée
au cadre du mariage).

Décomplexant I'échange économico-sexuel, elle égogs performances sexuelles du
footballeur togolais Emmanuel Adebayor : « Adebayest pas bon au lit, il ne peut pas

me satisfaire 10mn au lit » (Adja Diallo, Magazie vogue, mars 2012).

L’assise financiére des échanges amoureux, quelapg-le, ne s’assimile pas forcément a
de la prostitution dans le discours populaire; edsvoie plutdt a des stratégies fluides
pouvant déplacer le curseur de la condamnationlmara qui fait dire & Thomas que « les
frontieres entre prostitution, multipartenariat sexe transactionnel se révelent
remarquablement labiles et ne peuvent étre safpi&s travers leurs usages sociaux »
(Fouquet, 2011, p.6). De telles stratégies s’offramnix filles comme un moyen
d’enrichissement économique et donc de valorisatiooiale. Elles font usage d'une
stratégie qui est construite socialement suivarg conformité a la partition des roles
sexueés ; il est permis aux filles la réception ddeaux venant d’'un petit-ami alors qu’un
garcon qui accepte ce type d’échange est traitecaliable, d’adepte de la facilité et les
références a I'honneur et au courage permettemtidex déprécier de telles transactions
chez 'lhomme. S’il arrive qu'un homme transgressétec norme, la sauvegarde de sa
masculinité, son statut de vrai homme fait app&h@ mobilisation d’autres ressources qui
transforment l'instrumentalisation de la relationaureuse en un savoir-faire, une maitrise
des voies d’enrichissement. C’est le cas @esach boysénégalais, ceux qui sont aussi
appelés lesgigolos de la petite cOte sénégalaise.Visibles sur leax lieouristiques
sénégalais, ces jeunes vendeurs d'objets d’'artemtaouvent sur fond de transactions
financiéres des relations amoureuses avec destiesieuropéennes plus agées et qui sont
considérées comme des pourvoyeuses économiquesnépas étre stigmatiser et comme
le dit Christine Salomon « conserver une image mtme viril » (Salomon, 2009, p.38), le
rapport entretenu avec les femmes européennegfast gar cesbeach boyseux-mémes
comme relevant des qualités, des compétences dbusinessman. Cette auto-validation
des rapports monétarisés leur permettent de lé&giti[...] I'instrumentalisation des

partenaires, l'utilisation de stratagemes qui pasfeelévent de I'extorsion de fonds, en
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décalage avec les régles qui régissent, par ailedans la société sénégalaise, les
rapports sociaux de sexe (Salomon, 2009, p.38).

L’apparence corporelle constitue une partie intdéigrade la féminité nationale. Divers
référents sont mobilisés dans la désignation ejulaification de celle-ci. La décence
vestimentaire est souvent validée sous l'autel dstyle d’habillement « autochtone »
(celui-ci est souvent assimilé a I'habillement woli caractérisé par une connotation
positive :yéré yu yiwpour désigner des habits décents). Porter desshadditionnels ou
encore le port du mouchoir de téte permettraiti @lagprétendre a cette féminité en termes
de décence corporelle et vestimentaire. Cette fagodéfinir et de concevoir la féminité
s’est redéfinie ; les styles vestimentaires suivieist mouvements de la globalisation
pendant que « I'entreprise de reconfiguration dudeda plus jeune génération » (Human
Rights Watch, 2010, p.67) se précise. De nouveaages) mettent quotidiennement a
I'épreuve les images associées a la féminité naoet reconfigurent par la méme
occasion la censure sociale. Cette mise a I'éprengas pouvons en rentre compte a
travers deux modes vestimentaires représentatifdeeaux modeles d’invention de soi:
le pathial et lesjeans taille basselLe premier, comme déja vu, consiste en mettre en
relief, dans un soutien-gorge serré, une poitriesgue dénudée. Ce style qui confere aux
jeunes filles une allure d@in-up, est devenu une partie intégrante des féminités
sénégalaises ; un quotidien national traduit urtle t@alité par ce titre . «je fais du
pathial, donc j'existe » (L’'Observateur du 17 mars 201E).second désigne un pantalon
souvent moulant et dont le port laisse visibledia des fesses. Ces deux styles branchés a
une « esthétigue mondialisée » (Grange-Omokaro,9,2@0195) fonctionnent sur les
registres de I'érotisme et de visibilisation dup=mperformé et sexualisé. Ces modes
globalisés sont reprises et (re) diffusés par tébrités de la mode, les danseuses, les
chanteuses, etc. Par exemple, la danseuse DabseHRalt appeler Dada Pathial en faisant
de ce phénoméne sa marque de distinction. Les mensociales concernant ces styles
vestimentaires s’expriment a travers des condaomatparcellaires venant d’acteurs
politiques et moraux. A coté dypathial et du jean taille bassenous pouvons aussi
prendre en considération le look du crane raséagjourd’hui s’apparente a un style
proche de la normalité. Si un tel look était assaui vulgaire, a la femme aux moeurs
légeres et immorale, récemment la critique sodrgkgre une autre dimension dépassant
la simple association entre cheveux et féminit@dbption d’'un tel look est, en effet,
associée a la fille phallique, a une facon de reigrer une appartenance au lesbianisme;

cette association qui est loin de traduire uneatéristique objective est faite a partir

130



d'une affaire de démantéleménd’un supposé réseau de lesbiennes dans laquelle la
danseuse Ndeye Guéye est citée. Ceci dans un tmmexes débats liés aux nouvelles
identités sexuelles s’abordent. Le fait qu’elleusie coiffure a ras a servi de justification a

la critique qui la désigne comme faisant partiend’u« bande de lesbiennes ». Le langage
populaire produit ou réactualise des signes disfsnqui chercheraient a spécifier les
catégories sexuelles et/ou de genre. Ainsi, I'hommiause d’artifices féminins est désigné
homosexuel tandis que I'absence de cheveux etémmité non mise en avant expose la
femme a la désignation de garcon manqué, une udsignation est remplacée,
aujourd’hui, de plus en plus par le terme de lasige |l est a noter que ce dernier est un
vocable nouveau dans le langage populaire, sonoppation par les médias locaux

coincide avec l'invitation des questions homosdrgalans le débat public.

L’émergence de ce que nous appelons ici la « ntmuwesénégalaise est comme nous
'avons vu jusqu’ici synonyme de déconstructiondet mise a I'épreuve des identités
normées, de construction d’entre soi. Toutes cestitgds pour le moins transgressives au
regard du discours normatif insufflent de nouveatatuts féminins comme celui de
« femme libre ». Dans les représentations soc@esme le démontre Mélissa Blanchard
la notion est utilisée pour nommer et surtout @igqu des femmes considérées comme
ayant une grande liberté vis-a-vis du contréle miasoqui est le « seul garant de la
conformité de la conduite des femmes a la morai@munautaire » (Blanchard, 2011,
p.143). Nous reprenons une telle utilisation maidaecirconscrivant sous I'angle de la
liberté de mouvements des figures étudiées au minational et extra-national. Définie
ainsi, la notion de femme libre pourrait inclureeumautre centralité liee au statut
matrimonial des femmes; celles qui sont célibataisont censées détenir plus de
d’autonomie vis-a-vis du contréle masculin. Cerairiigures ne sont jamais mariées et
pourtant concernées d'un point de vue de I'dgel'patigation sociale du mariage et
d’autres sortent d’'un divorce (ce qui est souvartuvpar les femmes comme moyen de
réappropriation de leur vie comme le montre Fatintdd Dial). Le célibat offre a ces
femmes une liberté de pratiques, une nouvelle stibije. Le mariage étant vu comme ce
qui permet de revenir dans les rangs, de se coefoannx normes de genre et de remplir
des assignations attendues. La subjectivationsjieregagée ici par les femmes est parfois

"Toute pratiqgue homosexuelle est pénalisée au SEMNmas reviendrons sur cette pénalisation plus tar

lorsque nous aborderons le scandale dit du magage
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traversée par un constant va et vient entre expEEsedu mariage et celles du divorce.
C’est le cas de certaines chanteuses, danseuseaneequins qui oscillent entre entrée
dans les liens conjugaux et divorce, chaque étapduisant un nouveau statut
s’accompagnant d’une nouvelle facon d’étre en publiune nouvelle justification. Ainsi

celles qui se marient mettent en ceuvre une steatégi démarcation avec certaines
pratigues vues comme non conformes au statut d&&pdtn ce sens, l'arrét d’une activité
de danseuse, de mannequin est trées souvent carri@évariable mariage ; ce dernier
inaugure souvent la fin d’activité étiqguetée négatient Cependant en dépit de la
différenciation faite entre « scandaleuse » maegeélibataire en termes de liberté de
mouvement et d'action, il faut préciser que lestiguees qu’elles engagent les placent
toutes les deux dans une vague d’émancipation ges féminités subjectivées, des

identités/identifications transformées donc sirgyals.

Ces nouvelles féminités s’opérent en méme temf@rgugent de nouvelles orientations
sexuelles et/ou de genre qui redimensionnent feseede la masculinité sénégalaise. Pour
comprendre cette centralité, arrétons-nous sufaliaf des gays qui a comme repere
temporel 'année 2008. En février 2008, en effes ghotos d’homosexuels sont publiés
par plusieurs journaux et magazines locaux, ceittdigation inaugurait le début d’'une
longue affaire appelée le scandale du mariage Igasigine des photos remonte en 2006
pendant une soirée regroupant plusieurs persorsesxd masculin et quelgues femmes.
Deux participants a cette féte s’adonnent a une mis scéne d’'un mariage gay sous la
forme d’'une parodie en s’échangeant des baguegsAprpublication de telles photos,
plusieurs arrestations ont lieu notamment des peesoidentifiées sur les images publiées
et percues comme des homosexuels. Les mouvememt®liésation suscités par un tel
événement s’averent similaires au mariage gay ae KlsKebir au Maroc en novembre
2007. Rappelons que 'homosexualité est pénalisgésémégal a travers l'article 3.913 du
Code pénal ; les actes contre nature (désignatibeée pour parler de I’'homosexualité)
sont en fait passibles d’'une peine de prison d’eing ans et d'une amende pouvant aller
jusqu’a 1.500.000 FCFA (2300 euros environ). Dasuas religieux a travers le collectif
des associations islamiques sénégalaises, I'imaay®iNiang du Mouvement de la
Réforme pour le Développement Social (MRDS), I'encguide général des mourides

Serigne Bara Mbackeé, des acteurs étatiques telslegyemier ministre Souleymane
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Ndéné Ndiay&en ont appelé & une réaction populaire au nom dpréservation des
principes islamiques. Certains médias ont d’aieassimilés leur discours comme une
fatwalancée contre les gays. Les médias ont joué wnddhdicateur par la publication
d’articles qui identifiaient et localisaient desnmasexuels ou des personnes vues comme
tels. Le directeur de publication du Magazine Icfpremier journal a publier les photos a
I'origine du scandale du mariage gay), Mansour Biattribue a son journal le statut de
« sentinelle des valeurs morales » au Sénégal. efu-des indignations et mises en
accusation, I'éclatement de ce scandale a constihe forme de confirmation et de
visibilité d'une communauté gay sénégalaise ainse da prise en compte de
I’'hnomosexualité comme pratique sexuelle bien eristau Sénégal. Une telle orientation
sexuelle est, en effet, souvent percue au Sérmégae dans d’autres pays d’Afrique
musulmane comme une construction occidentale, cdagudire a Christophe Broqua,
s'intéressant au cas malien, quia €atégorie homosexuelle est généralement corésdér
comme ne renvoyant a aucune réalité locale maissqgloelle est connue, a un
comportement occidental hautement répréhensil{iieroqua, 2010, p. 37-58). Au Sénégal
le terme goor-jigéeri® (homme qui porte des habits de femme et adopteatiitsdes
efféminées) est utilisé pour désigner une perstin@sexuelle ou percue comme telle or
ce terme renvoie a lidentité de genre mais ne ridih sur l'orientation sexuelle.
L’homosexuel désigne donc ici un personnage mi-hemmt femme. Un travail de (re)
signification est aujourd’hui produit par les noaug contenus médiatiques qui accordent

un intérét particulier a ces themes-tabous.

L’émergence de la jeune sénégalaise, « mondialispermet de poser trois autres
centralités :

Les pratiques entreprises par les jeunes femmeadiéétu sont-elles de l'ordre d’une
subculture ? Dans la tradition anglo-saxonne, famgse que la subculture est utilisée pour
désigner un co6té souterrain, underground de toatdses cultures se développant
parallelement a une culture qui serait légitim&quivalent francais est alors, la sous-
culture, mais le terme subculture garde l'avantalge neutraliser toute connotation

péjorative contenu dans le premier terme. Dick higbdcité par Hervé Glevarec, Eric

Ces dires ont été tirés du discours du premierstniniors d’une conférence a l'institut islamioueDakar.
Ce discours a été repris par le journal Quotidians son édition du 18 mai 2009.

"Terme wolof constitué de deux moigoor etjigéen goor signifiant homme digéenfemme.
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Macé et Eric Maigret dan€ultural studies : anthologien 2008), parle de subcultures
spectaculaires gu’il définit comme exprimant « desitenus interdits (conscience de
classe, conscience de la différence) dans des $omterdites (transgression des codes
vestimentaires et comportementaux, infraction kilaetc. » (Glevarec, Macé et Maigret,
2008, p.107). Les contenus que véhiculent les digjtransgressives sénégalaises renvoient
a des pratiques plurielles intrinséques a une caggrofessionnelle (les artistes), des
attitudes a la marge du tolérable et appelant a«desovations originales » (Glevarec,
Maceé et Maigret, 2008, p.109) en termes de stydepérspective développée par Hebdige
fait état d’'une réappropriation publique via le tpeé porter et la haute couture des
innovations punk, et « mods ». Les objets subcelkurqui au départ, marginaux voire
stigmatiseés, sont resignifiés car soumis a ceHplalige appelle la « conversion de signes
subculturels (vétements, musique, etc.) en objetdyits en masse » (Glevarec, Macé et
Maigret, 2008, p.109). Les styles que de tels ebje¢hiculent deviennent alors
combustibles ou pour reprendre Hebdige «une ptEprpublique », des innovations
« codifiées et compréhensibles » (lbid). De la mémeniere, les styles des figures
sénégalaises émergent suivant des contextes kxalisconcernent surtout le port
vestimentaire et les termes langagiers utilisésan@uls émergent, ces styles sont définis
comme relevant de la culture des jeunes maisnissient par se soustraire du contexte de
départ pour finalement enrbler toute la sociétértaies styles vestimentaires, jugés
provocateurs tels que pathial, le jean taille bassea I'origine stigmatisés ont fini par se
fondre dans un style d’habillement normalisé efpdél@n masse. Des chorégraphies et des
styles de danse sont reconfigurés aussi périodignemans la subculture jeune ; ils

réussissent finalement a infuser tout 'espacekeénégalais en se diffusant.

Ce que nous pouvons définir ici par subcuture erlapt des pratiques des jeunes
sénégalaises induit trois propriétés: l'originalités innovations en termes d’habillement,
de style langagiers et vestimentaires, I'étiqueta@eratif suscité et la capacité d’agir des
pratiques sur la culture d’ensemble. Dans le cadmet« représentations subculturelles »

(Glevarec, Macé et Maigret, 2008, p.87) sénégalaisaus retrouvons trés peu de femmes.

Citons quelques subcultures dans le champ religetua sphére des loisirs : lbaay

I80

faal”™ qui constituent une tendance religieuse au seinladeonfrérie mouride et

8Se référer aux travaux de Charlotte Pezkslm, marginalité et mysticisme : les Baay Faal du

SénégalParis, Harmattan, collection « Anthropologie critg», 2008,
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développant une philosophie particuliere, un rappde religion qui les singularise et les
présentent comme des « déviantkes baay faalreprésentent une culture religieuse qui
est «estimée excentrique, fanatique ou paiennPeze(il, 2008, p. 802). Leur
singularisation passe d’abord par un style vestimenconstitué par un kaftan rafistolé de
différents motifs de tissu, chapelet autour du peigcollier en cuir, gourdin a la main, de
longs dreadlocks faisant office de coiffure. Ensysar un mode de vie spécifique qui
consiste a demander par les chants 'aumaraajal en wolof) au niveau des résidences,
des marchés et autres lieux publics. Ces céréemsarsouvent entrecoupées de moments
de flagellation ou lesbaay faal mettent en scene une part de mysticité, de conamun
avec leur guide. Enfin, la pratique religieuse ctatgle stock qui alimente le fait que les
baay faalsoient percus comme déviants ; ils ne sont pasisoen effet, aux piliers de
I'islam tels que la priere et le ramadan. Danshianap des loisirs arrétons-nous a ceux qui

sont désignés sous la catégorie rappeurs.

Le rap sénégalais constitue un « vecteur d’expesdiune jeunesse sinon stigmatisée,
tout au moins négligée, marginalisée » (Moulard#&2008, p.11). Le rap est apparu a
la fin des années 80 et a comporté un grain deestation dans les années 90 et début
2000 dans des contextes d’effervescence politigusoeiale et de désir construction
identitaire des jeunes dans la sphere publiqueapesénégalais procede par une critique
sociale incisive sur fond de revendication socitleolitique. Cette facon d’investir la
contestation font d’eux des indisciplinés pop@siet contribue a leur catégorisation dans
une culture spécifique définie par un style vestitage américanise, un argot (mélange
d’anglais, de wolof et de francais). Nous terminoetie série d’exemple par leastamen
(personnes qui portent deseadlock$ qui sont associés aux chanteurs de reggae ou le
mélomane de ce genre musical. lIs sont stigmagséssimilés automatiguement a des
fumeurs de chanvre indien, des toxicomanes ou endes marginaux urbains. lls se
particularisent par ledreadlockcomme lesbaay faal et les vétements colorés (jaune,

rouge et vert) qui rappellent le mouvement rastafar

de Xavier Audrain, « Devenir Baay Faal pour étré. 4@ religieux comme vecteur d’émancipation
individuelle au Sénégal », Politique africaine, 41°2004, pp. 149-165. Pauline Versini-Campichittijde
de la communauté des baay faal, composante deciétéavolof, Paris-1-La Sorbonne, mémoire de DEA

d’études africaines, études d’'anthropologie jureigdir. Etienne Le Roy), 1996-1997
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Dans ces trois subcultures que nous venons delgsifemmes sont presque absentes, a
I'exception de quelqueyaay faal(féminin de baayfaal), des jeunes femmes arborant des
dreadlocks sans pour autant revendiquer une quelconque adiffii au mouvement
rastafari ou encore des rappeuses. Dans ce dernier cagol@ses de rap féminin ayant
existé ont comme le remarquent Angela Mac Robbikerhy Garber « renforcé I'image
stéréotypée des femmes qui nous est si famili@levarec, Macé et Maigret, 2008, p.81).
Donnons I'exemple du grougdif dans un style de présentation qui rappelle leSosmirls
americaines, et Mya qui par une voix suave appouaé touche féminine au groupe
DoomuDjolof (groupe constitué de garcons et d’'une fille aysté a la fin des années
90). L'absence des filles dans les subcultures ga#aises, qui notons sont souvent
masculines nous améne a reprendre le raisonnemantRdbbie et Garber qui estiment
gu’il y a moins d’intérét a voir I'absence ou laépence des filles dans les subcultures
masculines que d’interrogerles manieres complémentaires dont elles intesagisentre
elles pour former une culture distincte qui leuit gwopre, qui soit reconnue et alimentée
par les bandes dessinées et les magazines pasfi(Glevarec, Macé et Maigret, 2008,
p.90). Les jeunes femmes sénégalaises sont abstggesubcultures institutionnalisées
dans I'imaginaire collectif mais elles récréentudfas subcultures moins formelles et
cohérentes car regroupant des acteurs de diveetégocies (mannequins, danseurs,
chanteurs, journalistes, intellectuelles, etc). qiieacatégorie développe une subculture
propre : le mannequin est incorporé dans un gra@oenis au marché des castings, des
défilés, au culte du corps mince. Ce groupe offie yprésentation de soi standardisé,
fréquentent les mémes boites de nuit et médiatignérlles sont définies sous une méme
banniere qui est celle de la féminité consumeéridie,l'élégance a l'européenne. La
danseuse, elle, fait dans les innovations dessstfdedanse ; ce qui lui vaut d’ailleurs
d’étre traité d’actrice de la transformation damesntauvais sens de la danse qui était
décente et controlée. Les subcultures convergestdes pratiques mondialisées comme
celles qui fondent les usages qui sont fait dpsé&minin en termes de visibilité publique
(érotisme et sexualisation de la féminité) ; lebcsltures fondent finalement une unité
plurielle se retrouvent autour d’'un éthos de lasoconmation, ce qui montre ainsi a
'image de Mac Robbie et Garber que « les filledest femmes, dans le répertoire des
représentations subculturelles, ont toujours été&siplus prés du consumérisme que d’un

rituel de résistance » (Glevarec, Macé et Mai@@d8, p.87).
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Aussi, nous pouvons analyser les pratiques danglinmension de confrontation voire de
va et vient entre émancipation et aliénation. Hatetertaines des figures étudiées usent
d'un stock d’identifications, d’identités qui peuntecristalliser souvent des enjeux en
termes de lutte féministe ou simplement d’agendigskhe formulent en aucun moment un
discours public de revendication de I'étiquette iféiate mais dans les glissements d’'une
identité a une autre qu’elles operent, des prasiatentificatoires, ambivalentes se
dégagent. A partir d’'une analyse des interviewsadshanteuse américaine Mariah Carey,
Gérome Guibert (2011) parvient a une typificatias dlifférents modeles de femme que
cette derniére véhicule a travers son cheminemestat (changements de style musical,
d’apparence, de stratégies de communication). Bentane docile, soumise a un mari plus
age, Mariah Carey construit apres son divorce mbussuibert I'image d’'une femme
bimbo émancipée, qui alliera par la suite héténmadivité et performativité (culte du
corps pulpeux, adoptions de chorégraphies sensuadte). Nous pouvons établir une
comparaison entre la Mariah Carey analysée pareBudi une chanteuse sénégalaise,
Coumba Gawlo Seck (représentant la figure de ldleviidle). A ces débuts, dans le début
des années 90, Coumba Gawlo Seck montrait I'ingdagee jeune adolescente, innocente
avec un style vestimentaire débrayé, abordait ikamés de chanson traitant de la morale,
de la bonne conduite (son titeeytaang A la fin des années 90, elle opere une
transformation dans les themes chantés (investam#sndes thémes de I'amour, de la
séduction) le type de langage utilisé (connotasiexuelle) ainsi que I'apparence corporelle
(crane rasé, style sexy). Par ce changement, efinait 'image de la « scandaleuse » et
représentait la figure des chansons sexualisées (@tamment son titrena yér linga yor

le clip bine-bing. Elle a symbolisé I'image décrite par Angela MAobbie et Jenny
Garber, « la motarde ». Cette derniére a été, sment-elles, le symbole de la nouvelle
sexualité permissive des années 1960, dont Brigi#elot a cheval sur une moto, les
cheveux au vent, fut I'emblemégGlevarec, Macé et Maigret, 2008, p.87), ellesitent
gue « cette image encode la sexualité féminine deigre moderne, crue, agressive »
(Ibid).

Ces cinq derniéres années, Coumba Gawlo véhicuhade d’'une femme mature a la
féminité décente ou encore de la « scandaleusegeeaméme si I'étiquette de vieille fille
lui pése encore. Cette étiquette est utilisée mamtha Gawlo comme un mode d’action.
En effet, elle réutilise 'injonction sociale a ¢t@njugalité dont elle fait I'objet dans ses

productions artistiques. Certaines de ses chans@ti®nt en scéne le célibat comme un
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choix personnel, un parcours voulu ou encore umesan contre le mariage matérialiste
ou arrangé (voir ses chansd®&y du chof¥, bafiuma sé?, kuy fégg)Dans lekuy fégg
titre, elle fait savoir explicitement son accomgdiment individuel, sa réussite sociale en
dépit de son célibat prolongé. Un tel titre signié qui frappe a la porte ? ». Comme le
montre d’ailleurs le clip de cette chanson, ellgey présente I'image d’'une jeune femme
belle, séduisante et riche qui est a la recherahébah prétendant. Des hommes se
présentent a elle a tour de réle mais a chaque dbes en sort insatisfaite au regard des
arguments présentés par ceux-ci (certains mettersvant le matériel, d’autres I'aspect
physique). Elle finit par conclure qu’elle n’atteridn d’'un homme, qu’elle a déja tout ce
dont qu’elle peut désirer. Dans d’autres chansbétsjuette sociale apparait comme un
frein ; elle travaille sur une mise en jeu d’'uneierde se marier, de trouver 'lhomme idéal
comme en atteste des titres comimeado, sa jabaf”. Le rapport de Coumba Gawlo &
I'étiquette sociale qu’elle porte est ambivalemtntbt elle I'utilise comme ressource en
montrant son émancipation par rapport aux injonstigenrées qui voudraient que toute
femme se marie, soit entretenue par un époux gtlag des enfants. Tant6t, elle traduit a
travers ses titres un désir pressant de s’affliBinjonction de conjugalité. Ce désir est a
chaque fois percu comme une volonté de justifiarc@ibat et de s’excuser aupres de son
entourage (dans le titt@fiumaséy, elle demande a sa mére de ne pas se factier ebtle

et de comprendre qu’elle attend juste le mari idéadlu public sénégalais.

8par ce titre, elle veut dire que le mariage neveefgas du choix des individus mais c’est la chandde
détermine. C’est cette chance qui permettrait alesspbmber sur la bonne personne.

8 Phrase qui veut dire en francais : « je ne refiasede me marier ».

8 Amadou est un nom masculin et représente darigde’homme aimé. Par ce titre, il lance appelea c
dernier en lui demandant de I'épouser. Elle luupmpar ailleurs ses futures qualités de bonnesipou

8 Terme wolof qui veut dire « ta femme ». Dans celtanson, elle signifie & 'homme aimé qu’elle aspi

juste a étre sa femme, elle demande a ce derngadser de courage et de I'épouser enfin.
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Figure 14 : Coumba Gawlo Seck, chanteuse. Imagéalsant ses débuts.

Figure 15 : Coumba Ga®seck, chanteuse. Image traduisant son changatadaminité.
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Pour mettre en lumiére cette perspective de aertgin ambivalente, dans le cadre des
jeunes femmes sénégalaises, I'accent est surtméttie sur le facteur divorce. Comme
nous l'avons vu précédemment le divorce au méme tjtie le célibat restructure les
subjectivités féeminines et ouvre les champs d'actgar opposition au mariage qui
conditionne l'identité féminine et donne droit aemsemble d’obligations sociales. Le fait
d’étre en dehors des liens du mariage est un cpaonettant aux femmes étudiées de (re)
explorer une émancipation corporelle. Celle-ci reeluit par un changement de look et
d’apparence (surenchere dans I'habillement brastiide mode de I'érotisme et de la
modernité, teint plus dépigmenté). Cette forme @@aipation se mélange avec une
apologie de la femme libre: a travers des appastfubliques ou elles mettent en scéne un

bien-étre et un embonpoint procuré par le divorce.

Derriere cette image de la femme libre pour ne dias libérée qui est véhiculée se
construit une préparation au retour dans les Ilgungnariage. Les mises en scéne qui
accompagne la présentation de soi est ici une fadomiter des prétendants qui dans
certains cas servent comme pourvoyeurs économiefudse futur époux. L’ambivalence
gue nous notons ici est que : I'image de la femibme | libérée est souvent éphémere, elle
se lit comme une impasse revigorante. Le retous darstatut de femme subordonnée a un
homme, une situation qui restreint les libertégpoiques et d’action constitue l'ultime

objectif visé.

Nous préférons parler d’'une émancipation liée aparel tout en sachant qu'il est tres
difficile de raisonner en termes d’'une émancipagoanomique. Les prémisses d’'un sujet
économique s’étant accompli tout seul, en parlastfdjures transgressives, sont visibles
mais lintériorisation chez celles-ci de I'idée @ellaguelle I'hnomme doit subvenir aux
besoins matériels de la femme est bien présentd. geéemet d’ailleurs de déceler une
forme d'aliénation des figures par rapport a I'stsiat matériel et une empreinte
masculine dans leur subjectivation économique. E&rence a un homme riche
(prétendant ou époux) constitue une centralité miient constamment dans les

présentations de soi et structure finalement lesopmalités.

Black is beautiful (slogan identitaire du mouvement culturel afroégicain des années
60) constitue un symbole de contestation voire diécipation corporelle face au

phénomenakin lightdéja évoqué plus haut. Le corps performé, celufajuréférence au
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phénomene de la dépigmentation, le culte de lachkur ne peut pas étre exclu de
I'analyse des féminités sénégalaises. Loin d’étre mnode, ce culte s’est hissé dans les
habitus en termes de pratiques et d’esthétiqugmmals. Ce phénomene traduit une forme
d’obsession pour la peau claire et par ailleursagsociation avec les standards de beauté
féminine. En face d’'une telle injonction, certairtess figures étudiées telles que Ndéeye
Guéye, Coumba Gawlo Seck, Adama Paris, Ndiollé radbilisent le référent lié a la
couleur de peau pour mettre en scéne une fiert@ mbimarquer leur singularité. Elles
reprennent le populaire slogan « Noires et fiee$édre ». La chanteuse Ndiollé Tall fait
d’'une telle fierté le theme de son premier singles’autodéfinit « diamant noir ». Elle
soutient en ce sens lacdépigmentation n’est pas une bonne pratiquey n'est plus beau

et attrayant qu’un teint noir, partout ou je vaiarss le monde je veux que les gens sachent
gue je suis une vraie sénégalaise, une vraie afr@aSi j'avais un pouvoir de décision
dans ce pays je voterai une loi interdisant unketpratique» (Ndiollé Tall, entretien, 25
février 2010). Récemment Adama Paris a soutenwpasigéion semblable : je tiens a dire
qgu'on a rien a envier aux plateaux de mannequirtsermationaux. Les mannequins
sénégalais sont belles et naturelles. C'est trggrmant pour moi de le préciser, je milite
contre I'éclaircissement de la peau chez les femmog®s. Les mannequins le savent.
Certaines ont arrété de s'éclaircir la peau pouugoir passer le casting. Je bataille pour
la beauté naturelle. Mon coup de coeur, c'est wai wrélange. Mais je tiens a faire un
plébiscite pour les mannequins sénégalaise$» (Adama Paris, Interview faite par le
Magazine Bella, juillet 2012). Derriére leur discguse trouve la formulation d’'une
revendication individuelle (autour de la fierté m)i cherchant a engager le collectif
(sensibiliser les autres c’est dire celles quiiquaent la dépigmentation et en méme temps

déconstruire le critere de beauté construit audeda peau blanche).

En 2012, le phénoméne de la dépigmentation s'@sment invité dans le débat public
suite a une affiche publicitaire. Sur cette demniggurait, un discours faisant I'éloge d’'un
produit éclaircissant qui serait capable de renduge claire une femme en quinze jours.
Face a une telle affiche, une contre-campagne aviéé mise en place par des
professionnels de la santé et des simples citoyemsdiscours construit autour de la
contre-campagne s’appuyait sur un rappel des \&lattachées a la couleur noire, a la

beauté du teint naturel et surtout des conséquesgeda santé des adeptes de la
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dépigmentation. Pendant plusieurs semaines, uneegdes affichesxgss pectversus

fiuul kukR®) a été visibilisée dans la capitale sénégalaiskab Le mouvement de
mobilisation produit par laffiche publicitaire n’gas pour autant reconfiguré les
perceptions quant a I'association faite entre kieattteint clair. Les indignations se sont

plus inscrites dans une dimension de condamnagibare@ére d’un fait divers qu’une lutte

objective contre un phénoméne devenu pourtant eisiggne de santé public.

Figure 16 : image tirée de I'affiche pulthae controversée.

% Terme wolof qui signifie en francais « complétemaatre ».

% Terme wolof qui signifie en frangais « complétemesire ».
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Figure 17 : affiche publicitaire étaniforigine de la controverse
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Figure 18 : affiche de riposte face a laliité xess pecc.
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3-Les substrats de la stigmatisation et les fondemis de la production de I'étiquetage

Les « scandaleuses » constituent un groupe quioseeda voir comme tel dans des
pratiques étiquetées péjorativement. Leur stigm@bis s'élabore sur une construction de
la réputation (mauvaise). Une telle constructioh @s partie basée sur des aspects
extérieurs comme ceux liés au port vestimentaireencore la maniere dont le corps
féminin est mis en scene dans les espaces pulslatse(le Clair, 2008). L'élaboration de la
critique et de la dénonciation sociale des prasquscandaleuses » fait appel a ces cadres

suivants :

- Le trio cosaan, aada, diinetradition, culture et religion)

En réponse aux pratiques « scandaleuses » s’étdldes dispositifs de censure au nom
des effets qu’elles pourraient produire sur le fmldh société, les jeunes générations en
particulier (Beauthier, Meon et Truffin, 2010) ad@sparticulierement par des imans, des
défenseurs de la morale. Au départ de nos premiglsesrvations, nous avions émis
I'existence d’'une mise sous tension entre un sexistrun anti-sexisme avec le postulat
gue les actes « scandaleux » sont dans une lodggentournement des rapports sociaux
sexistes. Par ailleurs, il convient de nommer #swas du sexisme ceux qui ceuvrent pour
plus de vigilance dans le contrdle social des femmai ficellent un discours autour de la
dégradation des meceurs promue par les comportemestiemmes sur la scéne publique.
Leurs discours s’articulent autour de la religmosulmane, d’'un réquisitoire contre une
occidentalisation ne pouvant étre que ruineusen detour aux valeurs authentiques
sénégalaises. Une référence a I'islam en tant cateype religieuse et socio-culturelle au
Sénégal est omniprésente malgré la laicité quicténae ce régime républicain. Tout
'espace social est en fait rythmé par des dynaesqinhérentes a une forme
d’institutionnalisation de Il'islam comme code denduoite, démontrant par la méme
occasion I'imbrication entre le religieux et le pigue. A cet effet, nous pouvons dire avec
Adriana Piga que I'effervescence de I'islam populaire est un @itdent, macroscopique
et accueilli sans réserve par la classe intellelttyeen effet a Dakar pullulent les revues
islamistes intégristes comme Jamra et Etudes islaesi qui ont lutté pour la
transformation du Sénégal en républigque islamigu®iga, 2002, p. 34). Et tout ceci en
dépit d’'un décalage réel pouvant subsister eaggtatiques et les injonctions islamiques
comme le note Abdoul Aziz Kébé:La place de I'lslam dans la société sénégalaise est

une place privilégiée du point de vue de I'extemside I'expansion; du point de vue
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démographique, c’'est encore une place privilégi®eun point de vue historique
également, l'islam fait, aujourd’hui, partie deséélents qui ont configuré, structuré le
Sénégal sur le plan social, familial, de la coesce sociale, d’'une certaine fagon. Mais,
malgré tout celapn peutdire que 'lslam reste un projet inachevéSanégaki I'on voit
gu'’il y a un certain nombre de comportements quitsen réalité, en porte-a-faux avec les
enseignements religieux (Abdoul Aziz Kébé, universitaire, I'Observateur @8 avril
2009). Ce décalage que note Kébé traduit le résnent des cultures africaines face a
l'islam, signe de la premiere grande manifestatimarquante de ce Jean Loup
Amsellenomme la globalisation musulmane a aingiég&un héritage a la fois traditionnel
et islamique. La place de lislam en tant que puadi sociale avant d’étre une pratique
religieuse est avérée : les usages de l'islam nes que des usages religieux. Mais les
frontieres entre ces deux dimensions deviennenefivoire se confondent quand il s’agit
de justifier le pourquoi d’'une indignation socidkn face par exemple de pratiques non
conformes aux idéaux normatifs). Dans ce cas,dtique religieuse ou le rapport que les
individus entretiennent avec la religion se désiitdialisent pour entrer dans un cadre
globalisant, le collectif. Ainsi l'idée de natiorslamique prend vite le dessus et la
rhétorique devient «nous sommes dans un pays masuw, «nous sommes des
musulmans ». Ceux qui prennent la parole publiqumenp®ur désavouer les figures
transgressives prennent comme point de justificatae (dis) qualification la religion
musulmane. Cette derniere est décrite dans lesutiscomme objet de réponse a tout
probleme de société, comme source pour produire mpeale accordant un enjeu
particulier aux femmes. i le Sénégal a toutes sortes de probleme mainteriest a
cause du fait qu'on s’est départi de nos valeurdage, de I'islam qui a prescrit pourtant
aux femmes les regles a suivre en vue de préssavaoralité. Si I'islam s’est attardé sur
les conduites féminines ce n’est pas par hasaltes sont non seulement objet de désir
mais aussi elles sont incapables de jugement jufii¢ Hadj Bamba Sall, théologien, iman

et initiateur du collectif contre la tenue de Migsgoma entretien, 20 janvier 2010).

Il convient de préciser que pour examiner l'intetv@n de lislam sur les pratiques
sociales (transgressives), nous pensons qu’ilseugituer sur une typoligisation de Iislam
sénégalais déclinable en trois temporalités intefpées:

-I'islam institutionnel, normatif que nous appeloasssi ici I'islam des guides religieux

traditionnels. Guides de la communauté, ces derrdétiennent le pouvoir supréme en
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termes d’injonctions (lendigéf” pouvant étre lié au vote, & la pratique religié¥sa
I'investissement citoyen, etc). Cet islam représdiinage d’'une normativité islamique.
Depuis plusieurs anneées, il s’est produit une aoedion de la réduction de I'espace
institutionnel de lislam confrérique et son ouweet vers I'espace public. Les symptdomes
de cette transformation sont entre autres I'autasation et I'individuation du rapport au
religieux ainsi que le déverrouillage des intergtiéhs et des pratiques islamiques.

-L’islam des nouveaux marabouts : représente ummisprogressiste incarné par des
autorités religieuses venant d’en bas. Ceux- cipms®ant de nouvelles lectures de certains
préceptes islamiques, prenons ici comme exempbi@siion du marabout Cheikh Bethio
Thioune a propos du port du voile ou encore duaialicirconstanciel. Il a affirmé
publiguement suivre (a travers la télévision priv¥alf Télévision) la voie d’un islam
mouride qui n'impose pas aux femmes un foulardisuéte. D’apres sa (re) lecture, les
xassaidpoemes religieux) de Serigne Touba I'emportent@us les autres préceptes. Une
telle interprétation offre une posture relativiste propos des qualités de décence
vestimentaire associées aux femmes. Cet islam nécaar de nouveaux marabouts
concerne également a notre avis, les maraboutgedites et modernes et qui sont souvent
politisés (tels que Serigne Modou Kara Mbacké eeikth Béthio Thioune). De tels
marabouts s’illustrent davantage dans des dimesgohtiques que de condamnation de
pratiques sociales sous I'angle de régles religieuse marabout Serigne Modou Bousso
Dieng, président du collectif des jeunes chefsgimlix du Sénégal et fondateur du
mouvement politique Union des Groupes Patriotiqiesouba postule une position qui
dédramatise et déconstruise les cadres normés lesamgels les femmes sont censées
évoluer. Il soutient ainsi que :A Dakar comme partout ailleurs au Sénégal, il exist
certes des pratiques vulgaires mais je pense glleseg n’ont ni 'ampleur ni la gravité
gu'on tente de leur donner. Souvent c’est les veyde l'Internet, des médias qui
dramatisent les faits. Je ne nie pas que des prasigcondamnées (telles que la
prostitution, l'alcoolisme, la fornication, la débehe dans les lieux de loisirs, la
perversion dans le show biz, etc) par lislam peigsse passer mais celui-ci est une
religion qui tolére, pardonne et relativise parfotdes choses que nous les croyants
condamneraient systématiquement. Je veux bien auaotale conditionne toutes les

pratiques mais cela doit concerner tous les cigyede ce pays et non seulement les

8 Terme wolof qui veut dire injonction

8 pouvoir de décision sur les dates de célébratsrfétes religieuses telles que la fin du ramadan.
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femmes. Bien que ces derniéres aient un grandafteuer dans la sauvegarde de nos
valeurs morales, elles partagent cette respondahdlvec les hommes(entretien, 07 juin
2011, Dakar).

-L’islam populaire : cette connotation peut padu fait que lislam est souvent vécu
comme un héritage familial (de la méme fagon ga#iliation aux différentes confréries
nationales) et pas forcément en tant que pratigligieuse. Cet islam sert de support
ambiant qui donne un sens a la vie collective;tgs celui-ci que des actes sont jugés,
des pratiques condamnées, des personnes dispslifide méme, les expressions
religieuses s’ancrent davantage dans un mode deultigrel qu’une pratique individuelle
vécue et choisie. Autrement, les manifestatiorfétes religieuses peuvent concerner tout
le monde sans engagement dans la pratique rel@i€lst aspect dominant de lislam
sénégalais explique ceci: pendant le ramadanegdes télévisions et radios islamisent
leurs programmes, les espaces publics devienndmtessoet religieux (conférences
religieuses ornent les diverses places publigues),jeunes femmes désérotisent leur
habillement, etc. En d’autres termes, ceci se ttg@um une forme de retour « momentané »
vers les fondamentaux de I'islam : le port vetinaget sexy et moderne est remplacé par
un habillement traditionnel percu comme plus cdrezaépondant aux normes islamiques
en termes de décence, les boites de nuit sontérntes défilés de mode suspendus, etc.
Au niveau des chaines de télévisions privées, nesstons sont retravaillées suivant une
coloration religieuse, les animateurs et préseatatde programmes de divertissement se

transforment en acteurs religieux.

Pendant les phases de dénonciation des pratiquéslesocomme par exemple celles
jugées comme dangereuses pour la société et lisetaldes réactions de panique morale,
toutes ces tendances islamiques s'imbriquent atvémt un écho direct dans les
représentations religieuses populaires. Le disceumglombant venant des marabouts (re)
active et nourrit le rappel d'une identificatiodigeeuse des individus, ceux-ci mobilisant
en cas de probléme lislam comme identité natigrnadetagée par la grande majorité. En
ce sens, l'intervention des acteurs religieux qauyent étre considérés comme des
« lanceurs d’alerte » (Chateauraynaud, Torny, 13@#9¥ait sous forme d'un rappel a
I'ordre, d’'une mise en relief de I'identité religige nationale. Lors du scandale du mariage
gay cité précédemment, les réactions de diversscradiigieux ont comporté des élans
patriotiques qui, par ailleurs, rappelaient 'asktion qui est faite entre sexualités

« déviantes » et perversion occidentale, néocdmniamam Ahmad Dame Ndiaye parle
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ainsi de « pratiques néocolonialistes de la Frafitpour qualifier 'homosexualité. Dans
le méme sens, I'ancien président de 'Ong JamraloAbLatif Gueye, sur I'édition du 21
février 2008 du journal Walf fadjiri, soutenait qu&la lutte contre I’homosexualité et
toutes les déviances qui déshumanisent I'étreéggtirhe, elle est une lutte extrémement
morale et de patriotisme civique [...]. En jeu seutre la sauvegarde de notre famille, la

sauvegarde du développement psychologique, mopdilysique, de nos enfants. [...] ».

Les arguments pour légitimer les discours de apiex nous définissons sous I'étiquette
d’'« acteurs sexistes » partent aussi d'une certagrésentation socio culturelle
définissant la femme comme dotée d’'une « prétemqaigsance destructrice » (Francine
Descarries, 2005, p.138) dont il convient de seenéfonception confirmée d’ailleurs par
un théologien sénégalais ure mauvaise femme détruit non seulement la répotee sa

famille mais aussi toute sa lignée, donc elle ghiger sa valeur et n'ceuvrer que vers la
bonté car ses actes seront rappelés de génératiogéaération» (EI Hadj Bamba Sall,

entretien, 20 janvier 2010, Dakar)

Les arguments de disqualification des figures «dakuses », en plus de l'islam évoque
la tradition/culture utilisée souvent avec lislamlles constituent des centralités qui
completent la teneur de l'argument islamique. Léidd’'une protection des valeurs
nationales émergent contre ce qui est désignéneoume perversion étrangere ; en effet,
il se crée une mise en cause de l'ouverture vergxi@rieur qui est vu comme ayant
générant un chevauchement entre plusieurs modeikgreis et par conséquent la
« corruption » des valeurs morales sénegalaiseseX@aple, dans le cadre du scandale
guddi town yengél dowtiassociation des maitres coraniqiles Sos Consommateurs (qui
se sont constitués partie civile lors du procesya# focalisés sur l'idée d’un préjudice
moral lié aux effets du tourisme. Une nouvelle ferde prostitution dit le collectif qui
consiste a appater une bande de filles sataniquess @de l'argent sale. Cette mise en
accusation de I'Autre structure méme les argumeatdénégation visant la revendication
égalitaire entre les sexes. Pour les défenseuditranalistes : 4a femme sénégalaise ne
peut pas étre la copie conforme de I'occidentales ggalité entre hommes et femmes ne
doit pas étre pensé encore moins faire I'objet ddad public »[...] (Fallou Cissé,

animateur a Radio Dunya Vision, activiste moraltungl entretien, Dakar, 09 février

8Journal le Populaire du 21 avril 2009, articlétiné « 9 vicieux sauvés par un...vice »

% Collectif de 13 associations islamiques.
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2010). El hadj Bamba Sall ajoute que tes pratiques que nous voyons aujourd’hui et qui
sont entreprises par ceux (les stars) qui sonsésrnouer un bon role c’est a dire donner
le bon exemple constituent des faits inédits duas phénomene d’imitation, puisque tout
ce qui se fait a l'extérieur trouve un répondantedi ici. Ce que nous concevons
inadmissible pour un peuple a majorité musulmanéel Hadj Bamba Sall, entretien 20
janvier, 2010, Dakar). Les accusations qui meg@ntause des mécanismes de perversion,
s’expriment sous des arguments en termes de memditaire (culturelle et religieuse). A
propos de I'élection de Migengoma El hadj Bamba soutenait qud’arganisation des
miss fait partie de la culture occidentale. lls ke nous I'imposer alors que notre culture
n'accepte pas une femme qui se dénude devant sembkee. L’Islam nous a trouvés avec
des principes et il les a consolidés. Mais, celatai bien avant son apparition dans notre
pays. Les occidentaux assimilent la femme a unestrid pareille a celle de I'alcool ou du
tabac. Une femme perd sa valeur quand elle montessgne, devant des milliers de
personnes, dans le seul but de montrer son cerfid Hadj Bamba Sall, La Gazette, 25
mars 2009).

by

Face a cette supposée “travestissement” du moddterad sénégalais, la solution
préconisait par les acteurs moraux est une ratéfinun recadrage des héritages de la
colonisation, une soumission aux valeurs traditebles authentiques, bref une
réappropriation de l'histoire sénégalaise. Une dargférence a la négritude telle que
préconisé par Senghor est citée (quéte de I'ider@nracinement, ouverture). Fallou Cissé
estime en ce sens que ayant de s’ouvrir au reste du monde, il faut d’atbeonnaitre sa
propre histoire, son propre identité, sans celandividu est dans des cas
d’'indéterminations identitaires et il court droiters la ruine. Le sénégalais actuel se
trouve dans ce dernier cas, il ignore tout de ldme et ne fait que suivre des idéaux qui
sont extérieurs a sa culture(Fallou Cissé, animateur Radio Dunya Vision @&t moral

et culturel, entretien, 09 février 2010, Dakar)nB@e méme ordre d’idées, ce qui est mis
en avant, c’est la résurgence de valeurs cardinrsdeggalaises telles que jleb (la
droiture), lejom (honneur), l&kersa(pudeur).

- « Ceci n'est pas la femme sénégalaise ! » Lesistiges de déni de la transgression

féminine

Il est souvent question d’'une sexuation dans lastcoction et les mécanismes de

désignation des faits répréhensibles, ce qui sem@ioke le fruit d’'une négation d’actes
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délictueux venant des femmes. Une telle négatent tles « a priori positifs dont jouissent
les femmes face aux comportements violents » (B&i@7, p.37). Si les transgressions
de mceurs, sexuel peuvent renvoyer a des reéalittdety celles liees aux identités
sexuelles/ genre, que nous l'avons déja vu, sot#godasées comme des pratiques
occidentales. Dans tous ces cas, on se retrouaatadgvant un processus de déni de la
transgression féminine qu’une démultiplication déactions sociales et de réprobation
morale en face d’une conduite transgressive vealiane femme. L'image qui est associée
a la femme sénégalaise reste largement celle dsépade mere, de bonne fille ; ces
archétypes fonctionnant sur une construction qulags d’intégrer des faits transgressifs
constituent en fait une continuation de l'idéalisatvoire de la sacralisation de I'identité
féminine au Sénégal. Toutes les pratiques socealesbrousse-poil d’'un tel schéma de
représentation est désignée dans une forme de mnsecause de phénomenes
extranationaux ou simplement extérieures a la fensdaégalaise. Les premiéeres
indignations qui se font en face de pratiques gassives expriment souvent un besoin de
clarifier si la mise en cause est bien sénégaldiséest pas rare d'ailleurs de croiser des
réactions du genre: ce n'est pas une sénégalaseecsont pas des sénégalaises. Si
'appartenance a la nation sénégalaise est bieré@véa charge morale pesant sur les
pratiques peut étre diluée par la présence d'ume aationalité (souvent colonialistes)
vers qui la supposeée transgression est déplacéec Am tel déplacement, naissent de
maniere trés diffuse des formes de circonstande&sugntes pour la transgressive de
départ, par exemple dans le cadre du scarglaldi town(ou les organiseurs étaient des
européens), les filles mises en cause ont été paremt décrites comme des victimes de
riches expatriés blancs usant de leur confort nei@our appater des victimes, des jeunes

citadines.

Ce qui releve de la transgression est associéameutin mais cette représentation est a
voir dans un continuum : le premier pdle est cdliil'idéalisation, de la sacralisation du

féminin et l'autre pble est lié a l'archétype deféanme diabolique, transgressive par
nature (image d’Eve ayant entrainé Adam sur la dai@éché), porteuse fima’* . Cette

%I e termefitna, d’origine arabe et utilisé dans la langue wgletit signifier deux choses : il sert & exprimer
une situation de chaos (comme le définissent dai#l Christian Coulon et Odile Reveyrand dansstaln

au féminin », p.1). Le terme fait aussi référenaema dimension liée a I'image séductrice de lafemldre
telle image, selon la religion musulmane, doit &nealisée, voilée pour ne pas détourner les hongiees

objectifs spirituels, de dévotion a Dieu.
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derniére représentation entretenue par les rebgioévélées est corrélée avec la
représentation de la femme sous une dimension tegthé sexuelle (image de la
tentatrice). Ces caractérisations donnent un sete @articularité¢ du contréle moral
concernant les femmes. Devant une telle configumdés pratiques féminines se déroulent
sous une vindicte populaire en veille, prompte ansettre en marche en cas de

transgression.

Les faits qui concernent les conduites des fensoas souvent ramenés a des questions
nationales voire étayés d’'une dimension natiorelish représentation de la transgression
en tant que caractéristigue masculine est aussiittmmeée par la dichotomie des cadres :
le privé et le public et les différentes spécibsit(socialement construites) propre a
chacune de ces deux spheéres. Les transgressi@igaileur mise en scéne s'’inscrivent
dans I'espace de la sphéere publique, elles pewadtrie dans un privé rendu public mais
les désignations et les qualifications qui 'accagent se référent souvent a des pratiques
publiques. Vu ainsi, la transgression se pratigalesda sphere publique. Or celle-ci est
encore présentée comme un espace masculin et lomgement du domicile familial ou le
contréle masculin (outil de construction de la tégian des filles) n’est jamais loin ; c’est
ce que montre Isabelle Claje008) avec le role des «freres » dans les banlieues
parisiennes et Amélie Renatd011) dans le cas de I'Arabie Saoudite. Les normes de
réserve attendues des femmes tendent a marqueasieulimisation de la sphere publique
et a invisibiliser voire nier leurs pratiques comoadles par exemple, liées a 'orientation
sexuelle. Le rapport de Human rights watch, nof@o@os de ce principe de négation que
« Etant donné la nature essentiellement patriarcate ld société sénégalaise et les
restrictions pesant sur les femmes en termes dsaadé&espace public et a l'information,

la plupart des femmes ayant des expériences hoomdlexsont contrbélées et disciplinées
par la famille et la collectivité et ne risquent pdarrestation ou les violences de la
population» (Human Rights Watch, 2010, p.13).

De telles configurations, assises sur la normeéderve, peut étre reliée avec la régle de la
sutura Parmi les registres d’'idéaux référentiels dedeié&té sénégalaise, se trouve, en
effet, une telle norme. Définie comme une injonct#ola discrétion, a la subtilité dans les
facons de faire et d’aborder des sujets lies pamgke a la sexualité et a l'intime, «les
conventions de la sutura exigent de séparer vidiquébet vie privee » (Human Rights
Watch, 2010, p.56). Lasutura est aussi associée a la femme (qui est vue comme

dépositaire de I'honneur collective) et fait parties caractéristiques qui permettent de
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définir une bonne épouse. Les principes dautaradisqualifient I'implication des femmes
dans des attitudes qui transgressent la normeisifilité de I'intime, la réserve sur la

facon d’afficher publiqguement sa personnalité.

4-Typification des figures étudiées et catégorisain des transgressions

L’expérience ou la pratique du scandale permetaite fun travail de typification entre

figures suivant la construction d’'une identité sguressive, le rapport a la stigmatisation
sociale. Les pratiques des filles ne peuvent pes @ituées dans une perspective de
« bravade militante contre I'ordre du genre » (Cl2008, p.82) mais elles pourraient étre
vues sous l'angle de logiques d’innovation qui stistjualifiées par une vision sociale ou
encore des « conduites allant de soi » (Ibid).olhvient d’introduire ici le concept de

réputation tel qu'utilisé par Isabelle Clair, c*@stlire en tant que variable déterminante
dans les réactions sociales (amplifier ou minimiaegravité de la pratique) quand il y a

transgression.

-Des expériences transgressives (renouvellemetd tlansgression) : pour désigner des
figures au capital réputationnel sous l'effet d’'ufete stigmatisation (la mauvaise
réputation). Nous appliquons ce cas aux figuretad#anse et du mannequinat. L'image
gue ces deux figures renvoient c'est-a-dire cellgedines femmes modernes au concert
d’'une féminité mondialisée, visibles dans des zg@syraphiques stigmatisées (boites de
nuit, discotheques, club privés, etc) font d’eliies femmes d’emblée suspectes. Le nom
respect d'un ensemble de codes extérieurs objbttivdfréquentation, port vestimentaire,
langage) produit des « étiquettes sociales durabl€dair, 2008, p.28). La figure de la
danseuse faisant l'objet d'une identification, deubantagonique (figure sociale
cristallisant un enjeu en termes de modéle ideatibire, de réussite sociale et figure de
'obscénité) est le levier par lequel passe plusiediscours dénonciateurs d’une
dissolution des meeurs, d'un effritement de I'imdgda femme sénégalaise. La récurrence
de tels discours a été observée depuis I'affgirddi-town De la méme maniere, 'actrice
principale cité dans cette affaire, Ndeye Gueyeaastentre d’'une représentation sociale,
qui en plus de la réduire a ce fait, la préseotare une fille portant une hypothétique
sexualité débridée. L'image de la danse obsceré®e et sexualisée fonde sa définition

sociale. Pour lui conférer une mauvaise réputatiofonder la légitimité de celle-ci, des
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révélations développées par les médias (au couFgaatement de I'affairgguddi-towr)
évoquent une affaire liée a sa sceur ainée tuédada par un époux jaloux qui la
soupconnait d’adultere. Isabelle Clair soutientrépps de cette centralité que « une fois
gu’'une fille a une réputation, elle est passée cfité de lillicite, et I'ensemble de sa
conduite sera percue a l'aune de cet illicite oegp> (Clair, 2008, p.86). Ainsi aprés
guddi town yengél dowrNdéye Guéye est citée dans une présumé histeirgoti de sa
sceur cadette ou elle aurait joué un réle de didatnee cherchant a protéger le coupable.
Quelques mois plus tard, elle est au centre daffere de lesbianisme ou du moins de
proximité avec le milieu gay. Pour parler de cetbeivelle affaire, les médias nationaux
désignaient Ndeye Guéye de danseuse a scandalellds@lair, analysant le processus de
construction de la mauvaise réputation des jeuiles tles cités parisiennes, évoque les
enjeux construits autour de la réserve relatioenelles fréquentations suffisent a
catégoriser une fille de pute en opposition au feodi fille bien, de telles catégorisations
sont déterminés par une moralisation de la sexuddis filles.

-Celles qui sont nouvelles dans I'expérience dedasgression: ne pas étre connu, visible
sur la sphere publique confére des circonstantésugntes ; nous sommes ainsi dans une
configuration ou les réactions sociales sont cextéisées mais restent dans une démarche
de relativisation de la faute. Le fait détre visibdédouble le regard moralisateur,
I'invisibilité protége d’une telle intensificatiohes filles concernées par une telle catégorie
sont sorties de I'anonymat, mises en scéne vigpetographies, des vidéos classées x
(elles ne sont visibles que virtuellement). La seubibilité publique de ces filles s’est
construite a travers la publicisation par interrti photos et de vidéos. En février 2010,
une affaire dite des photos obscenes a rendu eélégux jeunes filles sénégalaises
mineures a I'’époque des faits (2008). Dans lesgshdiffusées sur la toile, figuraient des
poses suggestives sous l'objectif d’un photogragtih@nger. L’anonymat a couvert cette
affaire ; ces filles étaient définies que par rapgo leurs initiaux (H.D, A.ND), leur
quartier d’habitation (affaire des filles de la 3I) et la somme d’argent recu pour la
séance photo (20 euros). Cette affaire bien quelaunée socialement (les réactions
meédiatiques) et juridiguement (convocation aupresla Direction des Investigations
Criminelles, suivie de la cléemence du procureutadeepublique du fait qu’elles étaient
mineures a I'époque des faits) a été sous le st’eae forme de rémission. Les éléments
mobilisés pour relativiser une telle pratique antrhé autour de la plaidoirie de I'age des

filles a I'époque des faits, de leur présentatiotaat filles venant de bonnes familles.
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Dans cette méme période, une vidéo de dansesu@stigettant en scene des filles et des
femmes mdres défrayait la chronique. Tout est jputie féte d’anniversaire organisée en
2004 sur la terrasse d’'une maison a Yoff ou déssfise sont prétées a un concours de
danse (figurait d’ailleurs dans le film des portsbét des pagnes mis en jeu pour la ou les
meilleures danseuses). Six ans apres, un tel filattéri sur la toile et s’est vendu
auparavant dans la disapora sénégalaise en Itaisefearme de CD et de VCD. Dans cette
affaire, des mécanismes de désindignation se sodtits en marge des réactions hostiles
contenues dans la presse en ligne. La désindigngtiocédant par une relativisation de la
supposée transgression est portée par les médiae gont appuyés par exemple sur un
témoignage défensif d’'une des filles mises en caose les initiaux sont C.D.N. Un tel
témoignage a mis en scene un personnage désenchimtitde d’'un caméraman mal
intentionné qui a fait basculer sa vie de femmeideafcar son mari n’a pas supporté sa
participation a une vidéo indécente). Le film ésaliement présenté comme quelque chose
de normal car les filles étaient entre elles, daressphere féminine. Au détour de ces deux
faits, nous observons que les meédias et les démms publiques réservent des
circonstances atténuantes aux nouvelles « scaséaleu visibles que sur la toile. I
convient de souligner que les figures péjorativenétiguetées (quelles aient commis ou
non des scandales) portent chacune une caracféessinguliere qui peut fonder et
déterminer la réputation. Ces caractéristiquestimmeent comme des marqueurs sociaux
qui s’adjoignent a l'identité de chaque figure. €eglant, les registres sur lesquels se
construit I'étiquetage peuvent ne pas se rattadliectement aux identifications sociales.
Ces dernieres sont modifiées quotidiennement eationdu (non) renouvellement des

pratiques sur la scene publique.
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Le marqueur par

Canons de la visibilité
lequel elles sont

Exemples de femmes Fondements de

étiquetées I'étiquetage . iyl ublique
9 9 9 identifiées publiq
Danseuse dans les
vidéoselips, animatrice
Ndéye Guéeye Danse sexualisée Scandales a d’'une émission
(danseuse) connotation sexuelles télévisée, médiatisée

dans la presse popula
et magazines locaux

Danseuse dans les

Mbathio Ndiaye . Bagarres publiques, vidéos clips, visibilité
Danse sexualisée

(danseuse) rumeurs de grossesselans la presse popula

et magazines locaux

Collectionneuse

Adja Diallo Stigmate lié au métier , Figurante dans les
) . d’hommes (footballeur A
(mannequin) de mannequin . . Vidéo-clips
internationaux)
Danseuse dans les
Oumou Sow . s .
Danse sexualisée Extravagance | vidéos clips visibilité
(danseuse) .
dans la presse populaire
Adama-Paris Défilé non adapté aux Ir!stlgatr!ce d une , Medllatls.e pendant
. L pes occidentalisation de lal'organisation annuelle
(styliste) réalités locales " . )
mode sénégalaise | du Dakar fashion week
Chansons

Espace télévisuel,
radiophonique

Coumba gawlo Seck

(artiste-chercheuse) suggestives/célibat | Figure de la vieille fille

prolonge.

Diouma Dieng
Diakhaté
(styliste-modéliste)

Transgression de la| Figure de la chirurgie  Spheére politique,
norme de génération esthétique plateaux télévisés

Télévision, radio et
" journaux populaires €
magazines

v

Image de bimbo et d¢
femme fatale

Viviane Ndour
(artiste-chanteuse)

—

Habillement sexy

Image associée a Miss

Sénégal 1987/ figure deJournaux populaires

émissions télévisées

Fabienne Feliho Transgression de la
(femme d’affaires) | norme de conjugalité

l'adultére
. Emissions télévisées,
Aida Patra e .
. TP Féminité sexualisée Extravagance |presseeople
Animatrice télévision
Dié-Maty Fall . . Remise en cause desLe monde de la pressg,
. 4 Célibat prolongeé . - ik :
(journaliste) assignations genrées magazines
. Extravagance, Danseuse dans les
Dada-Pathial . . g g
Danse sexualisée démesure dans vidéo-clips,
(danseuse) s .
I'habillement Visible dans la presse
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5- figure de l'intellectuelle versus figure « bana » : les diplomées et les autres

En nous arrétant tout d’abord sur le niveau d’étonales figures étudiées, il est possible
de dégager une typologie qui suit une différence pdatiques, des prédispositions
ambivalentes. L'entrée dans le monde de la dansenahnequinat, de la musique est
définie par certaines actrices en tant que moyennubbilité sociale suite a une
déscolarisation souvent précoce. D’autres ont cameuscolarisation chaotique a la suite
de la formation d'un intérét pour le monde de ¢a@re. Née et ayant grandi dans la
banlieue populaire de Pikine, la danseuse Ndeyeg&aepréféré quitter 'école et suivre
les traces de sa sceur, Mamy Guéye, danseuia £t€ jamais intéressée par I'école, je
séchais trés souvent les cours pour aller voir deSances de tam-tam, j'allais jamais
trouver mon salut a I'école et aujourd’hui je ngrette rien, je n’envie rien aux personnes
qui ont des diplémes, jarrive a écrire des lettrascomprendre des films en francais, a
utiliser Internet, etd...] Parfois je me dis que si javais des parents miedeou
professeurs ou grandit dans un quartier résidenfiaurai pu continuer les études. Ma
mere était ménagere et mon pére un arbitre de &logh je fréequentais des personnes non
intéressées par les études. [...] On sait tous qumtdieue de Dakar notamment Pikine et
Guédiawaye est le fief des lutteurs, des dansdesspercussionnistes, des chanteurs et les
banlieusards sont fiers de tous ces talentsideye Guéeye, danseuse, entretien, 17 février
2010, Dakar).

Si la plupart des danseuses, mannequins et chastausnt pas eu d’expériences
particulieres dans le systéme scolaire, certaiigesds venant de la mode (Adama Paris),
de I'élite féminine (Dié Maty Fall) représententeucertaine élite intellectuelle féminine.
Entre ces deux formes de transgressive (celle sfjudéscolarisée ou analphabéte et la
diplomée), nous observons une différence dansriggjpes et les modes de visibilité. Les
premiéres sont dans une économie matérielle ounf@mconsumériste et visibilité de
séduction conditionnent les pratiques. Leur trajeetd’insertion et d’intégration dans la
sphére publique constitue un centrifuge ou lesriééds mondialisées cotoient les modeles
d’identifications locaux. Les transgressives imellielles, quant a elles, produisent des
discours publics axés sur une opération de regigtidn des normes de genre. Elles
objectivent leur position en partant de leur progxpérience de subjectivation a travers la
production d’'un discours sur soi. Le marqueur gayuel de telles figures sont percues

comme transgressives est lié a une désaffiliataemrapport a la définition nationale des
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devoirs de la femme (définition de la féminité avers le mariage et la maternité). La
subjectivation qu’elles s’opéerent se situe a Ia fdéans les actes et le discours. Dié Maty
Fall évoque lors d’'une interview son statut de rw@léataire (en indiquant bien qu’elle
n'a jamais été mariée) dans un contexte ou la médezn dehors des liens du mariage est
fortement stigmatisée et interdite. Dans cette mir@eview, a la question comment elle
définit ’'hnomme idéal, elle répond « ’lhomme idé&st 'homme qui me fout la paix ».
En se positionnant ainsi, elle remet explicitementcause deux normes de genre (le
caractére obligatoire du mariage et I'accomplissginde la femme dans les liens du
mariage donc a c6té de ’'homme). En outre, cesgrassives intellectuelles sont a la fois
celles qui participent aux débats de société (aoetnent aux premiéres qui sont reléguées
au second plan quand il s’agit de parler de poigjgde faire de la critique sociale ou
d’expertiser un évenement social) et s’inscrivenplieitement dans des logiques
d’'innovation visant a revoir certaines normativitBsenons ici le cas de la styliste Adama
Paris, fille d’'un diplomate, dipléomée d’économigjaat exercé le métier de conseiller
financier (poste dont elle démissionne pour emlerdgsmonde de la mode), qui organise
annuellement au Sénégal un Dakar Fashion Week. €ried offre une nouvelle
présentation du soi-féminin inscrite sur un regidbranché et érotique. Sa démarche
comme elle le décrit consiste a « proposer auxggefi@mmes modernes et indépendantes
les changements modernes qu'elles attendent :ylen eshno-chic mais pas folklorique,
sexy mais pas vulgaire, exotigue mais pas débaussel Toutefois, les figures
intellectuelles sont moins visibles dans les espao@diatiques que les autres
transgressives. Ces dernieres sont en effet misesagenda médiatique ; la presse
populaire use d’elles en toute circonstance. Aigles représentent plus d’enjeu en termes
de modéles identificatoire pour d’autres jeundsdisouhaitant développer leur autonomie
ou acquérir une valorisation sociale. Dans la mémeespective, les transgressives
déscolarisées ou encore analphabétes contribuenbafigurer les imaginaires populaires
de la réussite sociale. La danseuse Ndeye Guépnilasainsi les écoles de danse comme
des lieux de formation se substituant a I'écoledau moins remplissant les mémes
fonctions que celle-ci : k ne se passe pas une journée sans que je neveetaivisite
d’'une parent qui vient me confier 'avenir de déefiDes parents m’ayant vu a la télé et
entendu parler de mon école de danse n’hésitentapasnir inscrire leur fille qu’elles
voudraient vouloir réussir dans le métier de la sartomme moi. Je prends soin de mes
éleves, la preuve y en a méme qui mangent et dohern moi. J'exige d’elles discipline,

travail et assiduité aux entrainememtgentretien, 17 février, 2010, Dakar).
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Dans la période post-indépendance, la réussité ébaistruite a travers I'école et la
« figure de Tlintellectuel dipldmé » (Warnier, Bayas, 2001, p.1l) représentée par le
fonctionnaire. Cette figure, que Warnier et Banégagpellent aussi la figure de
« I'évolué » (désignation coloniale) a occupé unsitpon privilégiée dans la construction
sociale de la réussite jusqu’a la fin des annéesn8@ettant en ceuvre son capital culturel
et social. L'effritement de celle-ci est interveau fur et a mesure qu’émergeait de
nouvelles formes de réussite souvent individuasigéelutteur, le footballeur, 'émigré, la
danseuse, le mannequin, etc.) et de transformatiengralisées des structures socio-
économiques et politiques. Dans un tel contextéglae de I'intellectuel comme le notent
Warnier et Banégas « [...] a vu sa valeur socialééggader & mesure que se fermaient les
opportunités d’embauche dans la fonction publiqugue s’aggravait la crise des filieres
universitaires » (Warnier, Banégas, pl). Si laregfée a la figure de lintellectuel
traduisait une mobilité sociale par le diplome, nesivelles figures de réussite comme les
femmes que nous étudions ici, construisent leuré&ieod’ascension sociale sur I'esprit
d’initiative, d’innovation, une économie de la deéhifle ou encore une subjectivation
economique fondée sur la vélocité. Des savoir-faiinguliers sans cesse renouvelés font

que ces figures accedent au statut de modeledaetaimsaginaires populaires du succes.

Avec ce déplacement des canevas classiques deudaitee sociale, le mythe construit
autour de I'école s’effrite tandis que proliferedutres entreprises de fabrique de talents,
calqués sur le modéle des « figures de réussiteididlisées » telles que les lutteurs, les
danseurs, etc. Par exemple, des danseuses comme Sdéye, Oumou Sow, Mbathio
Ndiaye ou encore Aida Dada ont chacune créé une éeodanse qui forme de jeunes
talents destinés a reprendre le flambeau. Ces faelgrésentent non seulement des
modéles de professionnalisation mais constituenttosu de nouveaux « podles
d’identification sociale » (Warnier, Banégas, 2005). Malgré, le jugement souvent
péjoratif suscité, la danse offre des horizons gusibnnels a des jeunes souvent
déscolarisés ; ce qui fait dire a Héléne Neveu dgéiibach qu’ «uvertement méprisées
par de nombreux Dakarois pour leur « indécence #eet uniformité, ces danses jouent
pourtant un rble essentiel en tant que pépiniersatents> (Kringelbach, 2007, p.4).Ces
danseuses citées font également la promotion puelde leur succes, I'étalage de leur
réussite sociale pour mieux dédramatiser leur métide présenter comme un travail

honorable. Oumou Sow soutient en ce sens cegrage a la danse, jai des contacts
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partout dans le monde. En Hollande par exemple, §té primée, en 1995. J'ai eu une
médaille en bronze a la finale d'Oscar des vacancgmns compter les tournées
internationales. Je fais aussi du commerce etdadd pour lancer cette activité, je les ai
eus grace aux cachets qu’on me donnait, lors destaples de dansgInterview réalisée
par le journal le Populaire du lundi 30 avril 2018pn homologue Ndeye Guéye abonne
dans le méme sendacdanse peut étre un vecteur de développemernsoReellement, la
danse m’a permis d’avoir beaucoup de contacts. kerErement aussi, on s’en sort plus
ou moins. Ce métier nous permet d’avoir de quosrentretenir(Interview réalisée par le

journal le Populaire du lundi 30 avril 2012).

Ces nouveaux plles se peaufinent dans un terragxistent aussi des référents sociaux
construit autour du culte du sport national qu’'ésstlutte. Pratigue masculine, le
développement de la lutte dans les espaces urbapesticipé a la dépréciation de la
construction des imaginaires de réussite a travess diplébmes et a légitimé

I'accomplissement individuel par I'effort physique,culte du corps musclé.

L’émergence de la subculture portée par la dartsasesciée aux milieux populaires de la
banlieue dakaroise. Celle-ci est caractérisée parpauvreté économiqgue et sociale se
traduisant par un taux de chdmage considérable, oisereté des jeunes, une
déscolarisation prononceée des filles, etc. La celfpune se formule dans un tel cadre sous
forme de bricolage et de recompositions d’identitég existantes. Sur le plan religieux,
les associations confrériques telles que le moumenes thiantacouneglirigé par Cheikh
Béthio Thioune, celui deyalla-yalla conduit par Cheikh Abdoualye Diagne ou encore le
mouvement de Serigne Modou Kara Mbacké, sont sesirs/ par les jeunes. Ces
phénomeénes concernent aussi les quartiers réstentiais les mobilisations que
produisent de tels mouvements restent fortementjueas dans les quartiers populaires.
Dans le domaine sportif, la lutte traditionnelled esodernisée et devient une manne
financiére considérable et une voie de sortie gedaarité. Les grandes figures de la lutte
et méme d’autres domaines tels que la danse, laoaubabitent ou ont des affiliations
dans la banlieue (Balla Gaye, Tyson, Modou L6, Mdéyeye, etc) ; de telles figures ne
manquent pas de revendiquer une fierté d’habiteteoprovenir de la banlieue. Cette fierté
banlieusarde produit non seulement une confianceoerhez d’autres jeunes de méme
milieu social mais aussi structure leur envie dseenbler a ces stars locales. Ces dernieres

alimentent ainsi la déconstruction des imaginaihessucces et de la réussite sociale. La
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culture jeune puise ainsi dans la culture de béiseda formuler des identités nouvelles,
qui ne sont pas inédites mais qui marquent unerdifice avec la culture des ainés.
S’intéressant a la genese des subcultures damsnagnauté ouvriere de I'East End, Phil
Cohen analyse une telle recomposition en termeoiit générationnel et considere que
la culture des parents «ait été la plus « prodecti en matiere de sous cultures »
(Glevarec, Mace et Maigret, 2008, p. 75).
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Chapitre 7 : Ressources de justification et canorde (re)construction de
la réputation.

1-La réhabilitation par la revendication de l'identité religieuse, confrérique

« Rien ne m’atteint », «jai peur de rien car jassdisciple mouride, Serigne Fallou,
Serigne Bara, Serigne Touba... est mon guide » (arirel?7 février 2010, Dakar)
constitue une rhétorique omniprésente dans le wliscdes figures étudiées telles que
Ndeye Guéye, Oumou Sow. Montrer ou rappeler saha#fin a I'islam confrérique est
une forme de bien se présenter dans la sociét@aérse car étre disciple d’'un marabout
constitue un des canons via lesquels se fondetmnaissance et la définition sociale des
individus. Ce qu’il convient de rappeler est qua, donfrérie mouride constitue une
confrérie soufie, populaire dont les diverses iisddions et stratégies dans I'économie et
la société politique ont fait I'objet d’'une largeoduction scientifique (voir les travaux de
Christian Coulon, Donald Cruise O'Brien, Jean Capdharlotte Pezeril, Cheikh Gueye,
Sophie Bava, etc). Il s’est construit une sacratigavoire une mythification particuliére
autour de cette confrérie ; le rapport que lesvidds ont avec cette derniere peut
d'ailleurs se définir a 'aune d’une telle constian.Ainsi elle est souvent instrumentalisée
par exemple par les politiques qui tirent profit @ qu’on appelle ladigélc’est-a-dire
une injonction de vote (cas ou les guides religietntent explicitement les choix de vote

de leurs disciples).

Cette instrumentalisation est appréhendable d’ure auoint de vue : la confrérie utilisée
soit en tant que bouclier face a la critique segia I'étiquetage péjoratif et a la
condamnation judiciaire soit comme canon pour elair asseoir une certaine popularité
auprés du public. Les acteurs religieux entretiahne rapport trés imbriqué au politique
voire souvent tendancieux, leurs interventions expaines ont souvent participé au
dénouement de certaines affaires (dans l'affaire dent mannequins la libération
d’Oumou Sy serait fortement appuyée par le maratbewda confrérie d’appartenance). La
monstration d’'une appartenance supposée ou réelte rmarabout apparait donc comme
une plus-value utilisable a diverses circonstanEesjanvier 2011, une jeune chanteuse
sénégalaise, Viviane Ndour (convertie a I'lslamudgd 996 et qui porte désormais le nom
de la mére du fondateur de la confrérie mouridejoagait avoir vu une apparition de
Serigne Fallou (un fils du fondateur mouride) séoisne de photo sur son téléphone
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portable. Elle annoncait simultanément qu’apréguesst vite décrite comme un miracle
gu’elle allait revoir ses tenues vestimentairec@&taines pratiques. De méme, Bouba
Ndour, époux et producteur de Viviane, annoncailiguement lors de ce fait faire preuve
de volonté dans le contrble du port vestimenta#gelad chanteuse ; maintenant on va
rigoureusement veiller sur le port vestimentaireMieiane, car apres le miracle qu’elle a
vécu, il y'a un certain comportement qu’elle doitoater dorénavant (xalima.com, 03
février 2011).

Finalement, I'expertise a montré que la photo étaitquée et donc I'apparition
mensongére. Ce qu'il convient de retenir ici c'lestentative d’'une construction d’'une
nouvelle image (celle de sainte, de miraculéepdifite de celle renvoyée par la chanteuse
moderne et sexy. Ce passage d'une féminité a utre eanstitue aussi une facon de
renaitre autrement dans les représentations sscatlesans doute de rentrer dans la
catégorie de « fille bien » (Clair, 2008, p.38). @issement que les filles peuvent opérer
parfois entre deux féminités démontrent des stiegédpe ruse qui peuvent redimensionner
I'étiquetage ; par exemple pendant I'épisode dghlato mensongeére, Viviane Ndour avec
son époux Bouba Ndour, a organisé une sortie publiggonférence de presse pour
expliquer les circonstances de I'apparition) surdfale réserve vestimentaire particuliére
(longue robe couvrant jambes et poitrine) loinaéd sexualisation corporelle habituelle.

Les images ci-dessous ont été prises pendant cetti€rence de presse et vastement

relayées par les médias sénégalais.

Pl-go,_&!" "Miraculeuse” de Serigne Falilou

Figure 19 : image de Serigne Fallou qui seraibapp sur le portable de Viviane
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Figure 20: Viviane Ndour, lors de la coeféce de presse relative a la supposée appariticacuteuse.

Figure 21 : Viviane Ndour, chanteuse et&poux. Image prise lors de la conférence de presse
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Figure 22 : Viviane Ndour, chanteuse et&poux. Image prise lors de la conférence de presse.

D’autres artistes souvent des chanteuses fontdix ce porter 'affiliation confrérique sur
leurs noms (ajouter a son état civil le nom de s@mabout, ajout qui est mis sous un
rapport de propriété/propriétaire). Selon certaimegrésentations sociales ambiantes,
montrer de cette facon son affiliation (en 'ocemte a la confrérie mouride) serait la
porte ouverte au succes, a la célébrité, a la sggheRetenons a ce titre deux exemples
anecdotiques : le déclin musical de Kiné Lam, ummteuse qui a eu ses heures de gloire
dans les années 80-90, est associé a sa dedaffildg la confrérie mouride. Elle était
surnommeée, en effet, Kiné Lam Mame Bafi{iné Lam de Mame Bamba), lors d’une
emission télévisée elle aurait soutenue « je ne gas la Kiné Lam de Mame Bamba, je
suis la Kiné Lam de tout le monde ». D’aprées l'iinadgre collectif c’est a partir de tels
propos que sa popularité a entamé une décroissance.

La cité religieuse, Touba est au courant de cestifamtions stratégiques qui sont a
I'ceuvre mais la position des « voix » de la conéréévele un positionnement paradoxal.
Les discours des représentants des confrérieg, meluride en particulier sont construits

autour des préceptes islamiques en termes de estitnentaire, de pratiques sociales en

“Appellation qui est donnée au fondateur de la @vigrmouride. Son vrai nom est Cheikh Ahmadou

Bamba Mbacké. Il est aussi appelé Serigne Toubackéh
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accord avec les enseignements religieux. Les mféme (pour les femmes) que ces
discours convoquent sont ce qu’ils nomment lesopypes de la femme vertueuse, les
figures de Sokhna Mame Diarra Bousso, de SokhnaouRatta Wade Wellé
(respectivement mere de Serigne Touba et d’El Maljck Sy, guide fondateur de la
confrérie des tijaniyyah). Ces constructions citéest en nette contradiction avec le
monde des jeunes femmes modernes (comme Ndeye Gieykviane Ndour), la
transgression qu’elles font des normes définies dardiscours religieux est bien visible
mais ce qui semble s’opérer c’est une situationcdmpromis fondé sur un silence
réciproque. Elles ont quartier libres dans lesesitéeligieuses ou danse et musique sont
interdites en opérant seulement un changement daifé. Serigne Moustapha K&, un
marabout mouride, descendant de Serigne Moussehkatéur de louanges du fondateur
du mouridisme) attribue ce que nous nommons leseall@s féminités a une accélération
des transformations mondiales sur tous les placs gue nous voyons aujourd’hui en
termes d’habillement, de comportements des jellfesreste un fait nouveau que I'on ne
connaissait pas. Beaucoup d’entre elles sont \@mole de la perdition mais quand nous
les entendons s’identifier a notre sainte confrérieus gardons espoir en sachant que
Serigne Touba peut changer une personne, le ramameta bonne voie. Il a déja fait
mieux que cela. Le mouridisme est une confrérietérigase et miraculeuse, quand
quelqu’un aime Serigne Touba sincérement sansetiehdes bienfaits se déversent sur
lui.J’encourage les personnalités qui sont mouridegdoubler d’efforts dans les paroles
et les acte (entretien, 3 mars 2010, Touba). En dehors dkestadentifications, nous
observons que les chefs religieux sont hyper-ptéstans les productions des chanteurs. Il
n'est pas rare d’entendre le nom d’un guide religiétre cité dans une chansonnalealax

ou encore déassu Pourtant la norme religieuse défendue par danalabouts condamne
la pratique musicale ; I'utilisation de I'image dasteurs religieux dans le champ musical
semble procéder par une stratégie de fuite hota dendamnation, de l'interdit. En effet,
ils savent qu’ils sont cités dans des productigusil§ critiquent de maniére générale pour
des raisons d’obscénité et d’'incorrection) maisdént n’est jamais mis sur I'association

faite entre I'image religieuse qu’ils représentenlies chansons.

Dans le cadre de certains scandales réels caynoidi town yengél dowou |'affaire des
cent mannequins, la référence a des rhétoriquiggeredes comme le destin est utilisé dans
les schémas de justificationsL& scandale de guddi town yengél down était instaits

mon destin. Avant méme ma naissance, Dieu avaitdgidé que j'allais participer a une
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soirée de danse qui allait me valoir un séjour emsgn. Ce séjour carcéral était
inéluctable, je devais y passde rends grace a Dieu de m’avoir donné la forceeséaire
pour surmonter cette épreuve. Ce fut dur mais saiplie de Serigne Touba n’a jamais

peur de rier» (Ndeye Guéye, entretien, 17 février 2010, Dakar).

La référence a la variable religieuse est amplifigaeles médias : dans les interviews des
figures, les thémes de discussion tournent sowaugiour de la pratique religieuse réelle ou
supposée, d’'une demande de démonstration de laseales préceptes islamiques. Il se
produit dans les récits médiatiques une associatiime féminité contrdlée, vertu féminine
et pratique religieuse. Par ailleurs, durant leswtl@ ramadan le modele féminin national et
toutes les pratiques publiques en général somtcteds a diverses connotations islamiques

comme nous l'avons déja vu précédemment.

Pour illustrer la mise en jeu de la pratique religie des figures féminines par les récits
médiatiques et la transformation des féminités mtule mois de ramadan prenons comme
exemple ces deux interviews. Elles ont été réeaipéadant le ramadan (Aolt 2012) par le

journal I'Observateur avec le mannequin Maty Mbetda danseuse Mbathio Ndiaye.

Exemple 1: Interview du mannequin Maty Mbodj parjburnal 'Observateur, 2 ao(t
2012)

Comme toute bonne musulmane, elle s’adonne ad saoeé du jedne. Finis les virées et
autres escapades nocturnes, le mannequin a trequéostites tenues» pour les voiles de
priere et autres chapelets. C’est une Maty Mbod§ plieuse que d’habitude qui fait son

sermon... En bas du podium.
Combien de jours avez-vous jetné depuis le début damadan ?

En tout, je comptabilise cing jours de jelne. diaprendre en cours le ramadan, car je suis

tombée malade au tout début. Mais s’il plait & Djelcompte bien me racheter.
Selon vous, pourquoi devrait-on jedner ?

Le ramadan est une période sacrée. Durant toutanumae qui compte douze mois, le Bon
Dieu ne nous demande de nous priver de certaias @ la journée que pendant un petit
mois. C’est I'occasion pour nous de nous tournes \zei, de vivre pleinement notre foi de

Musulmans.
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Qu’est-ce que cela vous fait de jeliner ?

En fait, cela peut paraitre bizarre, une journéeua, c’est comme une journée ording

pour moi. La seule différence, ce sont les prigleea journée. Généralement, je saute

ire

es

repas, je me prive de certaines choses. Car pajforsai pas trop le temps de manger.

Avec mes activités de mannequin, je n'ai pas teofeinps de respecter les heures de r
et quelquefois, c’est tout juste dans le but dedgata ligne. Trop de poids n’est p
compatible avec mon métier. En somme, je peuxgliec’est le fait de ne pas boire

I'eau qui me fatigue le plus.
Etes-vous plus Musulmane durant le mois de ramada®

J’avoue que durant le mois de ramadan, je suispgiusse que le reste de 'année. J'es

de respecter comme je peux les recommandations als de ramadan et de surtg

epas
as
de

saie

ut

respecter les heures de prieres. En temps noreakyte parfois les prieres matinales.

Avec les défilés qui finissent parfois tard, il stedifficile de me lever a l'aube et ¢
sacrifier a la priere du matin. Alors qu’actuellethec’est plutét une période morte et ng

avons plus de temps devant nous.
Est-ce a dire que, d’habitude, vous ne priez pas seent ?

Disons que cela m’arrive frequemment de sautepdéses, mais tout de méme, je prie.

suis plus pratiquante pendant le ramadan, je Gammkttre.

Quelles sont les sourates que vous savez réeciter ?

e

us

Je

Je ne vais pas me vanter des sourates que jeesder,rje préfere les garder pour moi.

C’est assez personnel...
Comment appréhendez-vous Dieu ?

Je crois en Dieu mieux que quiconque. Dieu estquuah d’Unique, d’Ineffable, nul n
peut L’égaler. Personne n’a la faculté d’obliges semblables de se priver de repas, d

pendant un mois, de prier, de s’abstenir de ca&sgmmatiques.

Quels sont les moments de votre vie ou vous vousit®z le plus proche de Lui ?

D

eau
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Lorsque je prie. Ce sont des moments ou je supagaite communion avec Lui, ou je L
ouvre mon ceceur et je me confie a Lui. C'est un pgmme si je faisais un peu le vi

autour de moi pour mieux étre en symbiose aveoteBeu.
Quand est-ce que vos pensées se tournent le plusv@ieu ?

Quand je suis triste, quand je traverse de mauvgiasses. En pensant a Lui, jarrive

mieux surmonter ces épreuves de la vie. Parforsqle je pense a mon pere qui

a

U

est

décédé, je ne peux pas m'empécher de me tournsrlegBeigneur. Cela peut paraitre

égoiste, que je ne pense a Dieu que lorsque jersies mais c’est comme un réflexe, ¢
vient spontanément. Je suis une jeune fille etgeenpas dire que je n'ai pas commis
péchés, des erreurs de jeunesse. Toutefois, dalil@ @ue jai fauté lourdement, je |
pense pas. J'ai fait quelques bétises, mais ridsiedeméchant qui mérite que je m’atta

la-dessus. Je suis quitte avec ma conscience.
Que pensez-vous du comportement des Sénégalais pamtde ramadan ?

Le ramadan est une période propice pour se rachei conduite. Bon nombre (
Sénégalais I'ont compris et ils mettent a profitnoeis béni pour mieux se comporter.
évitent de s’occuper des affaires des autres, meddi mal des autres. Tout le monde

chez soi, a prier.
Etes-vous plus casaniére durant ce mois béni ? Quadt votre agenda ?

Effectivement ! Je ne sors que tres rarement. diég@ode ce moment pour mieux vivre T

foi comme je lai dit tant6t. Je suis pratiqueméotit le temps chez moi. Parfois,|i

m’'arrive de sortir le soir pour aller voir des amialiscuter entre filles ou prendre

«Ndogou» ensemble. Sinon, si je ne suis pas endeprier, je dors...
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Exemple 2 interview de la danseuse Mbathio Ndiaye par lefjalfObservateur, 10 aout

2012.

Le mois de Ramadan est une période «off» pour Ntb&itiaye. Les soiréessabas» et
autres, ses activités phares ou elle monnaye m#stale danseuse, sont en vacan
Comment la patronne du groupe «Arc en ciel» vé-e## mois de privation et d’abstinen

? Place au sermon de Mbathio !
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Combien de jours avez-vous jelné depuis le début duRamadan ?
Depuis que le Ramadan a débuté, j'ai jeliné toumies et je compte aller jusqu’au bo
si je ne tombe pas malade entre-temps. Je jelre pare c’est une recommandat
divine. C’est aussi un devoir qui incombe a tous Musulmans bien portants. Pend
toute une année, le Bon Dieu ne nous demande gaactiéier un mois. C’est I'occasio

pour nous de prouver notre foi en Dieu qui nousua donné.
Comment supportez-vous le jeline ?

Sans anicroche ! Pour moi, un jour de jelne, cdeshme une journée ordinaire. J
I'habitude de rester sans manger, a cause de rtiegésc Lorsque je suis active, joubl
parfois de manger.

Etes-vous plus Musulmane durant le mois de Ramadéah

Je suis musulmane a part entiere toute I'annéee jgens méme pas la différence entr
mois béni et le reste du temps. Je m'efforce dpexsr les préceptes de I'lslam a t

moment. Toutefois, je suis humaine, d’ordinairemibrrive de faillir a mes obligationg

mais au mois de Ramadan, j'essaie de respectgruensement mes heures de priéeres.

peux méme dire que c’est obligatoire de prier aexrés normales pendant le jeline, c3

ne sert a rien de rester sans manger et de neipaJela n'a pas de sens.

Avez-vous appris le Coran ?

Effectivement, jai appris le Coran et je suis\akg a un certain niveau.

Quelles sourates savez-vous réciter ?

Je ne vais pas entrer dans ce jeu. Au fond dejeeagis ce que je peux ou pas. Je ne

pas I'étaler dans les journaux. J'ai appris desates et je sais aussi m’en servir.

Que représente Dieu pour vous ?

Ma foi en Dieu, c’est ce qui me fait vivre tous jesrs. Celui qui ne croit pas en Dieu p4
son temps, car c’est grace a Lui que nous vivoedaDnéme maniéere, Il peut prendre 1

vies. Il est Unique, Il est le Seul a avoir le pode la vie et de la mort sur les étres. C
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pourquoi, nous devons Le vénérer a tout momentuetdmoigner de notre foi en Lui. L

mois de Ramadan est la période propice pour cela.

Quels sont les moments de votre vie ou vous étes pius proche de Dieu ?

e

Dans mes moments de joie et de peine. Tout viehudeNous aurions tous aimé ne vivre

que des instants d’intenses bonheurs dans notranaes le malheur fait partie de n
destins. Méme dans nos pires moments, nous deeodser grace a Dieu, car Il ne ng
inflige pas des douleurs pour rien. Souvent, orqdé si le Bon Dieu vous fait passer |

des épreuves, c’est parce qu’ll vous aime encare pl

Quand est-ce que vos penseées se tournent le plussMeui ?

A tout moment, je pense sans arrét a Dieu. Il kab#s pensées en permanence.

Vous rappelez-vous d’'un grand péché que vous aveamamis ?

Non honnétement, je ne m’en souviens pas. Je galsment que si javais commis

grandes fautes, Le Seigneur est Miséricordieuxgllpardonnera.

Que pensez-vous du comportement des Sénégalais cjuange pendant le mois de

Ramadan ?

Je trouve que c’est une bonne chose, mais les 8l@msgagneraient beaucoup a conse
les habitudes qu’ils ont durant le mois de Ramastade les transposer dans leur vie

tous les jours. Toutefois, nous sommes des étmagimg et nul n’est parfait.

Faites-vous partie de ces jeunes filles qui changecomplétement leur accoutrement

durant le mois de Ramadan ?
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D’ordinaire, je ne porte pas des tenues sexy. i3epfus portée vers les habits traditioanls

et autres. Pendant le mois de Ramadan, je m’hgtmdlitois en pantalon et autres, m
c’est toujours décent. J'évite tout ce qui est atement sexy. Il n'y a pas trop (

changements dans ma mise, en Vérité.

Etes-vous plus casaniére ?
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e
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Je suis beaucoup plus chez moi pendant le Rameadames activités sont en stand-by. Il
n'y a plus de soirées, dsabas» et autres, ou je me rendais souvent dans le dedmon

travail. A part aller faire quelques courses, ji soujours confinée chez moi.

Quel est votre emploi du temps pendant cette péried?

Lorsque je me leve le matin, je vais quelquefoisefdes emplettes au marché. Au retaur,
je consulte mon ordinateur, jusqu’a la priere denédres. Je pique un petit somme, ayant
de me lever pour la priere de 17 heures. Enswetang consacre a la préparation|du

«ndogou» et du diner. Aprés la rupture du jelnpriget jattends I’heure du «Nafilax...

2-Convoquer la stratification sociale et 'apparterance ethnique

Pour se définir comme une bonne sénégalaise veduauec une moralité certaine,
d’autres identités telles que l'origine ethniquéaetatégorie sociale interviennent. Dans la
société wolot, il existe le systétme des castes qui déterminecertaine hiérarchisation
sociale: lesgéer, la caste supérieure (noble) et mefio A chague caste est attaché
socialement un métier, une vision du monde, desuvslmorales ; legéersont définis
traditionnellement comme des éleveurs, des ageigrdtalors que leSeefosont associés
aux travaux manuels (cordonnier, bdcheron, bijoutisserand etc) a I'art oratoire et a la
pratique musicale (griots, chanteur, percussioapi§ie méme, dans I'imaginaire collectif,
certaines valeurs morales sont des attributs a&sacixgéertelles que Igom (I’honneur),

le kersa (la pudeur qui englobe retenue dans la parafees les actes), j@ar (une bonne
éducation). Tandis que I@gefio « [...] sont parfois considérés comme des colpostde
nouvelles indiscrétes, des manipulateurs et dgstifeeurs» (Leymarie, 1999, p.3).

Isabelle Leymarie ajoute que « c’est cette impurdgtéhseque qui leur confére le privilege
de parler et de plaisanter librement, sans craieteeprésailles » (Leymarie, 1999, p.8).
Selon toutes ces valeurs citéegderserait celui qui a la bonne conduite qui a unervése

comportementale et lgeefioincarnerait la désinvolture, celui qui manque ddguu. Ce

%Nous prenons ici 'exemple de la société wolof dit flue les wolof constituent I'ethnie majoritaicéest
aussi I'une des ethnies ou la distinction desviddis selon la caste est bien marqué. Toutefois tds haal

pular aussi, cette hiérarchisation existe mais soesautre forme.
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stock de croyance malgré les transformations ansemée lislani® (qui ont tenté
d’invalider cette hiérarchisation sociale) restégmant dans les rapports sociaux. Ainsi
pour justifier la sauvegarde d’'un honneur, d'unenri® éducation, certaines figures
féminines utilisent la ressource s’articulant autde la revendication identitaire, d’une
supposée noblesse. Prenons les cas de la stylist®WSy qui soutient ceci: « je viens
d'une famille noble hal pular je ne saurai tenir mauvais réle dans l'affaire des cent
mannequins » (entretien, 02 février 2010, Dakaes danseuses Oumou Sow (qui se
deéfinit aussi par rapport a ses origines Haal pyldathnie haal pulaar étant désignée
suivant le prestige religieux) et Mbathio Ndiayei(cevendique des liens de parenté avec
la famille d’El Malick Sy). Ndeye Guéye, quant deglse définit comme une métisse
(sérere-léboue). Revendiquer une affiliation papost a une personne ayant occupé des
fonctions sociales reconnues constitue égalemenatant utilisé dans la construction
d’'une bonne réputation. Par exemple, Oumou Sowvestifie par rapport a son péere Sabor
Sow gu’elle définit comme un des premiers managefromoteurs musicaux, son oncle
Amadou Boly Ndiaye (qui fut un célébre danseur danteur Baba Maal). Parallélement,
Ndeye Gueye rappelle a chaque occasion que soriyténe grand arbitre tres connu dans
la banlieue dakaroise. De telles identificationsvesiet a mythifier les personnalités en
mobilisant les imaginaires qui définissent chadgimaie. Viviane Chidid Ndour évoque ses
ascendants maures pour justifier ses formes g&egeildeye Guéye se reapproprie les
qualificatifs sociaux associés au lébous et augresrtelles que le sens de I'honneur, la
dignité, le fort caractere, etc. Des identités ipalitres sont en veille dans la nation
sénégalaise mais se réactivent dans des cas paricaomme ceux ou il faut se
singulariser, se définir ou encore se justifier.rhedéle wolofocentrisme domine sous les
auspices d’'un modéle culturel majoritaire: la lamgt la culture wolof font partie des
canaux d’identification & une mémoire nationalisigis a chaque étape de justification et

de singularisation, elle est cumulée a une auamwetitb.

3- Retour vers les stéréotypes et assignations denge : (re) endosser les statuts de
mere et d’épouse

La danseuse Ndéye Gueye exprime a propos du rola tlanme dans la famille, une
vision tres tranchée« une maitresse de maison doit s’occuper de som, ohases enfants.

Elle doit quotidiennement veiller personnellemereague son époux mange de succulents

% Lislam rejette les différenciations entre indivisifondées par exemple sur la naissance.
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plats, porte des vétements propres, dort avec fiieapaisé. En faisant tout cela, le mari
n'aura pas besoin d’aller voir ailleurs. En claigne épouse doit étre I'esclave de son
mari, une vrai baay fadl ... » (Entretien, 17 février 2010, Dakar). Dans ce méitage,

le mannequin Adja Ndoye soutient qudes mannequins sont des femmes comme les
autres sénégalaises. Elles savent bien gérer unmegntenir un foyer, s’occuper d’'une
famille. L’'argument qui consiste a nous présentamme des jet-setteuses qui vivent de
boites de nuit, de soirées de gala et qui sontgabées d’étre de bonnes épouses et meres
de famille ne tient qu'a des aprions (Entretien 16 mars 2010, Dakar). Ces visions
montrent une configuration paradoxale : elles pndukes idées progressistes mais ne sont
jamais éloignées des identifications qui faconnémt féminin national. De telles
mobilisations leur pemettent de « pondérer le cbidversif des nouvelles opportunités
professionnelles » (Goerg, 2007, p.11) par une ipticktion des gages de féminité
conformes aux idéaux normatifs. Angela Mac Robluite ra cet effet que la production

de la féminité “jeune” passe désormais par un afficontinu d’incitations a adopter
diverses pratiques spécifiques, percues a la foimrmoe progressistes et éminemment

féminines »Nlac Robbie, 2009).

Il s’opére alors dans les discours publics desréigietudiées une présentation de soi qui
passe par une convocation des normes de genreégaisment une Iégitimation de la
validité et des fondements de telles normes. Lariéninstitutionnalisée ou du moins
celle qui est la plus partagée renvoie normaleradatmaternité et au mariage. Etre femme
selon « I'ordre du genre » c’est étre mere et épalsst aussi s'approprier les bonnes
qualités pour étre classé dans la catégorie « bépaese », « bonne mére ». La frontiere
entre le statut de mere et celui d’épouse est smuves poreuse car tous les deux se
pratiguent dans la sphere domestique et sont ithffient indissociables finalement
I'injonction qui est faite aux femmes (en termesoadomplissement des deux statuts)
fonctionne conjointement sur ce double registre.ni@bilisation de ces deux référents
redimensionne forcément la nature des qualificatigni sont construites devant les
identités féminines transgressives. Pour les fenupesitilisent ces registres, il ne s’agit
pas seulement d’affirmer publiqguement sa situatimatrimoniale et son statut de mere
mais elles démontrent aussi leur adhésion a«Bordu genre » c’est-a-dire une

construction cantonnant la femme aux rbles domassig(prendre soin d'un mari,

%Ce terme, en prolongement avec sa significatioigiesise, est aussi utilisé pour désigner une pesson

simple, sobre pouvant se montrer conciliante veinemise de maniére consentie a une autorité qugieon
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s’occuper des enfants, etc). L'accent est misadeéfinition en tant que « bonne épouse »
car au fond ce déterminant ficelle d’autres cormsitpas plus globales telles que I'idéologie

dite du « travail de la mere » (I'avenir des etdagiu couple résulterait de la conduite et
du comportement de leur mere envers leur pére,ugtee« bonne épouse » c’est donc

garantir une réussite sociale a sa progeéniture).

Dans la langue wolof, il existe d'ailleurs un cosptres diversifié de maximes pour
|égitimer une telle représentation liggéeyu ndey afiub dom ce qui veut dire ceci:
I'enfant récolte les fruits du travail de sa médre. travail traduit ici les comportements
normés et attendus de la femme dans son rappartsaveépoux, la famille et les amis de
celui-ci. Ku fiuluk sa jékkér yak sa domprolonge toujours la corrélation qui est faitéren
comportements de la mere et réussite des enfantgéfinitive, le mariage est présenté
socialement comme une épreuve pour la femme quifdiogé preuve denuf (patience)
afin de recevoir le qualificatif de bonne épousegatantir ainsi une réussite a sa

progéniture.

A travers la réappropriation du statut d’épouseal@h®, il s’agit de montrer publiqguement
une capacité a retenir un homme. Une telle dématitstrrecroise les assignations genrees.
Il s’agit ainsi de se présenter comme une maitrelsanaison, une bonne cuisiniere
maitrisant les trucs et astuces pour rendre lerfeyéa vie de couple agréable ou encore
démontrer une érotisation de sa féminité (notiojodgetres présente dans le vocabulaire
des femmes) voire se réduire a un objet sexuel ponrépoux. L'enjeu pour les figures
étiquetées péjorativement est de montrer une amtisation, une subjectivation qui
n'exclut pas les roles traditionnels associés auirfé. Une telle posture montre que ces
femmes jonglent avec deux identités: I'une eshsgaessive et l'autre conforme a
I' « ordre du genre ». Dans le cas des filles quisont pas encore mariées les référents
d’épouse et de mére sont remplacées par le swtytodnne enfant » ; référence a la fille
qui fait la fierté de ses parents car ayant rédass le milieu de la danse, de la mode ou
encore de la chanson. A cette construction, ilsesivent assimilé d’autres normes telles
gue le respect de ses parents, I'attention etraidération a I'endroit d’eux. L'entrée dans
les liens du mariage constitue aussi un frein @rtaduction d’identités transgressives,
prenons par exemple le cas des filles qui arr@emhétier de mannequinant une fois
mariée ou encore I'exemple de certaines danseusexdfgment « suma ame jékkér dina
bayyi fecc » (jarréterai la danse lorsque jautai €poux). La monstration du statut
d’épouse et de femme responsable d’'une familleasms$i a enclencher un mécanisme de
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désétiguetage qui rendrait positif la réputationleetnature du jugement social. Par
exemple, I'animatrice de radio et téléspeakerinelw&akho, a représenté dans les années
90, une figure a la réputation sulfureuse. UneetalBsignation s’appuyait sur son
hypervisibilité (téléspeakerine confrontée au rdgiu public tous les soirs aux heures de
grande audience), le port vestimentaire, 'assmeiale son nom a une rumeur (maitresse
du politicien socialiste Ousmane Tanor Dieng). Awgbhui, I'étiquetage péjoratif qui
pesait sur cette figure s’est non seulement dé@laeé son mariage mais le statut de mere
de famille rangée reste associé a son image. k&figations de sa nouvelle catégorisation
se focalisent sur la décence de son habillementgdarve dans I'expression verbale et
corporelle.

Nous pouvons aussi prendre I'exemple de la chaat@usme Thioy& qui a construit sa
visibilité publigue et son succes dans le champicaugar un habillement érotisé.
Dailleurs, elle a fait I'objet de critiques s’artilant autour de l'indécence de son port
vestimentaire exacerbée par des formes générdtlbesa longtemps mobilisé ce critere
physique pour asseoir un succes populaire en raduisndication liée au talent. Depuis
son mariage en 2012, Arame Thioye est devenueilitwisur la scene publique en
s’exaptriant aux Etats Unis. Son mariage auraitgqon@da fin d’un paraitre percu comme
« scandaleux » et le début d’un alignement dertesénjonctions sociales a la conjugalité

et a la maternité.

Nous pouvons également nous arréter sur le casaddids Sénégal 87. Apres une
implication dans des affaires de maeurs et des @snadlec la justice (accusée de bigamie
par son ex-mari, grief avec Lamine Faye un neveledeprésident Abdoulaye Wade qui
soutient avoir eu des relations amoureuses avec @lt), Fabienne Féliho a déplacé la
nature de sa visibilité publique par son investismat dans I'epace public politique et
finalement son expatriation aux Etats Unis. S’ies&er aux affaires communautaires,
s’expatrier et vivre dans 'anonymat sont les canotilisés par I'ex Miss pour se défaire

des images péjoratives ayant marqué sa visibilildiqque ces deux derniéres années.

Ces figures féminines manifestent ce besoin deprégpation des attentes sociales car
elles ont la crainte d’étre présentées comme mi@msnines a cause de leurs pratiques
sociales (percues comme transgressives). Angela Mabbie analyse ce méme

tiraillement (liberté/reprise des stéréotypes dergechez les femmes qu’elle appelle les

% Voir sa photo en annexe 4, n°35.
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top-girl et qui sont au centre d'une « hyperféminité denkscarade, portent des talons
aiguille et des jupes étroites par exemple, quirdent sembler repositionner les femmes
au sein des hiérarchies traditionnelles de ger(fdac Robbie, 2009, p. 21). Selon Mac
robbie, les femmes émancipées, indépendantes agyardrtain pouvoir se retrouvent face
a ce besoin de justification de leur féminité, darlpouvoir de séduction, elle soutient
ainsi qu'«une femme occupant une position importante, au mbuhe démontrer son
aptitude professionnelle en public en donnant uoeférence par exemple, peut saper
I'effet de maitrise et d’expertise qu’elle maniéepar un effet de coquetterie et de gestes
féminins, rassurant de ce fait ses collegues mascglur le fait qu’elle reste une vraie
femme (et donc une femme soujms@ac Robbie, 2009, p.23).

4- Le role de I'entourage familial dans la construtton de la réputation

La mise en scene médiatique des femmes étudieéesdacpeu de place aux entourages
familiaux de celles-ci. Si les récits médiatiquemstruits principalement par la presse
peoples’articulent souvent autour de la vie privée de feanmes, ils peinent a pénétrer
objectivement les cercles familiaux. Toutefoigt@ieaes femmes affiliées a un personnage
(époux, pere, frere, etc) déja connu dans la sphabdique se retrouvent avec leurs
familles dans les médias ; I'époux ou le pere d&l@bre constituerait la porte d’entrée
d’'une telle médiatisation. En guise d’exemple, prenle cas de la chanteuse Viviane
Chidid Ndour qui est mariée a Bouba Ndour, un faareeélébre chanteur Youssou Ndour.
Ses déboires matrimoniaux (mariage, divorce, reagari scéne de jalousie, etc) ont
marqué le début de la médiatisation de sa vie @riPar la suite, sa mere, sa sceur et ses

enfants ont commencé a étre visibilisé dans leiané

Devant les pratiques «scandaleuses » les entaurdgmiiliaux construisent un

argumentaire dans lequel les femmes sont idéalisegeésentées suivant une bonne
image. En effet, il s’agit pour les familles deateliser le fait percu comme transgressif et
de déplacer le jugement populaire vers les quatiéses femmes. Dans l'analyse des
pratiques, il ne faut pas donc négliger le role fimilles. Si une pratique est rejetée
socialement, il reste que le silence de la famillemieux sa caution, soit un argument fort
pour les productrices. Elles déplacent égalementukseur en insistant sur la bonne
moralité de ces femmes et le fait qu’elles assuiisahcierement. Lors d’'un reportage de
la Télévision privée Walf Télévision, Aby Pouye, reere de Ndeye Guéeye disait ceci :

177



«ma fille est quelgu’'un de bien, elle habite avecaset subvient a nos besomsLa
danseuse confirmait la position de sa mamames moyens me permettent d’aller prendre
un appartement mais je ne le ferais pas car « tdiep en tant que fille divorcée, vivant
seule, je préfere rester aupres de ma famille etagar avec elle ce que je gagne jusqu’a

I'arrivée d’'un époux.

Dans les interviews parues dans les médias, catstign liée a I'habitat de ces jeunes
femmes constitue une constance. Les réponseseaquatstion suivent toujours le méme
schéma, qui est celui de la démonstration d’'ungiprité avec le milieu familial, d’'une vie
se résumant aux proches et au travail. Interrogdep@/eekEnd Magazine, la danseuse,
reconvertie aujourd’hui en chanteuse et couturigneondait a la question « habitez vous
avec vos parents ? » par ces mot®uixc'est ma grande famille qui se trouve au rez-d
chaussée de l'immeuble. Moi, jai aménagé cet esgac premier étage) pour les
répétitions et autres. C'est un endroit qui ne meveent méme pas pour le travail, mais je
n‘ai pas le choix. Les fans entrent et sortent cerisveulent, mais si je vais prendre un
appartement, je vais entendre du n'importe quaestl préférable que je reste la, au vu et
au su de ma famille. Il n'y a aucun homme qui eitirge n'ai méme pas de vie a moi. Je
n‘ai rien a cacher a mon entourage. Mes répétitianes amis, mon travail. J'ai beaucoup
appris dans ce milieu et chaque jour, jen appreedsore. Il faut que les femmes se
forgent une personnalité, aient une certaine retgi®lité dans leur travaib (Week End
Magazine, 30 juillet 2007).

Nous voyons comment dans le discours le fait deevawupres des siens est utilisé comme
argument. En effet, selon les normes culturelleggalaises, la fille ou la femme célitaire
est censée vivre dans le domicile parental jusgoiatiage, a partir de ce moment elle est
« sous la tutelle » de I'époux. D’autre part, orienone autre acception du terme « fille
bien » qui signifie celle qui aide financiéremeatfamille. Il faut savoir que ceci est un
argument recevable dans les représentations sarsggaméme s'il existe un rejet social
de l'activité exercé : dans ces représentationgakesc le soutien financier apporté a sa

famille serait un dogme social mais aussi religisngombant a tous.

" Ce terme renvoie & ce qui n'est pas bien et pdustaiciter un jugement péjoratif inhérent surtout a
regard des autres.
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Chapitre 8 : Approche instrumentale des pratiquesransgressives : un
marché des « scandaleuses » et des féminités exalnées

1-Analyse de la mise sur agenda médiatique des fiéntes nouvelles

Durant ce travail, nous avons pris les médias @oula presse populaire pour ne pas dire
peopl§g comme la premiére scene de dévoilement des pestiq scandaleuses ». Celles-ci
naissent souvent sur la scene publique sous forendais divers (sous un aspect
sensationnel, évenementiel) dont I'ampleur et fgeux se construisent au fur et a mesure
des indignations du public. Si la médiatisation adetaines identités se fonde sur des
données factuelles précises et explicites, il argque les médias construisent eux méme
I'étiquetage péjoratif de certaines filles souve@lebres. Dans un tel cas, la narration des
faits se construit souvent sur des régimes deatwalambigus. Une grande place est alors
accordée a I'information allusive ou le lecteuriasité a un constant jeu de devinette pour
comprendre l'information donnée. Ici les rumeurstant qu’ « information informelle »
(Taieb, 2006, p.134) et «nouvelles non vérifieeRenard, 2006, p.54) constituent
l'ossature sur laquelle les médias produisent eboueellent des révélations

« scandaleuses ». Cette offre médiatique condigioanson tour la réputation et la
stigmatisation de certaines filles. En publicisdes pratiques « décalées », les médias
definissent la trame qui détermine les réactiomadard de I'opinion publique ensuite des
autorités publiques. Entre les médias et les «wautril est difficile de fonder 'origine des
rumeurs car comme le note Emmanuel Taieb « nomkrerdmeurs » présentées comme
spontanément fabriquées par le corps social, trdwese fait leur origine et leurs canaux de

propagation dans I'espace médiatique » (Taieb,,20083)

Face aux «informations informelles », les figummncernées adoptent une stratégie
de « fuite hors de la justification » qui sonne owmn un «refus de clarifier une
insinuation » (Boltanski, Thévenot, 1991, p. 412s informations qui sont présumées
compromettantes (Rayner, 2007) sont souvent caigEdécomme des cas isolés,

purement locaux et ne suscitent des réactionsles@ae rarment.

La surenchere autour des nouvelles féminités dst s&sous I'angle de la construction
depuis quelques années au Sénégal d'une proximité médias et public ou encore une
popularisation médiatique. Ceci se traduit par Eégence d’émissions axées sur la vie

privée de certains personnages connus (« stagmes ¥, « 24h ak », « Dakar ne dort pas »)
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de lignes éditoriales qui mettent I'accent sur ddntités émergentes (telles que les
pratigues homosexuelles) et d’'une floraison de miaga mensuels axés sur |[@sople
Ces nouveaux contenus médiatiques fondés sur $ats@mnel, le sulfureux constitue aussi
un marché rentable (les journaux populaires traganvent de faits divers, de scandales
font plus vendre que la presse dite sérieuse. lésias operent des choix de modéle dans
le mécanisme de visibilisation des féminités ;d&mt est souvent mis sur les femmes qui
ont déja une mauvaise réputation (souvent les dguie la danseuse et du mannequin),
ceci a pour effet de démultiplier I'intérét du piebLe matraquage médiatique en temps de
pratigues « scandaleuses » avérées s’accorde & reettjeu une description des faits
incriminés, la présentation des actrices impliquaasi que les discours des indignés mais
les informations suivent souvent une seule ligmectlice (celle qui consiste a présenter
I'argumentaire de I'accusation et les discours liogigues des entrepreneurs moraux). Les
médias sont ainsi dans un mécanisme de prolongemeelindignation. Les discours qui
prennent explicitement le contrepied de la sodiEdéggnée se construisent souvent dans
des espaces virtuels telles que les forums de sfismu ou le blogging (qui offre une
forme de libération de la parole critique et cotatsre). Ces discours contradictoires sont
aussi le fait de journalistes critiques vivant ssntvhors du pays (Souleymane Jules Diop
avec notamment son artitlesur guddi town yengél dowre « Iémbél® » au prolétariat).
Le rapport des médias aux identités transgresséxgde une contradiction : c’est eux qui
créent la visibilité voire la célébrité de cellag gortent des identités problématiques mais
qguand une pratique « scandaleuse » éclate les snasliangent implicitement du c6té des

indignés.

2-La demande masculine des féminités exubérantes

La modernité communicationnelle célébre au Sérdgmpersonnages féminins, ceci n’est
pas étonnant si 'on sait un tant soit peu que is&bilité des femmes dans la presse
populairepeopleen ligne et les magazines locaux reste tributdireages stéréotypées

(présentation de la femme en tant que séductric@d®eun corps érotisé et sexualisé). La
« culture du paraitre » devient une condition pélire celles que les médias rendent

visibles. Pour le dire comme Eric Macé, dans leigibilité publique, ces personnes

%BArticle & voir ici : http://leboytown.blogspot.fit®7/09/souleymane-jules-diop-du-leumbeul-au.html
% Le Iémbélest un style de danse sénégalaise, généralenatitfugr par les femmes et consistant a tortiller

les fesses.
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semblent « engager moins leur compétence que &sompnalité » (Eric Macé, 2006). Le
modéle de féminité national, construit sur un erdende réserves (vestimentaire,
comportementale) est aujourd’hui le modéle absamisdes médias contrairement aux
nouvelles féminités basées sur des qualités egtiadti différentes. Les féminités qui
provoquent les indignations sociales sont ausdeseajui fascinent, reconfigurent les
identités féminines et construisent un nouvel éthosnomique. La mise en jeu des
pratiques est a analyser sur la toile de fond geaids sociaux faite de séduction mais
aussi d’'un systeme de monétarisation des échamgesaraux ou les filles tirent partie

d'une «féminité vénale » (Grange-Omokaro, 200920p). Ces filles visibilisées

constituent des cibles dans un marché de la séduati le capital lié a I'exubérance, la

sexualisation du corps permettent de bien se posir.

La présentation de soi est ici placée sous le sagda séduction, d’'une tyrannie du
paraitre. Ce qui place, par ailleurs, ces jeurlEsfdans une position ou elles sont censées
recevoir des avances masculines dont les motiatmurnent souvent autour de I'échange
sexuel. La danseuse Ndeye guéye exprime bien réglliéé en ces termes Jlaccélébrité
fascine sans doute et attire du monde. Beaucoupedsonnes dont des hommes et des
femmes, des jeunes et des vieux s’intéressent éamibé aiment avant tout ce que je fais,
ma facon de danser. Mais au-dela des mouvemenfarjege reconnais sans aucune
prétention que beaucoup d’hommes (parfois mémeésjame courent apres mais j'essaie
toujours de distinguer ceux qui m’aiment sincereintEnceux qui veulent juste passer du
temps avec moi...vous voyez ce que je veux direeghesrsouvent des propositions
indécentes venant méme parfois de hautes perstémale ce pays (Ndeye Gueye,
entretien, 17 février 2010). Abondant dans le m&eaes que Ndeye Guéye, Aida Dada,
danseuse aussi, fondatrice et dirigeante du groepdanse, « les lionnes » Dans le
milieu de la danse et du show-biz en général, umrhe peut te proposer beaucoup,
beaucoup d’argent afin de t'avoir dans son lit. Beaup d’hommes pensent qu’avec leur

argent, ils peuvent ouvrir toutes les portes du deon(entretien, 07 février, 2010, Dakar).

Les hommes participent a la construction de la neisescene et a la diffusion de la
subculture générée par les identités transgresgil®esont souvent les organisateurs
comme ce fut le cas avec le scandgleldi town yengél dowrconstituent en partie le
public et mettent les vidéos sur la toile). Dansalgport des « scandaleuses » aux hommes,
se joue une relation d’échanges monétaires et ele tiatériels. Nous pouvons citer le
systéme des fans club transnationaux souvent eésspar les émigrés vivant en Europe
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ou aux Etats Unis (ceux qui sont appelés dansrigalge local lesnoodu-mooduqui
constituent les bailleurs de fond de certaines elases et chanteuses). Ce sont aussi ces
moodu-mooduqui permettent a celles-ci de se déplacer dandfllegs migratoires et
d’accéder a des connexions diasporiques (invitatides manifestations culturelles dans la

diaspora sénégalaise).

Les discours publics des filles sont construitspartie sur une rivalité a attirer le plus
d’hommes riches souvent populaires et jamais noramé@es personnalités de ce pays me
courtisent » (Oumou Sow, entretien 08 février 20HNes rendent public les capitaux, les
voitures et les maisons offerts par les admirate@stte facon de se présenter
publiguement constitue une annonce d’'un prestigd’wate valorisation sociale via un
prétendant pouvant devenir un bon époux. La quesfiee Tamar Liebes posait a propos
des jeunes femmes israéliennes : « Serai-je lseltaj-riche ?» (Liebes, 1999) pourrait étre
reprise ici pour montrer la facon dont les femm@ségalaises construisent les logiques et
imaginaires qui fondent la réussite sociale. Sealdgrdans le cas sénégalais, I'expérience
du mariage constitue un facteur déterminant, cdajugu’on pourrait reprendre Tamar et
dire plutdt « Suis-je belle, aurai-je un mari riche. Ce rapport a la valorisation attendue
d’'un homme riche délégitime d’ailleurs ou du mopesmet de relativiser les discours de
certaines danseuses qui prbnent une autonomisatiome émancipation de tout appui

masculin.

Soulignons également une contribution des hommes léa scandales liés aux séances de
sabar; ils participent auxsabaren tant queéamakat(batteur de tam-tam) c’est-a-dire ils y
jouent le role de chefs d’orchestre, de musici€ss. métier est un travail strictement
masculin. Dans certaines situations, l@snakat participent voire incitent aux jeux
érotiques dont les danses font I'objet. Audrey 8% écrit au sujet de cet apport et
intéressement masculin que « [.le]musicien qui évolue avec son taffiau centre du
cercle de danse, peut, d’'un geste rapide, toucaatanseuse avec un mouvement vif de
bassin, symbolisant I'union sexuelgDessertine, 2010, p.100). Si les hommes coopéren
activement dans ce qui est percu comme obscegdtitpie sociale ne se focalise par sur

eux. Il serait ainsi normal pour ces hommes d’erpripubliquement une virilité débridée.

100) & tamaest l'instrument du batteur, le tam-tam.
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Figure 23 : Image symbolisant terame qui danse sous la direction dtamakat

De plus en plus d’hommes danseurs partagent lésspie danse avec les femmes mais
I'exubérance et la sensualité ne constituent pastigbuts attendus d’eux. D’ailleurs ceux
qui sont sur les pistes n’utilisent pas les méneggstres que les femmes et ne sont pas
percus de la méme maniére. lls sont souvent cagsidd®dmme des professionnels de la
danse. Cette image leur permet sans doute de yeédar virilité et la force physique
attendues culturellement d’eux. Audrey Dessertiote & propos d’une telle différenciation
entre danse masculine et féminine qudesknommes qui, aujourd’hui, sont acceptés sur
la piste d’'un sabar, le sont en raison de leurdtgiarticulier, celui de professionnel de la
danse. Plus généralement les hommes danseurs weibdpé un style qui leur est propre
et qui n'engage pas les mémes attributs que cesxddeses féminines. Les hommes
excellent dans l'invention de multiples « phases»insistent sur I'aspect théatral dans
leurs réalisations a travers le mime pour se fagmarquer. Ici, ce n’est pas la sensualité
qui est recherchée mais la démonstration de fateepuissance musculaire, d’acrobaties,
et la capacité a faire rire le public par des gestpii suggerent des situations comiqeies
(Dessertine, 2010, p.104). Elle ajoute que legdilhe pouvant pas atteindre une telle
performance plutét physique centrent leurs effeuisl’érotisation des danses, I'allusion a

la sexualité.
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3- Le contrat de visibilité médiatique : des couveures médiatiques sensationnelles

Nous abordons ici l'instrumentalisation consciedes médias par certaines figures (en
I'occurrence les danseuses, les mannequins ehdégdgarises) pour paraitre et apparaitre en
vue d’obtenir une visibilité publique. Aida Patde son vrai nom Aida Kane (Patra en
référence a la chanteuse jamaicaine Patra doritrethet le style) reconnait publiguement
faire des choses pour que la presse parle d’el@uand je reste trois mois sans que
personne ne parle de moi, je commets une grosseegenpour qu'on parle de moi
(Interview dans le Magazine Icbne, mars 2012). eCetintralité induit d’entrevoir une
eventuelle complicité, une conspiration entre ledélrités « scandaleuses » et les
journalistes qui livrent de telles informations.r3ae milieu dushow-bizsénégalais, les
cercles d’amis se cétoient, fréequentent les mémiisux (souvent les boites de nuit,
soirée de gala, soirée d’anniversaire, mariaggsgbees, etc.). De ces rapports de face a
face se construisent des arrangements, des néagosiat des calculs structurés. Des
rapports d’arrangements entre animateurs radioghesiet chanteurs /chanteuses ont été
déja observés a la libéralisation des ondes privBas exemple, dans les émissions
d’animations musicales, sont privilégiés certaihanteurs et pas d’autres (faire passer le
plus souvent le cd d’'un tel et pas un autre). Paik certains chanteurs ont vite compris le
profil qu’ils avaient a tirer en ayant de bonnekations avec les animateurs de radio, ainsi
il est devenu une mode de chanter les louangesandi@sateurs dans les productions

musicales (ce fut par exemple le cas de Papa N@ayel, Mbaye Dieye Faye, etc).

Dans le cas des danseuses et des mannequinspoet regt difficilement vérifiable mais
en analysant une certaine presse en ligne coffacedakar nous nous sommes rendu
compte qu’il existait des traitements différentietdre certains personnages. Par exemple,
certains mannequins sont non seulement quotidieanemrésentes dans les pages du
journal mais en plus elles apparaissent sous urabgie (habillement bien soigné, mise en
scene de photo de voyage a I'étranger, etc). Rhalent a leur présentation contrélée, il
s'opéere conjointement des mécanismes de dévalornsdtautres figures censées étre des
rivales ou simplement évoluant dans la méme sphéamsour Dieng, le directeur de
publication du magazine Icone a évoqué recemmard dae émission télévisée un pacte
'ayant lié au mannequin Adja Diallo (dans une pée de baisse de popularité, celle-ci

serait venue le voir pour qu’il lui consacre ungg@adans son magazine). Selon le directeur
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du site Facedakar El Malick Seck® il ne s'agit pas d’admettre un contrat liant
journalistes et célébrités féminines mais d’aptisl Ifaut juste reconnaitre que la presse
peoplea besoin de vendre et parallélement les femmeslgiops comme les danseuses,
les styles et les mannequins ont besoin que leatsqpes soient visibilisées, elles ont

besoin d’étre populaires.

Certains journalistepeople sans reconnaitre udeal avec les célébrités se définissent
explicitement comme des (re) constructeurs d’'imegee réputation: guand jattends
une information dégradante sur un mannequin ou auie celébrité, je I'appelle au
téléphone pour avoir une explication et je clogdats le débat en ces termes : je vais tout
faire pour montrer une bonne image de»o{Bamba Diop, journalistpeople entretien
juin 2013). Cette catégorie de journalispeplerevendiquent une prespeoplecorrecte
qui réhausse 'image des célébrités. Une tellegcaite défend une forme de moralisation
de la presspeoplesénégalaise qui reconfigurerait en partie let®fies technologies de
I'information. Selon les propos du photographe-regroChon : 4e monde de la presse
people a changé trés vite. J'ai débuté ma carriéeephotographe people au début des
années 2000. En ce moment tout se passait tres béemhotographais les stars du
football, de la musique, a cette époque il y apa# les boites de nuit telles que Duplex et
autres. Je vendais ces photographies a Thiof Magaei il N’y a jamais eu de polémique.
Tout le monde appréciait et je n'ai jamais été dppmar la Direction des Investigations
Criminelles. Aujourd’hui les choses ont changértaiaes photographies sont de I'ordre
du privé. Mon travail évite de montrer I'intimitéesl gens car je pense qu’on est ni aux
Etats Unis ni en France, nous avons des valeursudieur.» (Chon, photographgeople
entretien, février 2010). Dans la méme logiqueprséé journalistepeopleBamba Diop :
«on est au Sénégal et non a Paris ou a Dubali, omoitgpas tout montrer ou tout dire. Je
demande aux patrons de presse de revoir les fageraire dans le milieu médiatique. I
faut que les gens qui se disent journalistes antéde briser des ménages en distillant des

informations indécentes (Bamba Diop, journalistgeople entretien, juin 2013).

19l htretien, Dakar, 2010.
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Chapitre 9 : Les influences du global dans les démzhes de construction
d’identités décalées

1-L’impact des connexions diasporiques et 'expériece de la migration

Les porteuses de nouvelles identités (transgressivedu moins problématiques) sont en
permanente déplacement dans le circuit migratoies ;mannequins, les danseuses, les
chanteuses sont connectés avec les diasporas késegad’Europe, d’Amérique et
d’Afrique. A partir de ce rapport continuel entratieavec I'extérieur, elles transportent une
incarnation de nouvelles visions du monde, desgleg d’innovations qui ne sont pas
forcément validées par les normes locales. L'expég de la mobilité externe est souvent
déterminante dans la formation de la subjectivatlencertaines figures. Celles qui sont
établies a [I'extérieur inscrivent leur lien avee Bénégal sous un rapport de
renouvellement et de subversion des pratiquesrellts. Prenons ici deux exemples : la
styliste Adama Ndiaye (connue sous le nom d’Adamasl vivant entre Paris, Dakar et
Etats Unis et qui organise un défilé de mode anau@akar. Nafissatou Diop dit Nafitoo,
créatrice de mode, aprés un long séjour en Franocavart une boutique de lingerie
féminine a Dakar. Les défilés de Adama Paris sonvent critiqués car montrant des
jeunes filles vétues de court avec des tenues jLigélécentes au moment ou I'érotisation

des créations de Nafissatou Diop est décrié panéstias populaires.

L’'usage de l'Ailleurs peut se voir a deux niveaua célébrité ou la visibilité publique peut
constituer une ressource migratoire, dans ce casydee I'expérience de I'Ailleurs ne
détermine pas la formation de la nouvelle identéé/oyage est plutdt vécu comme une
reconnaissance sociale, une valorisation publijimaginaire social construit autour de
'Europe, de I'Amérique (celui qui voyage est fament celui a réussi) justifie
I'association entre voyage et accomplissement iddel. Le deuxieme niveau nous
permet de définir la mobilité féminine comme unesmurce déterminante dans la
formation, la construction identitaire (cas dedistys tels que Adama Paris et Nafissatou
Diop dit Nafitoo qui sont dans des logiques d’inaton et actrices dans la subversion des
tabous en matiere de création vestimentaire tefles la lingerie). Les pratiques de ces
dernieres sont certes dans une logique de défi efias portent plus des mécanismes en

termes de logiques d’innovation qui se trouvenweatidisqualifiées.
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L’'image de certaines célébrités féminines étakai€dtranger est utilisée pour alimenter la
presse populaire locale ; la styliste Gabrielle @Baly établie a Toulouse est montrée dans
une dimension ou féminité consumeériste, succesrimbéd une migration féminine réussie
s’'imbriquent. Nous la présentons comme une figuee l@l migrante « connectée »
(Guignard, 2007), une actrice dans « I'expérienes iditeractions culturelles » (Tristan,
2007, p.33).

L’interconnexion avec la diaspora sénégalaise seluir aussi par une forme de
reconfiguration de I'espace médiatique sénegaldisuee visibilité nouvelle de
linformation (en ligne). Depuis la fin des anné@, en effet, divers portails
d’informations généralistes (Seneweb, Xibar, Sunuéte) ont vu le jour, sous l'initiative
de migrants installés aux Etats Unis et en Eurdfse se positionnent en « relais » des
médias traditionnels. lIs retravaillent les messadge ces derniers tout en concourant a une
libéralisation de la parole sur Internet (forumsdicussion, accessibilité aux blogging).
Thomas Guignard exprime ce travail de renouvellénmeédiatique enclenché par la
diaspora sénégalaise :Les portails généralistes créés par les migrantsupent une
place tres importante sur le web sénégalais méritaminsi une attention
particuliere. Revue de presse, forum de discussi@amsonces, chat, vidéos, radios,
espaces thématiques... les migrants rivalisent d'insgn pour capter et fidéliser les
internautes sénégalais (Guignard, 2007, p.319). Ces «portails diagpms » se
présentent ainsi comme de « nouveaux producteucsrtenus » (Guignard, 2007, p.323)
représentatifs de la facon dont les identités jass sont contestées et mises en jeu

quotidiennement.

2-Le rble des ressources mediatiques (télévisionlaternet) : des branchements
multiples

Les nouvelles pratiques de communication (intemeaion des individus via Internet, la

diversification des chaines de télévision privédacent les sénégalais dans une
contemporanéité globalisante. Les expériences lsscides Sénégalais sont redefinies a
'aune de la donne qu’est Internet : dans la celpopulaire, les pratiques les plus isolées
sont regardées, jugées, relativisées ou surenshguie la toile, soumises a la critique
sociale. Le constat général est que «des cultpogilaires africaines persistantes
s’approprient et cannibalisent la technologie moder (Diawara, 2011, p.21).

L’hyperconnexion avec ce qui se fait ou se pratigjlleurs notamment dans les pays dits
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développés a induit une reconfiguration de certabomitenus médiatiques locaux
(émergence d’émissions globalisées). Cette reaamdigppn va méme plus loin: par
exemple, les chaines de télévision sont branché&esudture télévisuelle de ’Amérique du
Sud (Brésil, Mexique, Vénézuéla) en diffusant gliehnement des télénovélas (« Rubi »,
« Marina », « La fille du jardinier », « Rosa Sgéva, « sublime mensonge », « la femme
de Lorenzo ») venues de cette aire géographigus. t€lénovélas qui mobilisent un
important public font partie de I'agenda télévisséhégalais. Elles investissent les chaines
de télévision sous des sceénarios recyclés corstrutbur de 'amour, de la déception, de
la trahison, du complot, etc. Les personnages defexglletons populaires alimentent la
mode sénégalaise en termes d’habillement, de cejffie langage, les noms des héroines
sont méme utilisés pour baptiser des produits deitbe des styles vestimentaires. Les
trames scénarisées dans les télénovélas servescedes populaires ou sont explorées de
maniere analogique diverses situations de la v@idienne des Sénégalais (relations de
couple, les rapports de genre, les relations éatte-mére et bru, etc).

Si ces télénovélas sont trés prisées au Sénégpbmiculier par les femmes décrites
comme les premiéres consommatrices, elles sont smsgent critiquées car vues comme
peu éducatives et véhiculant des modeles de débauebr impact est qualifié de négatif
car « elles ne sont pas ajustées a nos valeurgallds et religieuses. Elles ne sont pas
adaptées et suscitent des réactions capablesltBéla@iconscience » (Pape Issakha Dieng,
socio-anthroplogue, Journal Le Soleil du 8 mars520A travers l'article « Comment les
femmes utilisent la télévision pour domestiquemiadernité : enquéte ethnographique sur
la diffusion et la réception des télénovélas auégéh», Jean Francois Werner soutient
que le fait que ces feuilletons véhiculent des ekanoralement défendues ou socialement
inacceptables au Sénégal peut fournir aux téléasmeoss une clef de changement social.
Pour le Conseil National de Régulation de I'Audsmel, «les télénovélas tuent la
production nationale et les valeurs culturelleslitrannelles » (Rapport trimestriel, juillet
2009). Restant toujours dans la perspective d'yphasage entre les productions importées
et les cultures locales, Jean Paul Colleyn note: guee public africain contemporain,
quant a lui, apprécie I'aspect ludique et séduisdnine culture commerciale de I'image
largement globalisée (ou se croisent mélodramesems] films de kung-fu, thrillers
ameéricains, telenovelas, etc.), mais il apprécie ¢jon produise pour lui des films qui
présentent les mémes attraits tout en puisant temgraditions locales (Colleyn, 2011,
p.37)
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Ces programmes télévisuels conferent a la télévisimtemporaine sénégalaise un réle de
transporteur de message globalisé ; les sénégalast I'eére des médias globalisés. La
confrontation entre public et cette nouvelle t&@m redimensionne les identités formées
au terme de la socialisation. La vague de libéaba des chaines de télévision privées
enclenchée, ces cing dernieres années, particippeagrande diffusion des identités
mondialisées contenues dans les flux télévisu¢lguiecohabitent dans une large mesure
avec les reperes classiques de socialisation). dreégal contemporain reconfigure ses
schémas de constructions identitaires sur le stel&a transnationalisation des contenus
télévisuels et s’inscrit a I'ére d'une « socialisatélectronique » (Guignard, 2007, p.362).
Au niveau de la préface de Marc Abéles dans I'ogerd’Arjun Appadurai (2001), nous
pouvons, a cet effet, lire queles constructions identitaires se produisaient dangeu
permanent d’opposition entre soi et I'Autre, entimtérieur et I'extérieur. Or les
migrations, d’'une part, les flux médiatiques deuti®, ont bouleversé I'ordre régnant
jusqu’alors» (Appadurai, 2001, p.13).

Cette forme de mise a I'épreuve de la socialisatiassique trouve un certain écho dans
les pratiques des « jeunes sénégalais connectdxorder la question de la connexion de
ces derniers ouvre aussi une breche sur les méuaside dynamisation de la sphére
publigue sénégalaise, qui rappelons est aujourdiouirrie par des dynamiques venant
d’en bas. Nous soutenons que la réception des rfiggliatiques, preuve d'une hyper
connexion des jeunes sénégalais, est porteuse rmbumel éthos qui redimensionne la
participation citoyenne, la mise en jeu de I'opmjaublique, le brouillage de la hiérarchie

liée a la prise de parole publique.

3- L’actuel marché des magazines féminins : des esges de subjectivation morale

Depuis une dizaine d’années, le paysage médiatsguegalais a accueilli I'arrivée

massive de magazines féminins (centrés plutbtesuiel despeoples). Cette presse prone

dans ses différentes lignes éditoriales une moskion des moeurs qui est construite
autour des femmes. Une grande place est accortiediagraphie des célébrités, a des
problématiques taboues telles que la sexualit@nisexualité. Les magazines comme
Thiof, Icbne Satellit En vogueou encoreFacedakarinvestissent de nouvelles formules,
abordent de maniére décomplexée et débridée dedianse placées sous haut contréle
moral. Le directeur de publication du magazine équoalifiait son magazine de sentinelle

des valeurs morales, suite a 'affaire du mariamedpnt les photos ont été publiées par ce
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méme magazine. Il a produit ce discours pour jestie pourquoi d’'une telle publication.

Derriére cet argument de dévoilement des faitstmaassifs dans le but d’alerter I'opinion

publique, se construit des tribunes qui permet&iiorder librement des sujets tabous. De
telles tribunes fonctionnent sur une forme dinflidssement du jugement moral. En
d’autres termes, il se joue dans ces magazinedamme d’allégement de la pesanteur
morale rendant ainsi possible le traitement de lprolatiques taboues. Hors lignes, ces
magazines s’inscrivent pourtant dans la méme legdpulibéralisation de la parole utilisée
par la presse en ligne. Une ambivalence est a dates les contenus vehiculés : reprise
des discours classiques autour des assignatioas/éés aux femmes (mobilisation par
exemple des normes ¢fEnge et de mokk pddf pour présenter des figures féminines), en
méme temps des identités contraires a la normem@ité nationale y sont présentées
voire banalisées. Une telle hybridité des contejussifie a notre avis, I'accusation

tolérante souvent suscitée par ces magazines. jraduction des statuts attendus des
femmes dilue finalement les réactions paniquéeg facla monstration des identités

transgressives.

192rermes wolof qui font référence a I'art de la séiucféminine.
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Chapitre 10 : Une nouvelle culture de la célébritu Sénégal

1- Que faut-il comprendre par culture populaire auSénégal ?

Dans la tradition académique francophone, quanévonue le terme de culture populaire
c’est souvent pour l'opposer a son autre: une mlgui serait de type élitiste (donc le
propre d’'une partie). Pierre Bourdieu par exemplenentre peu persuadé par l'utilisation
de cette notion, pour lui elle induit une dimensipéjorative et se fonde sur une
perspective d’'un rapport de pouvoir entre dominadtsninés. Ce dualisme pensé par
Bourdieu est lu en termes d’interpénétration panJerancois Bayart qui soutient.@ne

ne peut étre pensée sans l'autre, soit que la rlde I'élite procéde d’'une appropriation
de certains éléments de la culture populaire dams perspective hégémonique ou a des
fins de manipulations politiquell, soit que la otdt du peuple consiste partiellement en
une assimilation de certaines piéces de la cultige élites» (Bayart, 1992, p.32). Ces
deux cultures dans le cas de notre contexte d’&adea voir dans un travail continu de
cloisonnement et de décloisonnement. Autremensditpus pouvons parler d’'une culture
élitiste au Sénégal c’est par rapport a la varidiblguistique et il arrive que celle-ci soit
franchie, neutralisée. Le wolof est, en effet, dague nationale véhiculaire, la langue
francaise introduite pendant la période colonigégmend a I'école et est utilisée par la
littérature locale, I'administration et la pressar gxemple. Or les chiffres des taux de
scolarisation et d’alphabétisation prouvent biea gette langue n’est pas accessible a tout
le monde. Cette distance culturelle que crée lguarfrancaise peut s’appréhender a la
lumiére d’'une dichotomie entre une culture popelddanse, musique, théatre populaire)
et une autre moins accessible du fait de langtiéréture, cinéma). Ce qui relativise la
séparation entre ces deux c’est I'ingérence permargu populaire dans ce qui est censé
étre réservé a une partie (ceux qui savent ligegte), ceci se traduit par une substitution
et une assimilation des codes de fonctionnemerfogdent la culture des lettrés. Si cette
pénétration est possible c’est parce qu’un trad@ilesignification est fait par les acteurs
(censés ne pas étre concernés par la culture sdiedtuels). Ce qui est remplaceé ici ou
retravaillé c’est le code fondamental, celui gunide sens au discours : la langue. Le fossé
sémantique est souvent supplé par I'image (cagodesaux ou les images permettent de
décortiquer les dires ou encore le cas des film$eaeléspectateur interprete le visuel
pour comprendre les intrigues). Ce qu’il faut difest que ce semblant de dualisme n’est

pas construit sur un fond de rapport de force. Fean Colleyn ajoute a propos d’'une telle
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différenciation qu’ « en matiére de culture, lesntieres sont depuis longtemps brouillées
entre le haut et le bas » (Colleyn, 2011, p.47).

La culture populaire sénégalaise constitue une ésgmtation d’'une époque dite
traditionnelle, stock de modéles d’apprentissagédutation et de socialisation. Par la
danse traditionnelle (celle qui est appedébai) se faisait I'éducation sexuelle des enfants,
« un savoir-faire sexuel » (Berliner, Herbrand, @0d.15). Ces derniers se familiarisaient
avec les codes sexuels via des danses obscénempacpees de chants se référant au
sexe, au coit. Si les imaginaires sociaux se soavemt construits dans des espaces
particuliers a I'exemple de la danse, ils integneratintenant de nouvelles centralités qui
donnent un sens nouveau a la culture populaireidDBerliner et Cathy Herbrand
soutiennent en ce sens quia4élévision, les cassettes vidéos, les DVD,dtimét et les
téléphones cellulaires jouent désormais aussi ue dducial dans la transmission de
savoirs et d'imaginaires sexuels, au Sénégal condames bien d’autres parties du
monde». (Ibid)

2-Un renouvellement générationnel dans la culturegpulaire

Depuis le début des années 2000, il s’est constrog forme de surenchére autour d’'une
figure de femme transgressive dont la publicité pdediques semble étre concomitante
avec l'usage demultiplié des instruments meédiasqueémergence de cette figure
féminine coincide également avec une nouvelle rilte la célébrité au Sénégal. Cette
derniere visibilise des personnages féminins quit gwésentés sous l'angle d'images
stéréotypées et d’attributs classiques associédaammes (séduction, charme, usage du
corps érotisé et sexualisé). Ces femmes médiatis@egurent une ceélébrité de type
« scandaleuse », sulfureuse et sont représentakieves qu’il convient d’appeler le temps
des nouvelles féminités. Prenons par exemple lses @& ces figures suivantes: les
mannequins Adja Diallo, Adja Ndoye, Maty Mbodji,Kbma Aidara et Gabrielle Goudiaby
qui vient de rejoindre le peloton, les danseuseatMb Ndiaye, Dada Pathial, Aida,
Ndéye Guéye, Oumou Sow, l¢assukat”Ndiollé Tall et Ngoné Ndiaye Géwél et la liste
est loin d’étre exhaustive. Ces figures font I'aljaine médiatisation recyclée : au travers

1%Terme utilisé pour désigner la personne qui pratigeassuqui est un style musical sénégalais
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de frasques, de faits divers, de rumeurs, de stEmdaxuels, elles occupent la sphére
médiatique. De méme, plusieurs faits désignés comrseandaleux » au regard du
référentiel religieux et culturel attestent de &alité d’'une déconstruction des codes
fondamentaux associés au féminin : affaire desro@annequinsguddi town yengél down
sabar bu garawl’affaire des filles de la Sicap, le Dakar faghiweek de 2009, affaire de
bigamie de Fatou Géwél, etc.

Si la sphére publique sénégalaise a connu uneefigua visibilité ordinaire (acces a la
sphére publique sans célébrité « scandaleuse myuleelle introduit une problématique de
rupture en désacralisant la féminité, en posantpdasques qui contribuent a ce que I'on
pourrait qualifier de processus de déplacement rdemes par le bas. Leurs actes,
rappelons-le, varient: le point commun reste Igailsdons sociales qu’ils provoquent et
ceci en dépit d’'une possible absence d’entréeledgda justice et des « entrepreneurs de
morale » (Becker 1985). Ceci pour dire que deseamapgiées obscenes et meédiatisées via
internet §abar bu garawpar exemple) ont suscité une forte indignationadecsans que

la justice ne se mette en marche, comme ce fuadeavec I'affaireguddi town yengél
down Rappelons que la notion d’entrepreneur de mdtalatilisée par Howard Becker
dans son ouvrag®utsiders Etudes de sociologie de la déviar{t®85) pour désigner les
acteurs qui ceuvrent pour gqu'un acte donné soit tvaaggorisé socialement comme
déviant. Dans ce texte, nous reprenons ce termepaoler des imans et des associations
telles que Sos Consommateurs qui se mobilisent pontrer le caractere transgressif de
certaines pratiques et cherchent a faire valoirowre moral en s’appuyant sur une
dénonciation de la perte des valeurs et de laadétjon des moeurs. Ce fut le cas, par

exemple, avec le scandafgiddi-town yengél dowmu de I'élection Misgongoma

Apres les indépendances, la sphére publique séngga connu des figures féminines
opérant dans une logique de construction subjectbadsissable, par exemple, par
I'’émergence d’'une écriture féminine et féministengjagement en politique, la création
d’associations féministes telles gquéeewu-Yeww(prendre conscience pour se libérer).
Certaines de ces figures féminines telles que d¢esancieres Aminata Sow Fall et
Mariama B4, sont parvenues a modeler leurs pratiguela balance des attentes sociales
en termes de conduites féminines : elles ont réussi visibilit¢ publique, tout en se
conformant aux injonctions sociales. En d’autresés, elles ont pu trouver une situation
de compromis avec les valeurs sociales fondées dmes logiques d’'actions

« culturalisées », contrdlées. Par contre, I'amgblogue, Awa Thiam, dénoncait, dés 1978,
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les mutilations génitales féminines et la polygandieine période ou de telles pratiques
étaient considérées comme normales, car relevaataldture. Dans la méme perspective,
Yeewu-Yewwidénoncait aussi des violences contre les fematedébut des années 1980,
alors gu’'un tel débat ne se posait pas encoreai@es de ces figures féminines refuserent
I'étiquette de féministe car, dans l'imaginaire leclif sénégalais, le féminisme était
assimilé a un projet visant a modifier les idestit€eci a créé des ambiguités sur certains
discours visant pourtant [|'égalité des sexesolr&ow soutient en ce sens quela«
question des inégalités entre hommes et femmdenfyie a venir, les Africaines n’étant
pas prétes a en tenir le discours « public », facd’exploitation coloniale et post-
coloniale. Le discours contre « 'hnomme » était discours de I'Occident contre

I'’Afrique, contre les valeurs culturelles africagme (Locoh et Puech, 2008, p.5-22).

Les femmes « scandaleuses » ne s’identifient pasreme références. Si les premiéres
figures se réferent implicitement au modéle féminireé du récit nationaliste, les

« scandaleuses », quant a elles, sont sous I'eenghiime vague de valeurs nouvelles que
transportent la mondialisation et la globalisatitturelle. Ces derniéres figures évoluent
dans un monde urbanisé ou l'allegement des pesandeciales et des tabous offre a la
femme divers possibilités d’innovation et d’enrggement professionnel, des opportunités
artistiques, culturelles et médiatiques. Derriémergence de pratiques inaugurées par ces
figures et percues comme déviantes, se jouent td@®ges d’'une visibilité imposante,
d’'une hyper-présence dans les médias. Et, dars logifjue, nous pouvons dire que ces
figures sont dans une culture de célébrité, canée par les médias. Nous appréhendons,
en effet, les médias comme un instrument par ldggedupposées déviances tombent dans
un débat national (scandale transformé en probkwogl, juridigue dans des catégories

différentes).

A travers de telles pratiques, une autre imagé&ademme sénégalaise est mise a jour,
ainsi qu’une publicisation du Sénégal souterraigs figures infusent I'espace social par la
production d’une subculture ou encore d’'une cultsweterraine en dépit de I'absence
d’homogénéité des pratiques. La constitution d’sabculture est illustrée, dans le cas
étudié, par une invention de nouveaux codes laagayestimentaires, de styles de danse
repris par les jeunesses féminines, soumis a uteree demande masculine et créant des
interactions sociales. Par exemple, le look due&n&sé a constitué un style révélateur

d’une culture construite par les danseuses Ndegy & lida Dada et Mbathio Ndiaye.
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Si les premiéres figures féminines avaient réussiseoir une image positive de la femme
sénégalaise, elles semblent devenir aujourd’hugtasdes absentes de la nouvelle sphére
publigue sénégalaise, nourrie par des dynamismeanved’en bas. L'enjeu qu’elles
représentaient en termes de modele identificatpwar les autres femmes semble
s'estomper. Au-dela d’'une premiére explication,ssedoute simpliste en termes d’effets
générationnels, nous pouvons gquestionner un teldéteavers la nouvelle réalité d'un
Sénégal ou les canevas de réussite sont boulevdraé$igure de [lintellectuel est
remplacée par celle de I'émigré ou du lutteur. DeesSénégal, I'évolution des meceurs a
engendré un remodelage de la société, tant aundeda perception de la réussite sociale
gu'au niveau de la légitimation des acteurs quichirnent, de développement d'un

phénomene de « starisation » tout azimut.

Dans un tel contexte, il nous semble Iégitime dalifier la visibilité publique de ces

figures de visibilité neutralisée, masquée par devalles formes de célébrité. La figure
féminine « positive » est donc caractérisée par smamission a diverses injonctions
normatives en matiere de féminité sacralisée pamele. Dans les imaginaires sociaux,
une féminité contrblée, voire sacralisée, faitipages criteres qui permettent de définir la

Sénégalaise idéale.

3-Transformation de la culture populaire : émergene de nouvelles grammaires et la
guestion d’'une transgression de classe

L’arrivée de nouveaux personnages dans la cultopelpire a non seulement accentué la
glocalisation de celle-ci mais également a entraieénouvelles désignations traduisant
davantage une inscription dans une forme de cormiem®té moderne. Cette
transformation de la culture populaire s’appréhemdint tout d’'un point de vue genré; le
champ de la musique comprenait encore des domaitezgits ou du moins définis que
par rapport au masculin. Reprenons I'exemple du;rajl a constitué un support
déterminant de contestation socio-politique commesn’avons déja vu, le rap est resté
jusqu’a la fin des années 90 un mouvement puremastulin dans lequel « les rappeuses
sont confinées aux seconds roles de choristes aamgeuses » (Benga, 2002, p.303). Le
groupe Doomu Dijolof a été I'un des premiers a compter parmi ses membre
participation féminine. Cette féminisation s’esblpngée a la fin des années 90 avec
I'arrivée du groupdlif composeé intégralement de filles qui investissenstyle trash et le

champ des sujets sensuels.
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La visibilité féminine dans la culture populaireste associée a des images stéréotypées
(image sexualisée pour séduire). Une telle présemmomyant au corps féminisé détermine
la maniére dont la culture populaire est mise en [Rurant ces cing derniéres années, la
transformation peut s’appréhender a la lumiere’'é@mdrgence de nouveaux statuts ou
encore de définition subjective des personnageslaings. L'institutionnalisation des
métiers depaparazzi et de vidéo girlou encore I'étiquette det-setteurdonné a certains
personnages de la mondanité dakaroise en constiidlustration. Dans le milieu de la
scene, les criteres qui permettaient de deveninteba ou danseur sont aujourd’hui
négociés ; ces métiers sont en fait socialemeertrvrés au groupe démefio(les castés),
groupe, qui dans la stratification sociale est sddwoné a celui des nobles. Au groupe des
fleefloest conférée, comme nous l'avons déja vu, unedgrdiberté de parole et de
pratigues décomplexées en public. La personne flpnte, danse, rapporte des histoires
épiques (généralement celle qu’'on appelle artiste)est censée appartenir a ce groupe ;
ainsi comme le remarque Sophie Moulard-Kouka danthése : la g8ociété sénégalaise
n'encourage que trés peu les jeunes a s’engages dae carriere artistique, quand elle
n'essaie pas tout bonnement de les en dissuaders asphere publigue comme celle
privée, le statut d'artiste souffre d’'une mauvaiemsidération, est synonyme de pauvreté
et de perdition morale (Moulard-Kouka, 2008, p.124).

Cette assignation liée au métier est transgressiss: jeunes hommes et femmes
investissent ainsi la scene musicale sans pountatggondre au critere de classe. Les
jeunes femmes engagent souvent moins leurs conuestede chanteuse que leur
subjectivité construite autour d’'une féminité vastat retravaillée, renvoyant a des modes
de consommation mondialisés. La démocratisation stefies musicales sénégalaises
génerent des reconfigurations qui cristallisent di&wmarches singulieres sous I'empreinte
des innovations, de la glocalisation et de la carenice. Le renouvellement permanent des
acteurs (chanteurs et danseurs par exemple) carecdairdiminution du temps de vie des
produits (chansons ou styles de danse). Les chantgembalay rivalisent de créativité
en prenant en compte la variable liée a la raplisolescence et le renouvellement des
styles. Cette variable peut d’ailleurs expliquémergence fulgurante de chanteurs dont les
textes ne font pas de référence a un schéma tlggraat qui sont souvent critiqués par le

manque de rigueur et d’inventivité. Sophie Moullmlika note a cet effet queles

artistes de mbalax se complaisent le plus souvams te recyclage d’histoires d’amour, de
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récits éculés ou de louanges aux relents clienédljsdans le but avoué de plaire au plus
grand nombre. Tout le monde y trouve son compensémble de la classe politique, les
personnalités religieuses (sérii yi), quelle qui d@illeurs la confrérie a laquelle elles
appartiennent, mais aussi les lutteurs (bérekadmpér yi) ou les figures les plus illustres
de l'histoire locale. Peu importe les contradictionl’essentiel étant d’accéder au
consensus le plus large possibigMoulard- Kouka, 2008, p.132).

A la qualité d’élégance attendue de la danse tioatielle (le sabal) se substitue sa
sexualisation. Si la danse sénégalaise a toujonmstituée un canon métaphorique de
socialisation sexuelle comme le montre d’ailleusirey Dessertine ou encore Colette Le
Cour Grandmaison, le message de confirmation déssceexuels qu’elle véhicule devient
plus explicite. La « célébration de la féminitédet la virilité par la danse » (Dessertine,
2010, p.104) n’est en rien inédite mais de nousedjealités esthétiques la conditionnent
('habillement des danseuses était constitué dsun@erposition de pagnes tissés qui ne
couvraient le corps, la mode est maintenant au gd@ger, austring). La fonction
traditionnelle de la communication (diffusion d’@eénents capitaux) qu’elle remplissait a
été revisitée sous l'aune de la modernité (utilipée la publicité, la politique, dans les
boites de nuit). La jeune génération de danseudest (fait partie certaines figures
féminines transgressives déja citées), celle quivesbilisé a travers les vidéo-clips
s’inscrit dans cette nouvelle dynamique de la daRgeemment I'une d’entre elles Dada
Pathial a déclaré publiguement ne pas étre géraredgon string se voit lors de ses pas de
danse.

Le théatre populaire sénégalais a aussi connunauvellement de ses acteurs (émergence
de nouveaux comédiens et producteurs). Le nouveddire a redimensionné le jeu de
style constitué par une surenchere dans I'humagastique et la bouffonnerie. Pendant de
nombreuses années la troupaaray Kocca régné en maitre sur la scene théatrale. Les
comédiens de cette troupe sont vus comme veéhicultamimage de décence, de réserve,
de préservation des valeurs morales. La construdioleurs scénarios accordait une place
considérable a la dimension didactique, ludique d€glacement de la pratique théatrale
est 'une des illustrations d'un renouvellementsplorofond des acteurs de la sphére
publique sénégalaise telle que nous l'avons soéligrecédemment (célébration des
lutteurs, des danseuses, des mannequins au détridesn acteurs politiques, des

fonctionnaires, etc). Ce qu'on observe dans le dasthéatre populaire est que: le
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renouvellement des comédiens induit aussi un atissement des indignations sociales.
Par exemple une piéce intitulé « les quatre vieiladans le vent » a été mal vu (malgré
I'intérét national suscité) car mettant en scémanioralité et la perversité de quatre imans
(des personnages religieux qui sont socialemerdlig#s). Leur image est construite
socialement autour de la « science, la sagesgmcifisme avant tout autre élément de
|égitimation » (Cheikh Niang, 2010, p.25). La Raédiévision Sénégalaise aurait méme
recu I'ordre de censurer une telle piece. Des mesescenes théatrales qui ciblent voire
stigmatisent des groupes sociaux bien donnés seradtipliés dans le courant des années
2000 mais le développement des télévisions privéed non seulement impossible le
controle des scénarios et le public ne s'indignes mussi facilement ; les sensibilités

morales sont ici transformées.

Le succes du théatre populaire est réel mais laespalévisuel qui le vulgarise accorde
aussi une place a la production cinématographiogienne (Bollywood) et aux feuilletons
d’Amérique Latine. De telles productions sont aujthui partie prenante de la culture
populaire sénégalaise. La venue de l'actrice intkePallavi Kulkarni (Vaidehi) en 2010 a
été célébrée en tant qu'événement national (diffusdirect sur une chaine privé et relayés
par les autres télévisions) ; cette méme annéshéeiet la kuratindienne étaient le
vétement féminin a la mode. Cette derniere se $amitdéfait et se refait suivant une
célébration des héros/héroines des productionsle®cemais surtout hispaniques et

indiennes.

4-Le langage populaire face a une continuelle obgsicence programmée

Le langage populaire sénégalais s’active sur uouegllement constant de termes qui
trouvent un sens et des codifications compréhesssinll sein de la société. Le coté original
de la construction de ces termes est ceci : caglteraent, de nouvelles notions viennent
remplacer d’autres plus anciennes et donc dépaskésscorpus langagiers naissent
souvent dans des champs trés localisés mais finiggenéralement par devenir des
produits globalisés intéressant différentes géidratet couches sociales. Ces termes sont
souvent les inventions de personnes populaires dansphére publique (lutteurs,
danseuses, musiciens, etc). Par exemple, le luffeypha Tine est l'inventeur de
I'expressiontax ci ripp qu’il a utilisé pour la pemiere fois lors d’'un avambat avec
Bombardier. Ce dernier promettait un sanglant canrdb@apha Tine. Celui-ci répondait

par cette réplique devenue célebreoacindi ma tax ci ripp> (je répondrai fermement a

198



tout ce que tu feras). Aprés ce combat dont Tama Jort vainqueur, ce terme a quitté les
arénes pour s'imposer dans le langage courant mngiaexpression pass-partout. Si
I'expression est utilisée de facon polysémique, essence renvoie a : se donner a fond,
étre prét a tout. Le lutteur Balla Gaye qui estadméme catégorie que Tapha Tine élabore
lui aussi, sur le mode de la réplique sa formubersh, leniin ci batt:®*. Une telle locution
rejoint le méme sens que t&x ci ripp de Tine, c’est-a-dire la démonstration d'un esprit
compétitif ou la force physique est constammentena@s jeu. Aussi I'animatrice de la
TFM, Amina Poté crée l'expression franco-woldfal beau (Tal signifiant costaud,
puissant) gu'utilise les jeunes filles pour désigieebien aimé, 'amoureux. Nous notons
dans les expressions, un appel assez récurremixaalsau sensuel méme si le décryptage
des réels contenus est souvent travesti par unévalertice dans les interprétations. Les
expressions sexualisées sont frappées d’'une mdgoiplérance ou se construisent et
s’expriment des libertés langagieres. Pour ce eafigdre, prenons I'exemple diaa koy
daggate(littéralement « c’est toi qui déchires »). Ce derrest utilisé pour dire a une
personne : «tu es au top » «tu cartonnes » Iihgeut aussi faire référence a la
métaphore de I'hymen déchirée par le sexe mascGliest aussi le cas dgaay baf
(signifiant « tout dépend de toi ») fait allusiorud registre sentimental voire sexuel. Ce
terme constituant une invitation a I'échange traths dispositions d’'une personne a faire,
dire ou encore participer a une situation. Toujodasis cette logique de connotation
sexuelle, figure leyaa maay daanglvoulant dire « c’est toi qui me fait vibrer » « e
fais fondre »). Ledaanelfait avant tout référence a I'orgasme et I'échasgeuel réussi.
Certaines expressions sont le symbole d’une cuttureisir et de la distraction manifestée
par la jeunesse urbaine, citons par exemple leetdrappiness un anglicisme faisant
référence a la joie de vivre, a la volonté de comser les belles choses de la vie.
L’expressionbéggé(joie) traduit aussi ce méme sens se rapportaucs a une culture
de la jouissance. Toujours dans ce symbolisme afgollement manifestée se trouve le
terme dinama neex(cela me plaira),defar bamu baax(faire de son mieux, faire
parfaitement une chose)mmuma dara« je ne manque de rien » qui traduit un sentiment

de plénitude et de fierté.

D’autres expressions naissent sous le coup de ¢h#stualité ou encore désignent

explicitement une situation réelle: par exemplédiae de viol incriminant le journaliste

194 Ce terme qui est utilisé par Balla Gaye au semsrdi veut dire littéralement en francais « s’hudle

fond » « étre huileux ».
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Cheikh Yérim Seck a été a l'origine de l'inventida termebulma Yérimsignifiant « ne
me violes pas », ici le prénom du journaliste ¢dis@ pour désigner le viol. Pour désigner
une personne partisane de la facilité, la formhéggé lu tigoest utilisée : Tigo est un
opérateur téléphonique, percu comme le plus addessar proposant les moindres codts.
Béggé lu tigofait référence ainsi a la personne qui aime laglitls. Aujourd’hui
I'effervescence mouvante ainsi que le dynamismdadgage populaire est a mettre en
relation avec une nouvelle culture de la célébdiéga évoquée. Les échos médiatiques
donnés aux renouvellements des termes sont a lereirde la visibilité accordée aux
nouvelles célébrités. L'’émergence de nouvellesbedds induit aussi une forme de
compétition autour de la création de termes dostdentenus sont souvent laissés a
I'appréciation du public. Une telle compétition gsg déroule entre célébrités ne fait

gu’enrichir le corpus.
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Troisieme partie : Des réactions ambivalentes darla sphére
publique.

Chapitre 11 : Des recompositions « nouvelles » datessphére publique et
I'espace médiatique sénégalais

1-La sphere publiqgue sénégalaise ou le chevauchemegarsatile de divers acteurs et
de savoirs pluriels

Penser la sphere publique sénégalaise revient tBengbnoter qu’elle est composée d'un
ensemble d’acteurs associés aux spheres économiguigtique, religieuse et politique.
Ce qui fait la particularité de la sphere publiggémégalaise c’est I'imbrication constante
entre les acteurs politiques et ceux religieux. @emiers jouent souvent un role de
régulation sociale a travers leur intervention sgaine dans diverses affaires publiques en
vue d'une issue apaisée. A linstar de toute sphmrelique, ces divers acteurs se
retrouvent dans un espace public conflictuel qupes ailleurs une scéne ou « s’'opposent
des formes de pouvoir, des visions du monde estlaggies de communication » (Macé,
2001, p.204). Des stratégies basées sur un ciengldes compromis et compromissions,
des négociations et conflits définissent les puatsgdes divers acteurs qui font la sphére

publique sénégalaise.

La sphére publiqgue a longtemps été la chasse gdtdée frange de la population : les
intellectuels, les politiques, les artistes etridgyieux. Aujourd’hui, elle offre une nouvelle
configuration qui est liée, a notre avis, tout d@aba la prolifération des radios privées
enclenchée depuis le début des années 90 et eadioteverture plurielle des chaines de
télévision. Ces moments, qui contribuent a un &aegnent de I'espace public ont, en
effet, favorisé une forme de démocratisation depéaole publique; «les formes
intellectualisées et la tendance a I'abstracti@ppr au discours jusque-la tenu pour seul
légitime » (Mouchon, 2005, p.26). Thomas Guignaadleg « d’'un espace public élargi,
mettant en conflit des publics variés et donc prepaux revendications et narrations
identitaires » (Guignard, 2007, p.90). Une tellendératisation déplace également la
|égitimité de I'expertise ; ceux qui sont écoutés 8n sujet donné ne sont pas forcément
les plus indiqués, tout le monde peut donner si& v n'importe quel sujet. Toutes les
opinions et idéologies sont bonnes a prendre ; pousons reprendre ici I'exemple de la
voyante Selbé Ndom dont la surmédiatisation etijuge dernierement (apres qu’elle ait
prédit un crash sur Dakar, ce qui a suscité unadgrgpanique parmi la population
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dakaroise). Cette femme s’appuie en effet suréaga pour rendre public ses prédictions,
ses talents réels ou supposés. De l'avis du reaptdu secrétariat a la communication,
du Rassemblement Islamique du Sénégal, Mouhama@oro,Bles médias donnent la
parole a des personnes qui ne sont pas les pluguges dans la sphere publique
sénégalaise, ce qui peut constituer un troublerdre public, soutient-il ; te phénomene
de la voyance commence a devenir une véritableceode trouble a I'ordre public au
Sénégal. Les récentes rumeurs de chute d’'un aviamiyersité de Dakar distillées par
certains médias devraient provoquer un véritableadéconstructif sur ce syndrome de
divination a outrance dont les conséquences santiéantes. La surmédiatisation de la
voyante Selbé Ndom est assez troublante en ceqe&ie est devenue honteusement la
principale source d’information d’une certaine pses Certains journalistes et animateurs
en quéte de scoop n’hésitent plus a envahir la deenele la voyante a la veille
d’événements. Les pronostics des techniciens tedttes analyses des politologues et le
décryptage des spécialistes sont souvent reléguéseond plan face aux élucubrations
des charlatans dont dans la « science » et leseptigns ne sont fondées que sur
I'incertitude et la manipulation des « jinnes ». Peénomene de voyance a connu ces
derniers temps une plus grande ampleur a causeedaiges radios communautaires a
Dakar et dans les régions. Des séances de voyamteosganisées en direct 24h/24 a
travers les ondes grace a une meute de sorcierdéiilent a I'antenne pour prédire
'avenir a des milliers de Sénégalais qui se bolestduau serveur vocal. Ces radios
amassent chague mois plusieurs millions de francsesdos des auditeurs, sous I'ceil peu
vigilant des autorités religieuses et étatiques. ttaditionnelle cérémonie de divination
communément appelée « xoy » organisée dernierggaetitONG PROMETRA au centre
Malango de Fatick a livré des informations fracastes sur la situation nationale. Les
conclusions de ses séances de divination sont mmahgement consommeées par la presse
sénégalaise sans le minimum de regard critique« xey » de Malango, contrairement a
la croyance populaire, est loin d’étre une sourdafdrmation fiable, il est au contraire
un vrai exercice de manipulation et d’intoxicati@elon les comptes rendus de la presse,
des « saltigué » ont prédit que I'équipe nationdk football va remporter la coupe
d’Afriqgue des nations prévue en 2013. La presseare amplifié ces prédictions sans
faire I'état des lieux des conclusions des séauleedivination qui avaient été livrées les
annees précedentes. Et pourtant ces mémes salfigudalango ont dit beaucoup de
contre-veérités I'année derniere. Notre seul malheast de ne pas avoir des journalistes

assez vigilants et courageux pour déceler la graret@pagne de mensonge planifiée par
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'ONG PROMETRA. Cette ONG semble réussir chaqueeanme belle et fructueuse
opération de marketing a travers ses séances deations pompeusement couvertes par

les médias> (Mouhamadou Barro, I'analyste.com, 27 juillei.2]

La libéralisation de lI'opinion s’est opérée enrgta partie via les émissions interactives
dans les radios privées ou la parole ordinairen@ise en avant. De telles émissions
« permettent I'expression de la parole ordinaire dag généralement exclus de I'espace
public: les Sénéglais peuvent désormais, moyenm@nfprix d’une commnication
téléephonique (d'un télécentre le plus souvent)x@ier librement et exposer leur
opinion sur des sujets de toute natwréGuignard, 2007, p.151). Dans différentes radios
privées, des personnages ordinaires tels Qyeboloy Gorgui ci yoff ont réussi a
s'imposer en figures d’'une nouvelle participatiom @bats publics en acquérant une
certaine notoriété publique inhérent a la qualidedir expertise réelle ou supposée par une
réguliere participation & des émissions interastivges individus sont d’ailleurs désignés
sous l'étiquette de « jetons militants » qui défmaient des groupes d’intérets souvent
politiques. Dans ce processus se forme la mise mgposition des argumentaires
conflictuels, la dénonciation de pratiques pergo@srativement bref la participation au
débat public. Les arénes discursives, arenes tatngts de la sphére publique mettent a
I'épreuve les différentes pratiques sociales a Viewans la société sénégalaise. Les
pratiques sociales, y compris celles privées s@#ohais soumises au crible d'un
ensemble d’opinions ayant acquis des zones d’esipresliversifiées. La diversification
des canons d’expression (radios, télévisions, puxh est percue comme une chose qui
décrédibilise l'information et la parole publiqueje suis nostalgique du temps ou il y
avait que la télévision d’Etat, la radio nationakt quelques journaux, ceux-Ci nous
donnait des informations verifiées et crédibles,dpisodes de démentis étaient tres rares.
Pendant ces temps, les acteurs de la sphére peblgginégalaise étaient dans une
configuration saine et apaisée, ce qui n'est pasake aujourd’hui car avec la concurrence
malsaine entre les organes de presse, on peut damue sorte d’information sur
n'importe quel acteur [...] La parole publique satuaejourd’hui I'espace public. Il est
impossible de regarder la téle, lire un journal lBeplace sans tomber sur une contre-
vérité, une fausse information. Tout le monde ygahdre la parole sur tout et rien
(entretien collectif, 25 mai 2011, Dakar). Les m8&dinstigateurs d’'une parole profane,
désinstitutionnalisée organisent une forme nouvedecritique sociale et par la méme

occasion des prises de position hétérogenes.

203



Aussi, I'ouverture de la sphere publiqgue sénégaladincide avec une ingérence dans les
débat publics de sujets jusque-la considérés commeurs, tabous voire interdits. Nous
pouvons prendre I'exemple de la question des prasigexuelles dont la simple évocation
rime avec peur, méfiance et réactions paniquées.cébie problématique constitue
aujourd’hui un point qui démontre la nature largatrenflictuelle de la sphére publique.
Ces problématiques, qui sont aussi une forme dation de l'intime dans la sphere
publiqgue complexifie et brouille la teneur des débgui se jouent au sein de celle-ci. La
publicité des pratiques souvent privées comme tke ftas avec les homosexuels de Mbao
ou encore les supposées lesbiennes de Grand’Vefid souvent & passer sous silence le
caractére originellement privé des pratiques incré®s. A cette dimension s’ajoute, les
amalgames faites dans la catégorisation des peatiggexuelles percues comme
transgressives : dissocier par exemple la carieatur la mise en scene d’identités
sexuelles a une réelle identification/ appartenafuesl que soit le type de justifications
mises en ceuvre, les moments de mise sous tensiér@adent sur fond d’'une entreprise
de moralisation. Ceci pour simplement dire queglanent religieux est omniprésent et

structure voire détermine toute conflictualité densphére publique sénégalaise.
2-Des médias au Sénégal : de la libéralisation a @affluence tous azimuts.

La libéralisation des médias a avant tout concéarngresse écrite quotidienne. Jusqu’au
début des années 90, c'est le journal le Soleil iginait en maitre dans I'espace
médiatique. Dans les années 80, il existait déjansemble de journaux tels que Sud
Magazine, Sud Hebdo, Walf Fadjri mais les publarai n’étaient pas quotidiennes, elles
étaient souvent (trimestriel, hebdomadaire, bimehsiC’'est a partir de I'année 1993

gu’'une phase de libéralisation est enclenchée asnmment le passage a une diffusion
gutotidienne de Sud Quotidien (du groupe Sud comeation) et Walf Fadijri, ces deux

quotidiens ont « contribué a édifier un systeme iatigple qui a évolué vers un champ
meédiatique » (Correa, 2010, p.152). Parallelemeautees journaux hebdomadaires

comme le Témoin, le Cafard libéré ou encore LevdbHorizon tournés plus ou moins

1%%En mai 2012, les médias sénégalais publient unéovidontrant des filles dans une posture lesbiehne e
s’adonnant a des jeux érotiques. Cela posait @nabldans un contexte ou les pratiques homosexselfts
réprimées moralement et juridiquement. En pluslerg des personnes mises en cause augmente lEmarac
transgressif de la vidéo. Dans les enquétes dairtiemous n’avons pas rencontré ces filles camlors

I'affaire éclatait, nous avions déja fini notreren et étions en train de rédiger ce travail.
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vers une grille d’analyse critique voire satirigd@nnérent une configuration neuve a la
presse écrite sénégalaise. Depuis le début desean2@00, de nouveaux journaux
quotidiens, hebdomadaires et mensuels et magaamefit leur arrivée. Nous pouvons
citer entre autres : les hebdomadairesSomrce Le Courrier du Sud le Politicien, La
Vérité, Sunu Lamb les quotidiens24 Heures ChronoL’Actuel, L'As, Le Messager

L’ ObservateurLe Populaire Taxi, Le Volcan,Stade Scoop etc. Ces derniéres années ont
inauguré l'arrivée de nouveaux magazines tels Spitelite One, Icbne, Liss&n vogue

I'Afrique, etc.

Cette vague de libéralisation et d'ouverture n'a @gargné la radio. Aprés pres de
cinquante années de monopole de la radio publigtienale sénégalaise, I& juillet 1994
marque la date de création de la premiere radiéerau Sénégal. La radio Sud FM
appartenant au groupe Sud Communication est angrdmiere radio privée a émettre.
Elle trouve vite un succes auprés du public en geapt de l'information, des émissions
musicales, des débats sur l'actualité nationate Agires un succes a Dakar, le groupe Sud
Communication décentralise son réseau dans lessatggions du Sénégal. Les radios
Dunya FM, Walf FM et Nostalgie Sénégal viendront [zasuite diversifier le paysage
sénégalais de la radio privée. Depuis le débutaseses 2000, cette libéralisation des
ondes s’est acceélérée, de nos jours le Sénégal teommpe multitude de radios
commerciales (telles que Radio Futur Média, Lamp 4, Radio Municipale de Dakar,

Zik FM, etc) et communautaireNdef LengJokko, AfiaManooréFM, La Cétiére, etc)

Conjointement, I'espace télévisuel s’est enriclteabarrivée de nouvelles chaines privées
telles que Walf Télévision, Radio Dunya Vision, $&¥n Radio Futurs Médias, 2sTV,
Touba TV, Lamp Fall TV, Canal Info News. La divéésde la presse sénégalaise pose par
ailleurs une question autour du professionnalise® jdurnalistes et des animateurs mais
également des parametres liés a la déontologie l#thique dans les médias. Des
célébrités venant du mannequinat, de la dansehélitre populaire sénégalais ont par
exemple des contrats dans ces nouvelles télévigiomées en tant qu’animatrices ou
consultantes. C’est le cas par exemple de NdeyecKNdauré qui anime I'émission
« Dakar ne dort pas » sur la Télévision Futurs M&diNdeye Gueye animatrice tour a tour
dans I'émissionThe Piegeet Xaar-bi a la 2sTV. De méme ces nouvelles télévisions
produisent des téléfilms, des télé-réalités domtviedettes proviennent des milieux de la

mode tels que Katy Chimére Diaw, Mame Diarra Thdita Lissa, du monde de la presse
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(Boubacar Diallo dit Dj Boub’s, El Hadji Abdou Ldias Dj Koloss, Fatou Sakho, Aida
Patra, Aminata Angélique Manga). Cette immixionrdmivelles figures dans le milieu
théatral est d'ailleurs décriée par les artistewédiens sénégalais, ils qualifient cette
ingérence d’usurpation de fonction s« le plan du jeu, de I'expression du visage,ae |
diction et méme du déplacement, ce n’est pas cague attendons. Nous ne sommes pas
contre le fait qu’ils (journalistes et animateugsuent dans un film mais, nous aimerions
bien qu'au préalable qu’ils soient formés pour [@er interprété(Pape Faye, chargé de
communication de I'Association des artistes comeglidu théatre sénégalais, Interview,
Journal Le Quotidien du 20 juin 2012). Cette formiegngérence démontre que les
frontieres entre le monde dgmople et les réseaux médiatiques sont poreuses: les
télévisions également soumises au diktat d’'uneuiltle la célébrité sont obligées de

mobiliser des acteurs populaires dans la construcke leurs vedettes.

La Radio Télévision Sénégalaise a été pratiquethenue chaine de I'espace télévisuel
de 1973 jusqu’au debut des annees 90. A partir alte @ate, I'arrivée des chaines
satellitaires européennes et américaines a recoafig paysage en permettant notamment
aux jeunes d’accéder a de nouveaux mouvements aosicondialisés tels que le Rap, le
RnB le Funk etc. Ces chaines ont en effet largement cont@dbll@uverture de la jeunesse
sénégalaise a des cultures populaires mondiali¢@ssnouvelles chaines de télévision
locales s’inspirent aujourd’hui de contenus téleegls importés qu’elles essaient d’ajuster
par rapport & des phénomeénes de société locaurff&mn 'audiovisuel sénégalais est a
I'heure des émissions mondialisées et des tél&géakPar exemple kgen petit galléde la
TFM a repris le concept ddar académiale la Francethe choicede Sen TV sur le mode
du speed datingest inspiré ddove and bluff qui de nous'®%ou encorenext made in
France’®’, zone interditede M6 est reprise par Sen TV sous le nom de is¢eislit, etc.
Aussi, les programmes culinaires occupent une glaceghoix dans les télévisions privées,
chaque télévision a son émission de cuisine cdtestautour d’'une publicité de produits
alimentaires locaux comme les bouillonsa@gi, tem-tem, adja, jonge, sorale, jumbo, doli,
mami, etc). L'autre constat concernant I'espace télévisuakgalais tourne autour de la
similitude des concepts définissant les programpnesosés. Dans le theme dakk show
popularisés, traitant de faits courants et diffugéstidiennement en fin de matinée, les

1% Emjssion de téléréalité diffusée sur Tf1 du 0B§uR009 au 28 aodt 2009.

7 Emission de téléréalité francaise diffusée dejauigier 2008 sur Virgin 17.
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chaines de télévision sont dans l'optiqgue d’'unecaomence en utilisant presque toutes le
méme concept. En effet, la 2sTV propése-gi, la TFM wareef la Sen TVfeem ci kér
Lamp Fall TV étt-bi, la RTSjeeg ak kéramWalf TV yoor-yoor, etc. Toutes ces émissions
citées font référence au ménage, au couple, aumésnet aux qualités attendues de celles-
ci. La référence au ménage se traduit méme viditles de telles émissionskér-gi
signifie la maisonwareefle devoir,étt-bila cour,feem ci kétrucs et astuces dans le foyer
jeeg ak kéranta femme et son foyer. Ces émissions ont une @ontgralisante sur fond de
traitement de sujets courants et de faits divedy@amie, infanticide, maternité hors
mariage, matérialisme des jeunes filles, «crisdes valeurs, gaspillage dans les
cérémonies familiales, etc). Le concept de teltasgions renvoie davantage a une forme

de tribune ou siege des vertueux s'adressant ataléspectateurs a conscientiser, a

moraliser.

Pendant que le paysage médiatique sénégalaisgifélaous notons une visibilisation
d’acteurs appelés communicateurs traditionnelssDes circuits médiatiques les statuts et
réles de ces derniers restent assez flous méreardidnction originelle qui est de retracer
des filiations généalogiques, porter et donner selis aux récits épiques reste explicite.
Chaque télévision posséde un communicateur tradigloqui participe et anime soit des
eémissions de société soit des scéances de lutteexBmple Khadim Samb officie a la
RTS, Ndiaye L6 Ndiaye et Mamadou Ndiaye Garmi af&1, Bécaye Mbaye a la 2sTV.
D’autres communicateurs traditionnels comme IporiNdlaou Diouf diokhobaye, Lamine
Thiam Dogo sont souvent invités a des shows de autdes émissions télévisées en tant
gu’'analystes. A l'origine ces communicateurs tiaditels étaient cantonnés au reportage
de lutte et de manifestations religieuses (cas @mddur Mbaye et de Mbaye Pekh).
Généralement formeés sur le tas, leur atout de itéudans le paysage médiatique est le
talent d’orateur. Nous pouvons citer a ce propeseinple de Khadim Samb qui est passé
du métier de boucher a reporter a la chaine nddéms@négalaise (RTS). La visibilisation
récente des communicateurs traditionnels est unngshéne concomitant a une
démultiplication des chaines de télévision privékd.époque ou le paysage télévisuel
sénégalais fonctionnait autour de la Radio TélémisiSénégalaise, les seuls
communicateurs traditionnels connus ou du moingilisgs étaient : Mansour Mbaye,
Ndiaye L6 Ndiaye et Mbaye Pekh. Aujoud’hui, avecdigersification des chaines de
télévision privées, ils produisent des expertisesddférents faits de société analysés par

et dans des émissions médiatiques. lls marquemauneelle catégorie que nous qualifions
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de reporters-griots. lls cristallisent un intééttain car maitrisant I'art de la parole et sans
doute aussi correspondant au Sénégalais lambdzfféinces acteurs pour la plupart n’ont
pas fréquenté I'école francaise. Ainsi, Abdoul Albaye I'un des rares communicateurs
qui a une expression correcte en francais susditenément et porte le surnom
d’« intellectuel des communicateurs traditionnels »

Les nouvelles télévisions et radio privées accdrdere importance a l'orateur. Il s’agit
ainsi d’allier 'animation ou le journalisme avet werbe zélé, comique, une tonalité
surjouée. Ainsi les revues de presse sont des samdhéatre ou chaque journaliste
rivalise d’ardeur dans la mise en scéne des feitdés. Ce phénomene de théatralisation
de la revue de presse a débuté avec le journ8lagte Alé Niang sur la radio Sud FM au
début des années 2000. Sa pratique a été partéarsprise par Lamine Samba, Pape
Ngagne Ndiaye sur Walf FM, Ahmed Aidara sur TFMZé FM, Fabrice Nguéma sur
Walf FM et ensuite Zik FM. De telles fagcons de dala revue de presse sont surtout
construites autour d’'une dérision de la sphérdigob et de ses acteurs principaux. Pape
Alé Niang par exemple avait popularisé les termesaima maan{mon grand-pere) et
buur Saloum(roi du Saloum) pour parler, souvent sur le modédalsatire, de I'ancien
président Abdoulaye Wade. Fabrice Nguéma, luijsaitl les expressions dgoor-gi (le
vieux), ngoor-si(le jeune hommendaw si(la jeune femme) atgone si(le jeune enfant)
pour désigner la famille libérale (Abdoulaye Wadbkef du parti libéral, Idrissa Seck,
Aminata Tall et Modou Diagne Fada qui sont desrégude cette formation politique).

A travers la multiplication des chaines de télé@nsnhous notons également la construction
d’'un business publicitaire autour des animateurgprésentateurs. Suivant différentes
eémissions, les animateurs présentent et publicéeravers leur habillement, les produits
et réalisations de commercants (couture, coiffaadpn de massage, etc) connus ou pas
encore. La présentation de tels produits est salammompagnée d’une rhétorique faite de

remerciement et de laudation a I'endroit du comauet.g

3-Le terme jet-setteur, une catégorie émergente signe d’'une culture du paraitre

Le début des années 2000 a inauguré I'émergendmites de nuit huppées (Madison,
Duplex, Nirvana, Villa Krystal, VIP club, Le Patid erru-bi, etc ...) ou se cotoient
célébrités du football, de la danse, de la luttesltbwbizet du mannequinat. De nouveaux
espaces mondains continuent encore de peindrecte dé la capitale sénégalaise, citons
par exemple des hotels comme Radisson Blu, King fl@hlace qui abritent souvent
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spectacles, conférences et autres manifestatioestigieux. De tels cercles de
divertissement et de détente ont favorisé une poisation d’'une culture de la mondanité
et de la distraction et engendré par ailleurswéié gpnvient aujourd’hui d’appeler urjet-

set sénégalaise. Compris couramment comme la persgonéonifie les artistes et
ceuvrant dans le monde des affaires, le jet-settmstitue aujourd’hui une catégorie tres
présente dans la nouvelle pregmople sénégalaise. Selon le journaligteople Tange
Tandian, 4a jet set est un mot tres galvaudé au Sénégat. iE#st pas a la portée des
bourses. Elle est constituée de gens inacessit@psesentant par exemple les footballeurs
internationaux, les promoteurs de mode, les honaeethéatre. Beaucoup se disent jet-
setteurs mais a part Ndiagna Ndiaye et Yérim Sew & pas. La jet set se vit et se dit dans
un milieu tres restreint qui ne dépasse pas 308geres dans un Sénégal qui compte 13
millions d’habitants» (Tange Tandian, journalisigeople entretien, février 2010). Les
gens définis sous la catégorie jde setconfigurent par exemple des types de sociabilité
basés sur le don pécunier. Distribuer publiquendest billets de banque aux chanteurs
devient un atout pour bien se positionner danshemp des cercles de jet-setteurs
médiatisées. Ainsi, le termbattrer est utilisé pour désigner le mécanisme par ledesl
billets de banque tout neufs se distribuent dasgd&ouvailles mondaines telles que les
soirées d’anniversaire des artist®attrerrenvoie ici a I'abondance mais surtout a la
concurrence entre différents donateurs promuscal&brité. Il s’opére, en effet, dans ces
céremonies de don un concours de célébrité ; chdopeteur veut offrir plus et publiciser
par la méme occasion sa richesBattrer des billets de banque constitue une fagon de
montrer une position sociale, revendiquer une rssiglgénéalogique, une popularité. Cette
forme de don monétaire participe a déconstruigutara (la pudeur) fondant les rapports
d’échange monétaires. Un tel procédé met en cetivieampalise par ailleurs une pratique
du paraitre. Le « battreur » pourrait renvoyesassoumai® moderne dont les arts sont
aujourd’hui retravaillés. Si lsassoumanfigure d’'une culture populaire postcoloniale, a
combiné sa culture du paraitre avec une ambitiocotiéestation politique (Biaya, 2002),
les pratigues dubattreurne s’associent pas avec un engagement politiquedte C

divergence traduit par ailleurs un modele de cdatpdlitico- religieux ayant concerné le

1%Tshikala Kayembe Biaya (cf son article « cultureldisir et culture politique » publié dans &négal
contemporaih définit le sassoumaromme un acteur culturel ayant inauguré I'émergetigcee culture du
loisir & Dakar aprés les indépendances. C’est igieef sociale qui était connue pour son port vestitaire
souvent a I'occidental, son élégance et son golt [pomondanité. Toutefois comme le souligne Bidga,

sassoumaest aussi une figure de la contestation de I'EBtaderne colonial
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contexte d’émergence de la figure slissoumancontrairement abattreur et toutes les
autres formes d’individualisation qui se font etdggont sans normes surplomblantes. En
effet, apres les indépendances, notamment avemime de Léopold Sédar Senghor, la
construction des loisirs a Dakar s’est déroulées dmncadrement de I'Etat postcolonial
qui donnait aux arts africains une place toutei@aiére ainsi que I'islam maraboutique
(Biaya, 2001,2002).

A l'instar du sassoumarostcolonial qui montre son envie de paraitreg@maissance de

la modernité, sa fréquentation du milieu des blaleckattreur se forge un statut social, se
construit son réseau d’'amis et développe un discégocentrique autour de l'argent et de
la réussite. Ce phénomeéne blattrer a toujours existé dans la société sénégalaise mai
sous une configuration différente. A l'origine, gequi recevaient ces dons faisaient
généralement partie de la hiérarchie sociale deBdi€Certains d’entre eux ont pour role
de chanter les louanges des familles car maitrisantouages généalogiques, en retour les
familles doivent s’acquitter d’'une sorte de di ¢ibné généralement de billets de banque,
de tissus et autres biens matériels. La logiquealine est toujours présente mais elle n’est
pas aujourd’hui forcément I'ceuvre deefio De méme, si les occasions de donation se
passaient dans les cérémonies familiales telledeguleaptémes, les mariages, etc, elles se
sont transposées aujourd’hui dans des endroits eontes boites de nuit, les scenes de

spectacle.

De telles pratiques traduisent en définitive ce egtiappelé au Sénégal le phénoméne du
blow. Ce dernier renvoie a la belle vie (étaler saassle, fréquenter les endroits quotés,
étre en compagnie de belles filles, etc). Ce phé&maninstitue I'argent et le succés comme
des barométres de la reconnaissance sociale. tegraqui publicisent la pratique du
battrer et le phénomene doblow entretiennent le doute sur leurs professionsegefpar
exemple Paco Jackson Thiam se définit comme upporteur d’affaire », et Mbaye Séne,
un marchand ambulant doublé d’un transitaire. Dlega@léfinitions de soi concourent par
ailleurs a promouvoir chez les jeunes qui sontram tde se construire un avenir, une
carriere professionnelle, les métiers basés shuseess. Ce dernier serait ainsi un canon
rapide pour acquérir un succés matériel ; Pacosdackhiam et Mbaye Séne déclarent en
ce sens publiquement lors d’'une émission télévis€e« pour avoir de I'argent il ne s’agit
pas de travailler mais de le trouver par la ruggenTV, 24 mai 2013). Finalement, ce que
de telles pratiques produisent sont des valeurscqaofinent le travail et sirement les

diplomes en arriére plan. Soulignons sur ce paieta@pns le langage populaire sénégalais,
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cette formule trés célébrechance moo gén licende vaut mieux avoir la chance que la
licence ») contribue & démythifier les dipldmesa etssimiler la vie & un jeu de hasard ou la
chance et le destin détermineraient les carrieessadteurs. Les acteurs qui S'illustrent
dans cette nouvelle tendance du paraitre sont miésepar les médias comme des
bienfaiteurs sociaux. En effet, dans certaines €iomis radiophoniques (par exemple Teuss
sur Zik FM) et méme télévisuelleafler work sur la 2sTV), des demandes d'aides
financiéres sont formulées par des Sénégalais ards a I'endroit de riches célébrités
telles que Cheikh Amar, Paco Jackson Thiam, CaliéeFBougane Guéye Dany, etc.

La jet settelle que nous l'appréhendons ici est construéte I[ps médias notamment la
pressepeople elle acquiert aussi un sens, une (de) légitimitéavers celle-ci. Cette
catégorie est par moment une construction qui daiguement vendre et suscite du
sensationnalisme. Ce qui disqualifie par ailleuasré&alité dans la société sénégalaise.
Bamba Diop, administrateur du sgeople feelingpakar.comsoutient sur ce point :dans
notre presse nous qualifions des personnes defetss dans le but d’attirer les lecteurs,
de vendre et d’embellir nos pages. En utilisantdeme de jet setteur, les journalistes
people savent tres bien qu’il existe tres peu tisgéteurs au Sénégal, il y a juste ici des
gens qui font la féte mais ce terme est omniprédams la presse people car il porte sans
doute un c6té glamour et sexy qui attr¢Bamba Diop, journalisteeople entretien juin
2013).
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Chapitre 12 : La plaidoirie des figures de I'autorté masculine : discours
autour de la défense des valeurs traditionnelles #ghentiques

1-L’islam une force publique dont les représentargt sont délégitimés ?

Nous évoquions dans notre deuxieme partie la mada teneur de l'islam dans ce pays
d’Afrique subsaharienne musulmane. Quand lislarh @mvoqué comme argument
nécessaire et suffisant pour condamner des pratigueest rapidement accolé a une
mémoire collective, nationale celle des guidegmelix. Les imageries religieuses fondées
en partie sur la mémoire des guides religieux, fede l'islam confrérique sénégalais
sont « érigées en vérités fondatrices de l'unitdonale » (Havard, 2007, p.71), «des

facons de se retrouver autour de la nation et dedemtité » (Havard, 2009).

La donne islamique est mobilisée, utilisée tantatrpcondamner tantét pour légitimer des
pratiqgues masculines singuliéres comme la polygaiaes un contexte de mondialisation
et de diffusion des modéles culturels, I'invocatitnla mémoire des guides religieux ayant
marqué I'histoire islamique de la nation sénégalaisnstitue aujourd’hui un des canons
qui permet aux Sénégalais de se représenter urmwaauté nationale et de « dire nous »
(Havard, 2007, p.71).

Les figures religieuses sont évogquées dans une ndiorte empreinte de sacralité,
d’idéalisation et de pureté et dés qu'il s’agitstieicturer une justification pour condamner
une pratique, leur mémoire est ressuscitée. Le natienal, aussi, dominé rappelons-le
par un modéle wolofo-musulman se rejoint autoutalles figures. Pour comprendre la
légitimité dont jouit I'islam au Sénégal, il fautrss doute remonter a la période coloniale
durant laquelle il a arboré un statut politiquedavenant un bastion face a l'invasion et
I'acculturation occidentale. Dans ce contexte,desfs religieux pronant une idéologie de
guerre sainte s'imposeérent en figures populaikeles populations se réfugiérent derriére
leurs guides religieux. Ceux-ci leur apporterenteuprotection tant spirituelle que
matérielle, en organisant des espaces ou l'autociéoniale n’était plus maitre. C’'est
pourquoi ces guides religieux devinrent les intadiaiées obligés entre populations et
colons, acquérant un statut de médiateur entreédakbe (littéralement en arabe, celui qui
étudie, c’est a dire le disciple de Dieu) et auisi administratives (Brossier, 2004,
p.19).

212



Dans de telles situations, la communauté natioaastedéfinie en tant que terre sous la
surveillance et la bénédiction des guides religieudes pratiques qui sont observées
aujourd’hui et qui sont I'ceuvre de jeunes garcende filles en mal de repére ne doit pas
se passer sur la terre des grands marabouts quiparicipé a l'installation des valeurs
islamiques, les acteurs et actrices de telles guegs devraient avoir honte et se remettre
en gquestion rien qu’en pensant que ces saints egppdsi au Sénégal (Fallou Cissé,
animateur a Radio Dunya Vision, activiste moraktelturel, entretien, 09 février 2010,
Dakar). L’évocation de I'argument islamique estglaien des cas validée et legitimée par
I'imaginaire collectif méme si les dénonciations grennent appui sur I'islam sont parfois
percues comme parcellaires et ne s’appliquant pasuges les pratiques sociales
subversives. Pour montrer une réalité de délégitbmade ceux que nous appelons les
indignés islamiques, prenons lI'exemple des débatsasx induits par le retour de
I'élection Missjongomaapres une censure de dix ans (suite aux plairéssatiations
religieuses). Sous lintiative de l'animateur déét@&t promoteur de spectacles, Moise
Ambroise Gomis, I'élection Misgongomas’est tenue en juin-juillet 2012, malgré de
nouvelles plaintes comme celles orchestrées pasbgiation Sénégalaise pour la Défense
et la Réhabilitation des Moeurs (Asderm). Cettmigee a percu I'élection comme une
« atteinte grave a limage vertueuse de la femmegaaise » (Senego.com, 28 juin
2012). D’autres associations comme Sos ConsomnsagelitOng Jamra, soutiennent que
« cet événement contraire & nos meeurs, et quienkurhorale et la religion, ne doit pas
étre véhiculé par les moyens de diffusion publigu€.a tribune, 13 juillet 2012). Le
concours a été diffusé au début par une téléviprivée SenTV mais cette derniére a
renoncé a la diffusion de la finale sous la pressies associations islamiques qui avaient
fini de lancer selon les médias uaéva contre Misgongoma Apres avoir cédé face aux
indignés islamiques, la direction de cette télévaorendu public un communiqué ou sont

déligitimés les arguments qui condamnent |'élechiss jongoma:

«On est ou la ? Ce n'est pas au Mali voisin, paysles Islamistes sont en train de sjen
prendre a des mosquées tricentenaires, lieux déebagruditions. Nous sommes bien|au
Sénégal, berceau du Mbalax et des danses endial@léegui n’est pas négatif en soi gar
le rythme fait partie intégrante de notre cultucemme le dirait Senghor. Il y a beaucoup
d’hypocrisie dans cette démarche peu ordinaire.s€C@autant plus alarmant que ces
associations ont pris l'initiative de troubler I'dre public car elles veulent «entreprendre

entre autres actions, une marche populaire pourirvémerrompre la diffusion du
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concours».Face a cette indignation sélective et Bnhite téléguidée, la Direction de Sen
Tv a décidé de ne pas diffuser la finale de Misggona 2012. Par ailleurs, elle demande
a ces mouvements d'en faire autant pour les autédvisions. Car des émissions
permissives s’y passent depuis longtemps sandepitehttirent I'attention de ceux-la qui
se disent préoccupés par la défense de I'lslamesBifauront donc jamais I'occasion de
marcher. Des événements graves qui ont heurté la&hrislamique se sont déroulés sans
gu’elles ne s’indignent bruyamment. C’est I'exemples caricatures du prophéte
Mouhamed (Psl) publiées par un journal européens hemmes ont manifesté partout
dans le monde pour fustiger ce blasphéme. Ou édtaies fameux islamistes ? Il y a pu
I'interdiction des minarets sur les mosquées sgiska aussi, ils se sont illustrés par un
silence inquiétant. Récemment, la Zawiya El Maligka été profané par la Police aux
trousses de manifestants contre la candidature @ele/N Aucune de ces associations
religieuses n'a émis le moindre mot de protesta@itest donc curieux que ces islamistes
proclamés se braquent ainsi sur Miss jongoma, imisson qui a fait les beaux jours de

la Rts, un média de service public. C’est curieug ges associations pour la défense [des
«valeurs morales du Sénégal» n’aient pipé aucunsuote que font d’autres chaines |de

télévision aux images audacieuses et désinvoltessefhaine, comme en week end.| En
prime time comme aux heures ordinaires. Suivez hmrne regard. On ne peut que
constater avec amertume que cette levée de basideece «comité de défense des valeurs
morales», est une cabale contre Sen TV. Ni plusyams» (Communiqué transmis par [le
quotidien La Tribune, 13 juillet 2012).

Le caractére parcellaire et lI'idée d’'une indignatéib demi-mesure démontre par ailleurs
qgue la défense des valeurs sociales ne suffit pdus justifier les condamnations. Ceux
que l'on indexe mobilisent aujourd’hui des argumsepbur dénier les justifications
religieuses de ceux qui sont percus comme les islesnsénégalais. Moise Ambroise
Gomis, l'organisateur de Migengoma dénote une subijectivité des attaques dont un tel
concours a fait I'objet. Selon lui, il existe urerdossé entre les valeurs défendues par les
religieux et leur pratiques quotidiennes Etcpourquoi, eux, religieux, ils ont 3, 4, 5, 6
femmes. Est-ce qu’ils observent vraiment les ptésegeligieux? Est-ce qu’ils observent
tout ce qu’on dit dans la religion? Je dis seuletrgue chacun s’occupe de sa chévre et
puis le bétail sera bien garde(Moise Ambroise Gomis, juillet 2012, Seneweldcri les
facteurs de délégitimation, nous pouvons citeaiedue des religieux soient mis en cause

dans des scandales : prenons comme exemple leucasmmhbout Serigne Modou Bara
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Doli Mbacké®® (appelé par la presse sénégalaise le Dominiqaeistikahn sénégalais et
percu comme un « marabout-jetsetteur »). Ce matahoété au centre d'une affaire
sexuelle: il a été placé sous mandat de dép6t ap@plainte dans laquelle il est accusé
d’entretenir une relation amoureuse avec une femarge du nom de Zakia Nasr. A cette
derniére, le marabout aurait volé un portable ietdia chantage en menacant de divulguer
ses photos nues. Dans les récits médiatiques diMeses réactions soulevés par I'affaire
le statut « maraboutique » de Serigne Modou Batladconstitué une donnée essentielle
structurant des moments d’étonnement et de dérnogtdn des qualités associées aux
religieux. Sur ce méme régistre, en 2003, le marabbhomme d’affaires Serigne Khadim
Boussd®’a été condamné pour escroquerie. Profitant de assage au pavillon spécial
des détenus de I'hopital Aristide Le Dantec de Daka’évade et trouve refuge a Touba,
la capitale du mouridisme. Pendant sa cavale,clage a la presse nationale qu’il préfére
se suicider plutdt que d’étre emprisonné. Au calerson arrestation a Touba, il trouvera la
mort. Selon les sources officielles, il se seraitigdé. Dans cette affaire, I'indignation
sociale se cristallisait surtout autour du suicidans un contexte fortement influencé par
l'islam, religion réprouvant le suicide, la mort &erigne Khadim Bousso a été percue

comme un discrédit des « idéaux » pronées paaitigiopulaire sénégalais.

Récemment, le marabout Cheikh Béthio Thioune egrisonné (depuis le 24 avril 2012)
suite a une affaire de meurtre de deux de cesptiscill est accusé principalement de
complicité de meurtre avec actes de barbarie, aedémonciation d’actes criminels et
d'inhumation de cadavres sans autorisation. Quslg&naines avant cette affaire, ses
déclarations publiques (hotamment son injonctiorvake en faveur du président sortant
Abdoulaye Wade) et I'effervescence de son mouveltggmitacounadans la période pré-
electorale avait suscité beaucoup de débats pudlliogntant ainsi le c6té controversé du

marabout.

L'immixion des marabouts dits « mondains » dansphére politique ces vingt derniéres
anneées constitue également un motif de disqudiicale certains acteurs religieux. Dans
'imaginaire populaire, « faire de la politique % &énégal signifie plus exaucer des
intéréts individuels (souvent économiques) que goodes préoccupations collectives.

1991 est le fils du marabout mouride Serigne BaraiDiblest par ailleurs le président du mouvemers de
guides religieux du Sénégal.
10| appartient & la famille de Mame Diarra Bouse@(e de Cheikh Ahmadou Bamba Mbacké, fondateur

de la confrérie mouride)
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L’investissement dans le champ politique de martbtels que Serigne Modou Kara,
Cheikh Béthio Thioune ou encore Ahmed Khalifa Ni@®nne comme le signe d’'une
distanciation avec les dimensions spirituelles aafilpde considérations politiques,

matérielles et mondaines (Bayart, 2010).

La parole des marabouts et des acteurs qui cewdaestle champ religieux est respectée,
sacralisée mais le fait que ceux-ci ne condamnasitqutes les pratiques percues comme
transgressives contribue a leur délégitimité. @eeine plus I'impression d’une situation
de compromis fondée sur un mutisme réciproquedémnciations « objectivables » se
structurent que lorsque des pratiques constituest fdrmes de marginalités percues
comme extréme telles que les identités liees amuadites alternatives. Cette perte de
|égitimité semble par ailleurs effriter la portéel’efficacité des messages que véhiculent
les religieux ; 4_e xalife comme la plupart des guides religieuxegays ne nous parlent
plus, ils utilisent toujours des intermédiaires.r ette question de 'homosexualité, le
xalife des Tidianes va d’abord écrire un livre avde parler a la presse. Tous les
commentaires et interprétations qui vont a l'ocoassuivre ses sorties risquent de diluer
la portée de son message. La réalité est qu'aujbuidle discours religieux a du mal a
faire chavirer les coeurs parce que certainementverse de beaucoup de folklore. Au
Sénégal sur un méme territoire religieux, le temp®on dénonce les danses obscénes a la
télé, on remercie un promoteur de télé pour undejudiffusion en directe d'une
manifestation et on rebaptise une danse au nomodegside religieux et le territoire
demeure le refuge de tous les délinquants écon@miqu pays. Il en est de méme de
I’éducation par exemple, les faits divers sur diesdires d’homosexualité, de viol et autres
n'épargnent pas ces familles religieuses. Trop abimérences et de contradictions qui
remettent en cause la portée du message religigars.du dernier jour du « Bourde », un
imam dans une mosquée de Dakar a demandé auxsfigigl@taient sur le point de rentrer
chez eux, de reprendre les chants religieux pow é@guipe de télévision qui était en
retard. C’est révélateur sur les soucis de ces gglidui exploitent la religion a d'autres
fins» (Extrait d’une chronique du journaliste Ndiaga@fi PressAfrik, 16 février 2011).

Les diverses mobilisations concernant les questiom@les sont généralement portées par
les acteurs islamiques. Les mobilisations de cesigls sont analysées par certains
observateurs comme signe de l'instrumentalisatiolitique de I'islam. En analysant les
réactions des mouvements religieux pendant le standit du mariage gay de 2008,
Codou Bop soutient que les mouvances fondamemsligilisent les peurs suscitées par
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des pratiques touchant a la morale sociale et iglapour se positionner sur I'échiquier
politique : «[...] des actes posés depuis quelques années par lesisia sénégalais
révele une stratégie déja utilisée dans d’autrdaiags du méme genre, qui toujours se
déroule dans un contexte de crise économique dtleoet qui cible des groupes
vulnérables dont la mobilisation pour la promotide leurs droits économiques ou sexuels
commencait a porter des fruits. Il s’agissait desnifnes, aujourd’hui ce sont les
homosexuels, catégorie encore plus vulnérable detime d'un profond stigmatisme
social. La manceuvre utilisée est toujours la médre.fait d’actualité susceptible de
déclencher la vindicte populaire est sélectionnmde aible est désignée en l'accusant de
mener des actions contraires a l'lslam et aux vedemorales ou de copier « les
perversions des sociétés occidentales ». Ces mélagsstes manipulent les medias pour
se rendre visibles comme défenseurs de la foi dtoddre moral (le leur, bien sdr) et
présenter I'Etat comme faible ou compli¢€odou Bop, « Homophobie et manipulation
politique de l'islam », Mars 2008, site du réseatemmes sous lois musulmanes »).

Parallélement, nous pouvons observer une relatved de tolérance de I'Eglise par
rapport a la liberté vestimentaire, corporelle. tbtisuement, I'entrée du christianisme
s’est faite au Sénégal avec la colonisation, @ar il a été longtemps associé a la religion
des colonisateurs occidentaux. Il subsiste enceeeperceptions sociales évoquant une
proximité tacite entre les chretiens et la culteeidentale. Ainsi certains acteurs religieux
insistent sur une différenciation entre pratiquehiretiennes » qui seraient porteuses d’'une
« occidentalité » et I'islam: tes musulmans qui portent des anneaux de massagé
prisonniers dumodernisme et de la culture ocdialerLes chrétiens portent desalliances
pour manifester leur amour, leur fidélité et témdiction du divorcequ’ils promettent
al'église. Alors que l'islam permet aun homme pdéser jusqu'a quatre femmes, s'il le
souhaite et de divorcer sile mariage ne mardos.fl’islam interdit aux musulmans de
porter desalliances a cause d'un désaccord sunxdpoints: I'exigence defidélité
imposée a I'homme et linterdiction de divorcexprés le mariage al'église.lll y a
beaucoup de musulmans qui offrent une alliaackeur épouse pour ensuite divorcer
d’elle, ce qui est anormal. Je pence que I'édiocatladiscipline et le comportement de
son partenaire sont plus importants que lesalliane€Oustaz Alioune Sall, Leral.net, 15
décembre 2011).
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2-Rappeler une vertu féminine par la convocation dégures féminines historiques

Les discours nationaux historiques ont construst t@déles normatifs de la féminité en
s’appuyant sur certaines figures historiques guances le Sénégal dans la période
coloniale et pré coloniale. Le discours nationalisEnégalais comporte une dimension
genrée comme nous l'avons déja évoqué. Les fignisteriques comme celles utilisées
dans la mémoire nationaliste sont mobilisées pappeler aux femmes les modéles de
conduite socialement valorisés. Dans la définititms archétypes, figure également les
meres des figures religieuses confrériques telles $erigne Touba, ElI Hadj Malick Sy.

Ces meres symbolisent la vertu de I'épouse, callg abnégation aurait déterminé la

réussite de ses enfants.

Dans les justifications collectives si de tels rbaras populaires ont acquis une certaine
légitimité et un aura social, c’est parce que lenéses avaient des conduites exemplaires.
Selon Fallou Cissé, des femmes comme Mame Diarra Bousso et Fatoumata Weallé
sont de nos jours des archétypes épuisés. Nos gefammes préférent se réclamer
féministes, des stars branchées plutét que deeweilldonner un contentement a leurs
époux. Une femme qui veut avoir des enfants biemhgiendre exemple sur Mame Diarra
ou encore Fatoumata Wade Wel&Fallou Cissé, animateur & Radio Dunya Vision,

activiste moral et culturel entretien, 09 Févriei Q).

Le marabout Serigne Saliou Touré pense que mémetédiectuelles qui ont des diplomes
et un capital culturel non négligeable doivent prerexemple sur de telles femmesles¢
méres de nos valeureux guides religieux n'avaiexd fait I'école francaise, n’étaient
intéressées par aucune revendication. Elles étaantterre pour satisfaire les moindres
besoins de leurs époux. Elles ont recu la réecongednsne car les plus grands hommes de
ce pays sont leurs fils. Il doit méme avoir ungreanme scolaire qui vulgarise I'oeuvre
de telles femmes ; car je pense gu’elles sont defles, méconnus aujourd’hui par les
jeunes générations (Serigne Saliou Touré, marabout, entretigWiads 2010, Thies).

Ce point de vue valorise la soumission, la decfi@minine et le statut de femme au foyer
tout en replacant les femmes diplomées (par I'éddacaise) dans des perceptions
sociales traditionnelles qui les ont toujours dééas comme trop émancipées et moins
respectueuses de l'autorité maritale. L'évocatiamel corrélation entre les trajectoires

d’épouses modéles et les destins des fils consttssi une facon de rappeler toute
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I'idéologie sociale construite autour de la souinisset I'abnégation de I'épouse envers

son mari. Ces gqualités sont en effet vues, rappdyncomme déterminant I'avenir des

enfants de la femme.

MAME DIARRA, MODELE DE LA FEMME MUSULMANE

Mame Diarra Bousso meéere de Cheikh Ahmadou Bamlmafenr du Mouridisme n’a vég
gu’'un peu plus de trente ans. Mais elle a gagnédar et I'estime de I'ensemble d
musulmans sénégalais. Quant aux femmes, ellesnkidément comme leur modéle et

vouent un amour profond et sincére.Seulement, lagpiupart des gens, cet amour et ce

estime ne dépassent pas I'étape d’admiration. @reaiquelqu’'un dans un cadre religieux
ne consiste pas a évoquer son nom a toute occasiarcrier ses éloges sur tous les tai

Aimer quelqu’'un dans un cadre religieux, c’'est diar ce qu’il aime et d’essayer (e

suivre son exemple. Pour cette raison, nous avayeé pon de présenter Mame Diarra
tant que modéle pour toutes les femmes musulmamne®uyjent vivre en conformité av
les enseignements de leur religion. Si 'authetdéticie beaucoup de ce qu’on lui préte
discutable dans les détalils, il est sir et cergie Mame Diarra était un modéle dans

domaines suivants:

- Ses rapports avec Dieu (Piété)

- Ses rapports avec son mari (Vie conjugale)

- Ses rapports avec ses enfants (Education destsipfa

Ces femmes qui aiment tant Mame Diarra doivent isay@aimer quelqu’'un dans u
cadre religieux ne consiste pas a évoquer son naout& occasion, chanter ses vertus
mérites sur tous les toits ou soutenir qu'il esimeilleur. Aimer quelqu’un dans un cad
religieux, c’est aimer ce qu’il aime et hair ce #jiiait. C’est ce que Dieu nous appre

dans le Coran: «Dis: si vous aimez Dieu, suivez-rdd&éu vous aimera ainsi et vol

pardonnera vos péchés» (lll: 31). Le Prophéete auBsiix et Salut sur lui- dit ceci:

«Personne d’entre vous ne sera vrai croyant qusedoiil m’aime plus que ses paren
plus que ses enfants et plus que tout le monde»p@pos sont explicités davantage di
un autre hadith: «Personne d’entre vous ne seraan@ant que lorsque ses désirs ser
conformes a ce que j'ai apporté»[...] Tout musulmamme ou femme, doit acquérir

minimum nécessaire de savoir religieux pour pousiacquitter correctement de s
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devoirs. C’est ce que le Prophéte -Paix et Salutlgd nous apprend quand il dit que
«Chercher le savoir est une obligation pour chaguesulman». Conformément|a
ce hadith, les musulmans et les musulmanes ddesiemps consacrent une importapte
partie de leur vie a chercher le savoir, notammesligieux. L'instruction ne peut
gu’occuper cette place en Islam car le premier gergvélé dans le Coran recommande

I'instruction.

Cheikhouna Mbacké Abdoul Wadoud, « Mame Diarra Bougnodele de la femme
musulmane (Conférence sur la femme musulmane, femmeide) », New York, AoQt
2010.

3-Débat sur ce qui est percu comme une perversiorirangere et une corruption du

référentiel sénégalais

Dans cette phase de disqualification des figuresandaleuses », se présente l'idée d’'une
perversion étrangere ; en effet, il se crée une miiscause de I'ouverture vers un extérieur
qui est vu comme ayant générant un chevaucheméet ginsieurs modeles culturels et

par conséquent la corruption du stock de valeurale® sénégalaises.

Les figures « scandaleuses » sont accusées détkfluseuses des pratiques occidentalo-
centrées. Dans le cadre du scandplddi town yengél dowr’Association des Maitres
Coranique$™ et Sos Consommateurs (qui se sont constitué® mavtie lors du procés) se
sont focalisés sur l'idée d’'un préjudice moral indear la réalité d’'un tourisme sexuel
visant a pourrir la société. Une nouvelle forme palestitution selon I’Association des
Maitres Coraniques, qui consiste a appater uneebdedilles sataniques avec de I'argent
sale. Dans la méme perspective, les imams MbayrgNéa Oustaz Alioune S&lf, du
Mouvement de la Réforme pour le Développement §qgmiénent la mise en place d'un
tourisme encadré et surveillé car avec ce secwautiennent-ils, il est question de
protection de la jeunesse contre une occidentalisat.es étrangers sont donc percus
comme des « sources de contagion culturelle » @, 8007, p.35). Cette suspicion autour
de I'Autre fonde par ailleurs les arguments de wlidification des luttes féministes. Tout

Mcollectif de 13 associations islamiques.
112 propos recueillis & Mbour le 11juin 2012 lors dedmpagne électorale pour les égislatives (Hjuillet
2012).
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discours se rapportant au féminisme est, en effetcu comme une exportation de
pratiqgues occidentales et par conséquent un tiasestent des identités qui régissent les
rapports sociaux de sexe au Sénégal. Le féministdoac assimilé a un mimeétisme qui

se préoccuperait peu des réalités et traditiomggadaises.

Selon El hadj Bamba Sall : l&s pratiques que nous voyons aujourd’hui et quitso
entreprises par les personnalités publiques cengéss un bon réle c’est a dire donner le
bon exemple aux générations futures constituentfaies inédits dues & un phénoméne
d’imitation, puisque tout ce qui se fait a I'ex&ur trouve un répondant direct ici. Ce que
nous concevons inadmissible pour un peuple a méjarusulmane. Nous avons tendance
a imiter et copier les occidentaux qui font quegotamotion de mauvaises pratiques telles
que les actes contre nature, le concubinage, larié sexuellle, ete:. (EI Hadj Bamba
Sall, Iman, docteur en théologie, initiateur dul€dif des imans contre la tenue de Miss
jongoma entretien, 20 janvier 2010). Il existerait aid&in coté une culture et des facons
de faire sénégalaises qui seraient authentiquetsieuses, sécurisantes et d'un autre cote,

une modernité exportée, porteuse de désordredsistgientation.

De la méme maniére, I'exclamation « ceci n’estlpdemme sénégalaise ! » constitue une
permanence dées que des pratiques subversives Sosmivae dans la société. Tout ce qui
sort des dispositifs connus, normeés est forcémignibeé aux influences extérieures. Les
faits donnant lieu a des indignations sociales tiiniest a ce titre des espaces ou s’activent
des représentations ethnocentriques voire ragigtgsstratégies ici « consistant a valoriser
son groupe d’appartenance ou « in-group » et derejes hors-groupe (out-groups) »
(Perrineau, Ysmal, 1998, p.267). Une vaste terrogiel est d'ailleurs utilisée pour
catégoriser et caractériser la donne qui seratdi¢out ce qui n'est pas Sénegalais: les
tubaab'*sont associés aux pratiques libérales qui encora@mé homosexualité,
prostitution, adultére ou encore concubinage, néekk'** désignés comme porteurs

d'incivilité, les naar**® accusés d’'un complexe de supériorité envers leédéais.

“3Terme qui désigne les occidentaux ou généralenesnpérsonnes a la peau blanche a I'exception des
Arabes. Le méme terme est aussi utilisé de mananieaturale pour désigner un Sénégalais manifeatan

« mode de vie a I'occidentale ».

14 Terme péjoratif utilisé pour désigner les authdiicains (en wolof ce terme signifie brousse, teéakk
désigne ainsi les « broussards »)

15 Ce terme désigne les Arabes
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Dans un tel contexte, la dénégation de faits diechmxjuants (viol, crime), des affaires de
meceurs (scéne pornographique ou séances de phetoskst modelée suivants des
parametres ou la mise en cause de I'Etranger agesbconvoqueée. Les relations ethno-
identitaires structurent ainsi toutes les stratdiadignation exprimant des craintes et des
réactions paniquées par rapport a ce qui percu @extérieur a la nation sénégalaise.
L’instrumentalisation de la « différence » permenrseulement d’ériger et de confirmer

les frontieres du nous national mais égalemented¢er sur une sacralisation et une
idéalisation du féminin national. L'identité sénkgse est imaginée ici comme celle qui

est authentique et qui se définit par conséquerd’amtres cultures vues comme

radicalement différentes et moins « pures », |damravec de telles cultures est alors vu

comme une pollution, une aliénation (Bayart, 1996).

La nation serait donc une victime des difféerentsdedes culturels qui la pénétrent.
Structurer les registres de disqualification auarguments de menace, de danger sur la
société, les enfants et la nation constitue commes r'avons déja vu une facon de
mobiliser et d'attirer l'attention de l'opinion pliue. Par exemple, le président,
Massamba Mbaye de I'Association Africaine pour léféhse des Droits des enfants
évoque la pornographie comme une réalité extériaur&énegal et qu’il faut combattre:
«les sites pornographiques doivent étre fermés. ©ulait pas permettre 'usage de ces
sites dans notre pays. Les lois qui condamnentgdjasdes sites pornographiques et la
technologie qui empéche cette pratigue d’entrersdaotre pays existent parce que
d’autres pays l'ont fait» (Agence de Presse Sénégalaise, 31 juillet 262)r mobiliser
autour d’'un tel enjeu il met en avant une luttespkglobale », celle de la lutte pour les
droits des enfants. Il s’agit en d'autres termegiaoner plus de Iégitimité a une
dénonciation en combinant la dimension morale a guestion souvent politisée et

porteuse d’enjeu au niveau national comme intesnati

Les justifications par rapport a ce qui est peromme une perversion du référentiel
authentique, supposent en outre une mobilisatidouaw’'un certain nationalisme qui se
définit plus comme une « aréne de débat entre septétions concurrentes de la nation »
(Smith, 2006, p.908). Ces représentations sorgffety & mettre en corrélation avec I'effet
générationnel: les jeunes générations sont moinacetnées par un discours
« nationalisant » qui mobilise figures locales éférents historiques. Au contraire, ces

générations ont déconstruits a un moment donnéatesux d’identification a une mémoire
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national (exemple des mouvements urbains des a®@&eset sétgl génératiorbul faale
et aujourd’hui encore elles s’identifient a de€réhts de plus en plus glocalisés.

Ainsi, si lidée d'une corruption du référenticérggalais peut subsister dans les
représentations des jeunes, elle est tres vitéali relativisée par les branchements entre
modéles culturels et dont ils sont plus au couraes. jeunes sont en effet les utilisateurs
actifs de l'internet, plus disposés au voyageplesniers bénéficiaires des enrichissements
médiatiques offerts par la ville. Dans l'interptéa de ce qui doit étre les référents
sénégalais, se joue alors un conflit de généraitdisé par certains acteurs stigmatisés
pour se justifier : 4&s anciennes générations (nos parents et grandsaps) doivent
savoir que le monde bouge, change, le Sénégal pasten reste. On ne peut plus
continuer a se référer a des personnalités hist@fgu’on n'’a méme pas connu. Je suis
une jeune fille qui vit dans I'ére du temps et cantautes les filles de ma génération, mes
référents sont Beyonce, Rihanna méme si joubiigja que je suis une Sénégalaise, une
vraie SénégalaiseNous ne nous occidentalisons pas mais il faut decdps réalités
d’'un monde mondialisé (Dada Pathial, danseuse, entretien, 10 fév€i#02Dakar). Dans

le méme temps, le théologien ElI Hadj Bamba Salh@r8ans son discours un combat
contre ceux gu'’il considére comme des importatel@rsingularités « décaléeswentre

les nassarané®’ et nous c’est un fossé immense, chez eux faiilerdéés filles ou des
femmes méme mariées en maillot de bain ne déramgeme, des personnes de méme
sexe vivant en couple n’a rien d’anormal, pareilpta prostitution. Si de telles personnes
viennent maintenant chez nous, ils s’installenecaeurs pratiques, leurs facons de faire.
Je ne vais plus sur la petite cOte sénégalaise @sead’eux, ils ont complétement
transformés les coutumes de cette partie du pagse R cela les autorités du pays
préférent fermer les yeuxEl Hadj Bamba Sall, imam, docteur en théologigretien 20
janvier 2010, Dakar). Cette vision des choses aggtise par la romanciere Aminata Sow
Fall : «Sur beaucoup de plans, on recule, parce que la asgamentale de la qualité
chez l'individu c’est I'éducation qui, avec sesetak, ses principes, soude la société...
Aujourd’hui, on veut colte que codte arriver au futon s’est fixé. Ceci pour satisfaire
des ambitions personnelles, des positions socsdas penser a ce qui peut en découler.
L’environnement social peut étre dégradé par de teimportements. Vous savez, ce sont
des jeunes de 30 ans qui viennent aujourd’hui mingsque nous avons besoin de repéres,
de modéles. Trente ans avant, ceux qui étaiene |Banraient pas dit car ils se diraient

8Terme utilisé pour désigner les occidentaux.
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que c’est du passéisme. Parce qu’ils se rendenptmmue la société a régressé. Tout
cela, c’'est la base, il faut reconstituer la base].On a beaucoup perdu. On croit que la
modernité, la « civilisation » c’est un point comme&la. Un point ou une fleche qui
désigne toujours I'Occident. Mais la vie, c’est éernel recommencement, une éternelle
recomposition. On peut étre soi-méme et intégrat é@ qu’il y a de bon de I'extérieur.
Aucune civilisation n'a été fermée. L'Occident qu'gualifie de moderne, n’est pas cette
civilisation fermée. Il y avait des choses extraoaites, en Orient, en Chine. Mais nous
Sénégalais, nous pensons que tout ce qui vientcdd®at est bon a prendre. Cela va

jusque dans le vestimentaiflaterview, I'Observateur 30 ao(t 2010)

Dans la définition des représentations de la nag&meégalaise, nous sommes en face de
deux catégories: les jeunes sans jamais quittxistence des identifications a une
mémoire qui rassemble sont plus enclins a disdat@ertinence actuelle de celles-ci, la
génération des ainés demeure tres rattachée &fdeents locaux allant méme jusqu'a
deénier les effets de la globalisation culturellglketider un retour d’'une identité purement

sénégalaise.

4-Un déni de la globalisation culturelle : revendiation d’'une authenticité sénégalaise

Face a cette réalité dite de “travestissement” awléte culturel sénégalais, la solution
préconisée est une redéfinition, un recadrage datapes issus de la colonisation, une
soumission aux valeurs traditionnelles authentigbesf une réappropriation de I'histoire
sénégalaise. Une large référence a la négrituledeé préconisée par Senghor est citée
(quéte de l'identité, enracinement, ouverture) avant de s’ouvrir au reste du monde, il
faut d’abord connaitre sa propre histoire, son p@pdentité, sans cela I'individu est dans
des cas d’'indéterminations identitaires et il dodwoit vers la ruine. Le Sénégalais actuel
se trouve dans ce dernier cas, il ignore tout deri@me et ne fait que suivre des idéaux
qui sont extérieurs a sa culture(Maitre Massokhna Kane, avocat et président ale S
Consommateurs, entretien 15 février 2010, Dakaahsce méme ordre d’idées, ce qui est
mis en avant c’est la résurgence de valeurs cdedir@négalaises telles quejué (la
droiture), lejom (honneur), l&kersa(pudeur) voire un équilibrage entre la modernitéae
culture sénégalaise comme le soutient le précbestazAlioune Sall «ce qui fait défaut
au peuple sénégalais, c'est la déconstruction dgusen appelle aujourd’hui la modernité

qui fonctionne sur des conceptions trés europedrées. Les jeunes couples optent de

224



plus en plus pour des familles nucléaires et rithés pas a signer la monogamie. Nos
jeunes femmes modernes ne veulent plus avoir beputenfants, elles sont émancipées
disent- elles. Cette facon de concevoir les chesefres éloignée des réalités africaines et
surtout de ce que nous apprend l'lslam. Ce derestr une religion qui a tout prévu,
maintenant quand on se démarque de ses normesptesgquences ne tardent jamais
[...] » (Entretien, 29 janvier 2010, Dakar). La pios de ce précheur qui est tres écouté au
Sénégal, est devenue plus tranchée depuis qusil sfegagé dans la politique en rejoignant
le mouvement de la réforme pour le développementakoDésormais il préconise
ouvertement des lois qui soient en phase avecltaredocale dans la volonté de lutter
contre ce qu'il percoit comme une dépravation desums. Il note ainsi quean a beau
éduquer dans les daard$ on a beau éduquer dans les mosquées...tant aqéoma pas

de lois pour endiguer ces phénomenes, ils ne aasisée prendre de I'ampleur. Un enfant,
il doit toujours étre occupé car si on le laisssifiil sera tenté par toutes sortes de choses.
Si les enfants ne vont pas a I'école ni dans lesadaet s'ils n'ont pas de travail, c'est la

catastrophe», (Interview faite par le Magazine Dakar Lifeillpt 2012).

Les discours autour de I'authenticité sénégalagselltent comme le note Jean Frangois
Bayart d’'un regard chargé de désirs et de jugemgumitsest porté au passeé alors que
'acteur est situé dans un contexte contemporaiaydB, 1996). Le passé ainsi que
I'apologie des valeurs qui lui sont associées soobilisés pour définir et singulariser la
culture sénégalaise face aux tensions de la gkatten. Ainsi, la tradition vue comme
porteuse d’'une telle singularité est alors mise ogposition avec une modernité
réformatrice et uniformisante. Toujours selon Jé&aancois Bayart: des processus
d’«invention de la tradition » nous ont déja appaise le souci d’authenticité est souvent
lié aux transformations de la société et au chareygnd’échelle de son espace de
référence. Il est 'une des expressions de la muotkeet de la globalisation (Bayart,
1996, p.88). Le déni de la globalisation culturellexprime a travers une mise en cause
d’'une hégémonie occidentale dans diverses indastuikurelles telles que la publicité, les
films, la musique, etc. De l'avis de Abdoul Azialll conseiller en Management At
Sénégal, on dirait que la danse constitue l'agidibminante ; mais pas n'importe quelles
danses. Celles que l'on y pratique sont a la faifgaires et indécentes. Il suffit de
regarder vos Télévisons pour s'en rendre comptetteCemarque est celle d'un étudiant

américain qui a séjourné au Sénégal, et que j'aicomtré il n'y a pas longtemps a la

1Un daaraest une école ou est dispensé un enseignemeypeledranique.
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Florida Mémorial University. Estimant sans douteawdir choqué par ce constat, il ajouta
ceci comme pour se racheter. «je me suis laiss@ djpe sous Senghor, il était
inimaginable de voir les danseuses de SORANO ouengailes des manifestations
publiques auxquelles il assistait, se livrer a destes obscenes. Je suis sdr qu'il serait
scandalisé par les images de vos télévisiong,esfuscitait aujourd'hui ». Un réquisitoire
sans doute tres sévere, mais qui hélas traduitréakté incontestable. En effet, qui oserait
nier ce constat terrifiant fait par un observateétranger, de surcroit originaire d'un pays
connu pour ses libertés dans toutes leurs facett@ss ou I'on garde encore des valeurs
puritaines dans la maniére d'étre et de se compd&t8alvador Dali, le célébre peintre
francais, disait de la télévision que ce n'est rikautre qu'un instrument « de crétinisation
des masses ». Il suffit de regarder le programmdadplupart de nos télévisions pour
mesurer toute l'effroyable vérité de tels proposussommes constamment envahis par
des clips insipides, déroutants par leur ineptie,l@ vulgarité le dispute a la débilité des
pitres qui s'y exhibent. Quand on regarde les paogmes de nos télévisions on ne peut
s'empécher de donner raison a ce psychologue duimait que dans ces images
impudiques, tout ce qui peut faire réagir un hontaas l'intimité de son lit conjugal est
aujourd'hui banalement exposé dans la rue et &l& tAutant dire que la tyrannie de la
vulgarité imprime ses marques progressivement dargomaine jusque la jalousement
secret du privé, qui se voit ainsi dépouillé dessdesurs et de ses mythes. Si ce ne sont les
danses, ce sont ces films qui mettent en valepiedees acteurs, presque méconnus dans
leur propre pays, avec des themes et des dialoguedrisent l'idiotie ou l'apologie
sournoise de la banalisation de l'adultére et delations coupables ainsi que toutes les
tares sociales, suscitent bien des frissons chezpéres de famille avertis. L'objectif
d'attaquer et d'enrayer tous ces phénomenes soaauastateurs devrait suffire seul a
batir une politique culturelle dans ce pays. On saairait créer un Sénégalais de type
nouveau sur la base d'un syncrétisme dont les ceampes sont elles mémes fondées sur
des mirages, des réves qui modifient de manietentegative notre fagcon de penser, de
s'habiller, de se comporter dans la vie familiadentimentale, dans nos relations avec nos
parents, les personnes agees etc. Ces films etlipssdéchets culturels ont —il fini de
planter le drapeau du renoncement sur les champsnatee pudeur traditionnelle,
fondement de nos vraies valeurs culturelles egialises ? Comble de malheur, ceux qui
nous imposent ces spectacles affligeants nous en¢rnla limite pour des demeureés, nous
servant le plus souvent I'argument selon lequedt de public qui en est friand et qui le

réclame. Comme on est loin de la vérité ! C'estdplle public qui est formaté pour
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réclamer ces moyens d'autodestruction culturellsogiale. Car, comme le rappelait tout
récemment et de maniére fort pertinente le soci®oDjiby Diakhaté, « les travaux de
Freud ont permis de montrer que le « moi » n'estrpaitre dans sa propre demeure ».Qui
y a t-il de plus débile que de poser a nos enfdatssquestions de jeu télévisé du genre «
Pourquoi Sergio n'a pas voulu accompagner Helenasdases vacances ? ». Quelle
catastrophe ! Nous sommes devenus des poubekssstadlles d'occident et d'’Amérique
du sud pour reprendre les propos du défunt xalitmé&al des Tidjianes, le vénéré El
Hadji Abdoul Aziz Sy Dabakh (RTA), dont chacunoserient des combats qu'il menait au
quotidien contre la tyrannie sans nom de ces image&centes qui agressent nos
consciences citoyennes. En fait, ce tapage médatjprfide agit comme le ferait un
trafiquant de stupéfiant pour créer I'accoutumacbez les drogués. Voudrait-on détruire
ce qui reste de nos consciences citoyennes, oly meesidrait pas autrement. Le constat
hélas est qu'aujourd’hui une bonne frange de netnaesse est désoeuvrée et bien souvent
intellectuellement anesthésiée par la sournoisdas manipulations médiatiques. Devant
elle, I'avenir apparait alors comme un gouffre aniges lors, que lui reste t-elle sinon le
suicide mental d'abord, physique ensuite vers dess nnconnues, leur seule voie
d'accéder a I'Occident, véritable miroir aux alotest? Quant a la femme au foyer meurtrie
par l'oisiveté au quotidien, il ne lui reste plusneme dérivatif a ses angoisses, que la
consommation passive de ces clips et séries, camne ferait d'un enfant malade pour
lui imposer la prise anesthésiante de son médican@est donc a un « ndeup » collectif
gue nos télévisions nous invitent régulierement.Clomseil National de Régulation de
I'Audiovisuel (CNRA) devrait davantage s'impliquians le contréle des programmes de
Télévision. Les Associations de consommateurs aeenggie celles qui militent pour la
défense du droit de I'enfant et de la femme dentaigalement jouer leur partition. Ces
clips et films étant pour la plupart des supportglicitaires, c'est le lieu de s'interroger
sur l'intérét de la loi 83-20 du 28 janvier 1983ative a la publicité, dont I'exposé des
motifs rappelle de fagon explicite les regles fandatales auxquelles celle-ci doit obéir,
notamment la décence, la loyaute, la protectionadpersonne privée des enfants et des
adolescents. La publicité doit donc étre saineogtfarme aux us et coutumes de la société
sénégalaise. Cette loi, est elle tombée en dései@@h ne répétera jamais assez qu'il est
plus dangereux aux plans sociologique et cultudel,nous laisser envahir par certaines
images de télévision, que d'admettre le dépot dbats toxiques sur le territoire national.
Car en l'espece, ce sont les consciences poreusesoqt détruites au point d'effacer

progressivement tous les reperes culturels et morklais que font nos autorités morales
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et religieuses ? La plupart d'entre elles observené prudence calculée, évitant sans
doute de heurter la susceptibilité de leurs « kaéatirs » d'ici bas. Et pourtant, comme
des sentinelles de I'éthique, Il leur revient plpse n'importe qui de défendre leurs
concitoyens par rapport a toutes les formes d'agjagsqu'ils subissent. Il fit un temps ou
le Sénégalais pouvait décliner fierement son idéntEtre Sénégalais avait une certaine
signification culturelle positive. Qu'en reste lt-aujourd’hui ? Et comme pour exacerber
cette descente aux enfers, un constat amer s'impoeeus quotidiennement : pour
I'essentiel les parents ont démissionné. Il espgeque des voix autorisées s'élevent pour
dire Non ! Pour exiger l'arrét de ce massacre augumis sommes Soumis en permanence,
pour dire Non a l'invite tacite a la débilité melgall vaut mieux se priver de télévision
qgue de voir tous les jours se déverser dans noscgamces des images qui insultent, tout
ce que nous avons de culturellement positif, césursimpérissables qui haguére encore
faisaient la fierté de nos ancétres. Tout le moeskeinterpellé ici : les pouvoirs publics,
les enseignants, les éducateurs, les religieux snenprétres dans les mosquées et dans
les églises, les précheurs des médias publicsieépmais aussi et surtout les femmes et
les jeunes eux-mémes qui en sont les principatgsnes. |l y va de la responsabilité de
chacun de défendre la culture, la conscience citogale ce pays. A défaut nous risquons
d'avoir une jeunesse sans ambition ou du moins Goiseule ambition est de devenir
danseur de clips ou un Sergio ou Rubi, bon pougdkerie, modele de ridicule et de
niaiserie dans leurs habits d'emprunt, en quétaaigdentité a jamais décimée. Tout cela
n'étant que le résultat d'un brouillage culturevaanment entretenu par une télévision qui
renvoie des signaux atrocement troublants. Le paxadest que ceux la qui nous
influencent si négativement, qui nous refusentéaca leurs frontiéres, sont eux mémes
arrivés a un niveau de saturation, de seuil cridqgui les ameéne a prendre le chemin
inverse, en direction de notre continent, a la exche d'une nouvelle philosophie de vie,
de nouveaux paradigmes sociaux, de nouvelles natmesations humaines qu'ils croient
encore exister chez nous, malgré l'insouciance evante qui sous-tend souvent notre
ouverture mal contrélée. Senghor nous a toujouvéés a l'ouverture et a I'enracinement.
Nos racines sont en train hélas de s'effriter fadegression culturelle dont nous sommes
les principaux complices pour ne pas dire les astetlotre ouverture mal guidée va
inéluctablement vers la rencontre d'anti- valeursee@ nos nouveaux habits d'emprunt
d'autant plus ridicules gqu'ils nous donnent lI'imadjedividus hybrides, en errance dans

un désert culturel accablant. Triste destin d'unéiure tant exaltée par ce méme Senghor,
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Césaire et SoyinkgAbdoul Aziz Tall, Conseiller en Management, MB#C Montréal.

Diplémé en sciences politiques de I'Université deniviéal).

5- Le dénonciateur de la voie publique: observationd’Oustaz Assane Seck, un

critique de la société sénégalaise

Assane Seck, plus connu sous le non®dstazSeck est un précheur musulman agé d’'une
soixantaine d’années et qui officie dans des espacilics tels que le marcheé, les
céremonies religieuses, la rue, etc. Un marchédmbdaire situé a Pikine, une banlieue
dakaroise est le lieu ou il se produit frequemm@npartir de texte de base parfaitement
maitrisé, il élabore un discours critigue qui asalya singularité de la réalité sociale
sénégalaise. Dans ce discours il critique en effet ironie la transformation des moeurs,
les divergences voire concurrences entre les aoedréeligieuses, la culture du paraitre
chez les jeunes citadines sénégalaises, les ntagetrs mariage, I'adultére, etc. Le but
explicite de son discours est d’apporter des édas sur la religion musulmane. C’est un
personnage qui inaugure une nouvelle facon de lipgréche musulman, de pratiquer le
sermon par le bas : le type de langage utilisgole vestimentaire et les lieux ou il se
produit sont autant d’éléments qui le différencidet 'imam ordinaire ou du précheur
« normal ».OustazSeck s’habille, en effet, en costard, cet habdetnqui est en nette
rupture avec les realités climatiques du milieutaboe a faire de Iui un personnage
singulier et a le différencier davantage de ses dhogues oustaz et autres acteurs
religieux. Il adjoint & son vocabulaire une certavulgarité qui est aussi un autre moyen
de différenciation: les religieux ordinaires utig un parler tres contrélé fait de constantes
références au Coran. En faisant ses sermons dansndechés et autres lieux de
rassemblement, Oustaz Seck cible les couches pagsylaend informel le discours
islamique. Par toutes ses déconstructions inéditeBerche une démythification de la
religion musulmane qui est sous la mainmise, dieilpersonnes ignorantes et incultes. A
chacun de ses sermons, il décortique les faitduiitd y compris ceux qui font I'objet de
cette présente recherche tes Sénégalais sont des hypocrites, ils ne savantlipe le
Coran, ni prier, passent leur temps a baiser cordeganes et pendant le ramadan ils font
semblant de jeuner, de faire du bien. Je jure dlahAgqu’il y a beaucoup de mécréants et
de faux semblant dans ce pays. Le mouride détsitidne et vice versa alors qu’ils sont
tous les deux des musulmans et croient au méme Ixieam couche avec sa voisine alors
que le soir il dirige la priere, la prostitué du gdier ameéne son pére et sa meére a la
Mecque. Avec toutes ces dérives, on ose dire g&&négal est un pays de musulmans.
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Quelle honte ! Il y a une contradiction entre ceedas Sénégalais font en public et ce
gu’ils sont réellement. La vertu qui est montréehsaun c6té trés vicieux. [...]. A Dakar

toutes les filles matérialistes qui veulent deveithes sans travailler sont devenues des
mannequins c’est-a-dire des putes de luxe et lesnpgsont les principaux complices. Le
jugement dernier sera une catastrophe pour beaudmiparents. Les clips sont encore
pires avec les danseuses qui représentent la deexaatégorie de putes de luxe. Quand
elles dansent, elles provoquent les hommes et dgseassociations des droits humains et
les collectifs féministes osent parler de viol, vildences contre les femmes. Les filles
dakaroises ne cherchent que le sexe alors si sthes violées c’est bien pour elles. Les
religieux assistent a tout cela mais peu d’entrg esent elever la voix pour condamner.
Beaucoup d’entre eux sont juste interessés pabddes femmes, les belles voitures, les

villas et les comptes bancairegOustazSeck, 11 janvier 2010, Pikine).

Dans ses sermons, il met a jour le rapport amhbivaee la société sénégalaise entretient
avec la religion. En effet, I'islam au Sénégal coennous I'avons déja évoqué dans ce
travail s’apparente plus a une affaire publique prigee. Dans la sphére publique, l'islam
est souvent instrumentalisé : s’identifier a I'mlanaraboutique peut constituer un atout,
aller & la Mosquée, donner de I'aumdne pour visiil sa religiosité, faire laj*'® est
souvent assimilé a un prestige social. Il s’agidiement de montrer son islamité en public
et de reléguer toutes les pratiques qui ne s’alpas avec une telle identité dans le privé.
La présentation de soi revient alors & montrerlqueprie, fait le ramadan et a cacher une

prise de boissons alcoolisées par exemple.

“8ésigne le pélérinage a la Mecque
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Chapitre 13: Les alliés des « scandaleuses » : ulggitimation plurielle

des démarches singuliéres

Les acteurs que nous définissons sous l'étiquéttiéd des femmes « scandaleuses »
s’insurgent contre ce qu’ils nomment des entrepride « diabolisation » dirigées contre
certaines femmes populaires et surtout une teptafimstauration d’un « ordre moral qui
serait bénéfique ni pour les hommes ni pour legriem» (Amath Dansokho, chef de parti
politique, entretien, 13 février 2010, Dakar). @etatégorie d’acteurs est constituée de
personnalités évoluant dans les méme corps demaéeles mises en cause (cas des cent
mannequins ou les personnalités du milieu artistiqant soutenu la styliste), de
personnalités de l'opposition (prise de positioArdath Dansokho dans le scandale de
Ndéye Gueye et compagnie) de fan club (se constitaa cellule de soutien via les

médias, les réseaux sociaux, etc), ou encore dgitodpreligieux.

1-De la politisation a travers les opérations de ondamnation : production de
discours jouant sur la carte de la laicité et desdertés individuelles

Les pratiques « scandaleuses » cristallisent dgsnerou du moins des rabattements
sociaux, religieux et surtout politiques. L'entréa jeu de la justice sénégalaise dans
certains faits obeit a des décisions venant d’'ant (@est-a-dire le ministére public, la
brigade des meceurs de la sureté urbaine). Dansakepte politisation ou encore de ce qui
ressemble a une récupération politique des faibsis rmvons deux figures populaires
connues pour leur posture politique : secrétaireeg® du parti de l'indépendance et du
travail (un parti se présentant comme démocratiguiernationaliste et d’inspiration
communiste), Amath Dansokho et le journaliste expaiu Canada Souleymane Jules
Diop. Ces deux personnages ont particulieremest position dans le cas du scandale
guddi town yengél dowmath Dansokho constitue I'une des rares hommésques et
personnage public a soutenir publiqguement qu’ilt lwe 'alcool et ne respectait pas
forcément les cinqg prieres quotidiennes. Cetterfage se définir constitue une posture
« scandaleuse » dans un contexte ou la Iégitimet mbrsonnes populaires est souvent
mesurée en fonction de la pratique religieuse. Qagouleymane Jules Diop, il est dans
une posture de farouche opposition au régime deodlbgle Wade ; les arguments des
alliés postulent I'existence de partis pris moralix pouvoir sénégalais qui selon eux
décident de faire intervenir la justice ou non anivdes intérets particuliers. Les

arguments brandis dans la phase de contre attagueeht donc autour : de la partialité du
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ministére public qui emmenent certaines femmesugsrcomme fautives au blcher et pas
toutes. Le secrétaire du parti de I'indépendanadudravail, Amath Dansokho note ainsi
que «la radio télévision sénégalaise est pourtant lenpoteur de clips non-conformes aux
bonnes meceurs, les élections de Miss beauté efjdiiigesma n’en parlons méme pas. Tout
cela ne choque pas le ministere public et la Dioectes Investigations Criminelles ; ces
filles que I'on juge moralement ne sont que descbamissaires. Il faut arréter de faire
semblant en instrumentalisant de pauvres fillesejuans le but de mettre en avant une

supposée moralité (Amath Dansokho, politicien, entretien, 13 fév@610, Dakar).

De tels réquisitoires pointent du doigt I'Etat sgaléis a travers une justice a deux poids
deux mesures et qui porte un sacré coup aux pescige la laicité et des libertés
individuelles. Chez les défenseurs des « scandseuse pose aussi une question de
légitimité des actions punitives a I'endroit deatjues vues comme transgressives. Pour
ainsi dire que les débats nationaux sur les coesléi@minines constituent des faux déebats
dans un contexte ou le vice et 'immoral sont fegs, de perversion générale qui touche
tous les milieux méme chez les entrepreneurs mocast-a-dire les chefs d’orchestre
dans la mise en accusation des filles. Toujoursns@math Dansokho ik faut avoir le
courage de le dire. Il existe ici des gens qui fpite en matiere d’obscénités. Les
immoraux, ce sont eux. Une artiste est une ariseout dans le monde. On veut
construire des solutions traditionnelle§Amath Dansokho, politicien, Interview faite par
Nettali, 22 septembre 2007). De méme selon les@stgs des « scandaleuses », le fait de
condamner certaines ou de critiquer ouvertemeriaices pratiques cache des desseins
souterrains. Pour Amath Dansokho, I'interpellatites actrices dguddi town yéngel down
était orchestrée juste dans le but déorner une allure de sainteté a I'Organisation de |
Conférence Islamiqd& comme si les Arabes étaient des saints. Chagsi€f@, dans une
société, on souleve ce genre de débat, c’est yualild’autres intentions derriere. Chaque
fois qu'on se met a dire que c’est I'exces de tb@t de démocratie qui est la cause des
problemes, c’est qu'on prépare quelque chose.dlgest que leur systéme corrompu est
verrouillé et qu’ils sont dans I'impasse, alors 8%n vont titiller les bas instincts avec
comme objectif visé de faire comme si on travaipaur I'islam alors qu’on travaille pour

soi-méme> (Amath Dansokho, politicien, Interview faite péettali, 22 septembre 2007)

119 e scandaleguddi town yengél dowa éclaté dans un contexte ol le Sénégal était pléjigé dans

I'organisation de I'OCI (Organisation pour la Corggce Islamique) qui devait se tenir en mars 2008.
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Dans les entreprises de mises en cause du régilitigjym s’opére conjointement des
stratégies de retournement de l'accusation, c'ediréles accusées et leurs défenseurs
accusent a leur tour les accusateurs soit en caidat conspiration soit en discutant la
légitimité qui fait qu’elles sont mises sur le bates accusés. Et dans les cas ou il y a eu
explicitement une telle stratégie, la « scandatisat fut associée a une tentative de
déstabilisation venant des ennemis. Par exemple ldacas dguddi town yengél down
une contre accusation faisait état d’'un complohestré par une danseuse, rivale de Ndeye
Gueéye et qui aurait un amant au palais préside@atemment, Ndéye Gueye est revenue
sur l'affaire pour réaffirmer la theése du completje peux dire que c'est une étape de ma
vie que Dieu avait décidée, guddi town est uneraffmanigancée. Ce sont des gens qui
ont tout manigancé croyant qu'ils allaient me dg&wavec cette affaire. A ce moment la je
commencais a déranger parce que je devenais céldbrecette affaire a fait ma
promotion, contrairement a ce que voulaient ces@anes malintentionnées. Je connais
les personnes qui I'ont maniganceée et je vais lilee noms des personnes dans peu de
temps.Je possede des enregistrements et je soufuii® soient écoutés par tous les
Sénégalais qui vont connaitre les noms de ces peesoqui ont monté cette affaire. Je
pense que leur plan a produit un effet contraireedeyu'ils voulaient réellement. Et je suis
sortie de cette affaire avec grand sucedsLeral.net, 11 juin 2012)

Toujours pour ce méme scandale, la position deeymane Jules Diop fut mise en scéne
a travers un réquisitoire dénoncant ce qu'il agpefie morale étatique :

Quelques jeunes filles sont devenues, depuis (gekpmaines, le souffre-douleur de tout
un pays. Nous avons rarement jeté la pierre aussi €omme si la morale de 11 millions
de personnes avait subitement été mise en dangeayuasdques individus égarés. Qu’ont-
elles fait ? Danser du Iémbél dans une boite d& eticirconstance aggravante pour les
caciques de la morale étatique, filmer leurs scer@st-elles pratigué du sexe ? Non.
Etaient-elles nues ? Non. Ont-elles agi publiquenfeNon. Mais le ministere public les
poursuit pour pornographie, attentat a la pudeumytrage aux bonnes mceurs. La
fumisterie va jusque-la. Le petit pagne, le Iémimécrits en bonne place dans nos magurs
depuis tres longtemps, sont devenus subitemenéméset répréhensibles. Encore que,
pour 'une d’elles, sans doute la téte de turc, }&ueye, la police est allée fouiner dans
ses archives poussiéreuses, pour trouver desdaifgostitution. Et le pays a tout de suite
oublié que chez les « Julofa » que le vénitien @ddato décrivait comme de grands

ivrognes, la prostitution a toujours été pratiquélégalisée. Personne n’aurait souhaiité
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Voir son amie ou sa sceur dans de telles postuessirhages mettant en scene ces f

sont dégradantes, je I'avoue. Mais promenez-vousoie a partir de minuit, vers la

Corniche. Vous y verrez de petites adolescentesutmite courte faire de l'autostop.

lles

Sortez de la, allez vers la Sicap. Vous trouverez dames, en grand boubou, vous

proposer une passe. Si vous étes d'accord, ellass vaonduiront dans quelqu
maison close du Point-E ou de la Sicap que certamlilaborateurs d’Abdoulaye Wac
connaissent bien. Si vous n’étes pas rassurés, etles diront « yaay bagn ». Ce qu’el

font est tout a fait Iégal. Elles n’ont besoin glien carnet de santé qui colte 100 frar

e

e

es
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Cfa pour « pratiquer ». Ce que ne pouvaient pasefdidéye Guéye et ses amies,

puisqu’elles ne se prostituaient pas. Elles dandaime danse connue de tous, dans
tenues qu’on peut voir partout, dans toutes lesisésa de « sabar » a travers le pays.
pagnes qu’elles portaient sont vendus jusqu'en peyoet font la réputation de
I'érotisme » sénégalais. « Ah, Allah, on pouvaievoir leurs slips », crient nos molla
tropicaux, la barbe hérissée. Vous voulez voirldkmis ? Allez visiter nos plages par ¢
temps de canicule. Vous y verrez de fines laméldagerser quelques arrieres vell

comme nous en révons. Nous sommes au pays déringd ». Astahfiroulah ! A c6té ¢

la filmographie inconnue, « Gouddi town » est u@gespour enfants, croyez-moi. Faut-i

donc accabler quelques pauvres innocentes? Entsadouas bien, chers lecteurs. Je

défends pas I'indéfendable. Que la morale réprals¢els actes me parait justifié. Qu’
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les livre a la vindicte populaire me parait excésSurtout que, du point de vue strictement

pénal, il 'y a rien de condamnable dans ce qu&lbat fait, et rien ne pouvait justifi
leur détention. Mais avant d’étre coupables, camés filles sont déja coupées. El
demandent pardon! Le plus zélé des justiciers, Mesddkhna Kane, dit qu’il n'a p3
plaidé « contre les danseuses ». Quel code crinsnehonde condamne la danse ? Il v,
surtout des sanctions contre ceux qui ont « orggrfilné et commercialisé ». Organis
une danse, est-ce un crime ? Et le film n’a pasétémercialisé, il a été mis sur « youty
» et sur certains sites bien connus, et gratuitearh@gux qui ont commercialisé ce film,
sont les petits bana-bana de Sandaga, qui ont &auv gagne-pain en ce mois béni
ramadan ou tous les prix flambent. A I'heure diétdisme de « buujuman » proné g
Abdoulaye Wade, ils ont fait preuve de génie. tisrépondu a une demande du « mar
».Tous les soirs, les « jelneurs » en achetent aocwmpagner leur « Ndogou » festif.

ne sont quand méme pas les chrétiens et quelquegeyrs » véreux qu'il faut accuser. (
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sont des sénégalais de tout bord, de toute coofesgii achetent et visionnent ces « corps

»

métrages ». Les plus indulgents pensent que ceusogtia blamer sont les « toubabg
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qui sont venus filmer nos « obscénités » : « NEER|NO0S pratiqgues obscenes, mais ne
filmez pas pour les montrer au monde. » C’est e jusqu’a quelle hauteur on pe
s’élever dans I'hypocrisie. Nous faisons montrelalenéme hypocrisie face a tous

interdits de l'islam. Un ami brasseur me disait gsig n'y avait que les chrétiens q
buvaient de l'alcool au Sénégal, cela voudrait dipge chaque chrétien boit en moyer
24 caisses de biere par jour. Les bouilloires raegpk d’eau jaune » ont toujours cétg
les nattes de priere dans les cours maraboutig8esious n'y prenons garde, quelqy
groupuscules religieux, appelés en renfort poucaestituer partie civile, vont s’emparg
de cette affaire pour en faire leur propre victoirBepuis des années, ils cherch
I'occasion de prendre les commandes de la moratgakn Il y a quelques mois, ds
éditeurs d’'une presse « pornographique » supposé&té condamnés et jetés en pris
Si nous laissons nos barbus déterminer le justdigtiste, et soumettre la justic

républicaine a leur morale, ils viendront un jouxiger la burga a nos femmes. Certair]

confréries ont tellement compris la menace, quéetlemandent de calmer le jeu. Le

logique est tout aussi contradictoire. C’est la ist& qui est a blamer. Mais la socié
c’est personne ! Nous sommes un pays singuliely @ratique la prostitution, les dans
les plus provocantes dans des séances publiqués,una femme peut se faire lynch
parce qu’elle porte une mini-jupe. Nous méconnaissaotre propre histoire. Mamadd
Dia, un des peres fondateurs de cette Républigstedevenu impopulaire quand il
commenceé a pourchasser les prostituées de Dakar lpou raser le crane. Toute un
génération s’est liguée contre lui, et il est tomir@ disgrace. Demandez aux jeut
femmes de la génération 60 ce qu’elles ont retenliathcien président du Conseil. Ell
vous parleront de I'hnomme qui arrétait les prosties, et qui voulait fermer les bars. C’

en ce moment précis de notre histoire, que nouasagboisi le chemin de la débauche

de I'hypocrisie sociale. L'islam en haut, les osgien bas. Ce qui a changé, c’est que

culture populaire s’est mise a I’heure des Nouwetkrhnologies de l'information et de
communication. Il y a quelgues années, Pape Da@amla a payé le lourd tribut, parg
qu’il aurait fait de la « presse pornographique $on journal se vendait a un millig
d’exemplaires chez « le peuple », et c’est ce nguple qui I'a condamné, figurez-vol
La paupérisation de la culture ambiante, sa vulgation, a une date de naissance. N
avons consacré Tio Mbaye et Mbaye Dieye Faye. @Geaax qui ont donné au LEmK

prolétariat ses lettres de noblesse. Ce ne sont ¢@as quelques filles qu’il faut blame

pour se faire bonne conscience. Elles n'ont rievemié. C’est toute la société qu’il faut

mettre au banc des accusés. C'est elle qui estdmalat qui ne veut pas faire s
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diagnostic. Les conditions dans lesquelles ceftdrafa été portée au-devant de I'opinipn
sont d’ailleurs suspectes. Contrairement a ce quétéd avancé, il n'y a jamais eu
constitution de partie civile. Quel mal des fillesfermées dans une boite de nuit pour
danser peuvent-elles faire a des maitres d’écotartque ? Quel consommateur peut étre
|ésé par des « danseurs », au point de se conspargie civile ? Méme le Dj de la soirée
prend une peine, « parce qu’il n’a pas arrété Ilbaa». Massokhna Kane, qui s’agite au
nom des consommateurs, n'a jamais été mandaté paronsommateur, et aurait sans
doute mieux fait de parler des prix qui flamberd. frocédure a été enclenchée par une
plainte. C’est une des filles présentes dans le glii a déposé une plainte, parce que
jamais, dans le contrat qui les liait aux organsats du concours, il n’a été question |de
filmer, encore moins commercialiser le film. C'esus dire qu’elles sont les premieres
victimes de cette « mondialisation ». La plaintegntit depuis deux mois, et aucune
autorité n’avait jugé utile de poursuivre. De lagition de plaignante, elle s’est retrouvge
au banc des accusés. C’est quand l'affaire a pas dimensions internationales, que |es
autorités ont demandé au directeur de la policeigaite, le méme Assane Ndoye,
d’arréter ces filles. Sans doute pour faire plaigiquelques donateurs arabes.On trouve
au peuple un bon exutoire. Il va oublier ses misesa souffrance, ses gouvernants, pour
jeter la pierre a quelques femmes pécheressesu€éeg sénateurs d’Abdoulaye Wade |ont
fait est-il plus acceptable ? Est-il moralementgphcceptable de féter des «nommes p> le

jour de la commémoration de la mort des 2000 pavietimes du Jool& (Souleymang

3174

Jules Diop, « Du leumbeul au prolétariat »)

2-Des Comités de soutien et déans club

Les fans clubs supportant les célébrités féminines qui véhiculetds identités
transgressives existent quotidiennement. Leur exigl atteint une effervescence toute
particuliere en cas de condamnation, dindignatsmtiale pouvant découler sur une
correctionnalisation. Les fans club s’inscriventtiglement dans les schémas de valeurs a
partir desquels des filles sont jugées et critiquédans leur justification, I'argument que
d’autres personnes font pire constitue une corstdat coté transgressif des faits est
rarement récusé, par contre le degré de la trassigreest juste relativisé. Finalement les
comités de soutien et les fans club se situentiseiréchelle de valeur pas trop éloignée de

celle des entrepreneurs moraux. Seulement, ils d@m$ une « culture du fan » qui fait
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gu'ils sont capables de contourner leurs valeutizmaes pour défendre des idoles. Aussi,

les fans clubs et comités de soutien mobiliseatrdfrends semblables a ceux utilisés

par

les actrices transgressives pour contrecarrer ianatisation. Par exemple, pendant

I'épisode de la photo truquée de Viviane Chidid did@on fan club qui se nomnvivez

intensément votre idolatria reconnu le mensonge de I'apparition miraculeunsés a

davantage insisté sur les qualités humaines dedateuse, son statut de mére et d’épouse

rangée. De méme pour le scandaleydedi town yengél dowres comités de soutien se

sont attelés a un travail de reconstruction deéfutation sociale des filles en utilisant

toujours l'identité religieuse confrérique, le r@e soutien de famille et la soumission aux

assignations de genre.

Samba Diarra Mbaye ami et membre du fan club deyBldsueye 4l y a pire dans ce
pays, il s'est passé beaucoup de choses plus ggaeese que Ndéye Gueye et compa
ont fait. Je suis convaincu que c’est son destla,devait passer par la prison mais |
personnes qui la connaissent savent qu’elle estfeamene formidable, pieuse qui cr
énormément en Dieu. En plus, elle est un soutgefadille, une personne qui est tr
généreuse. Je ne Vois pas pourquoi on l'a arrété@&t dans des histoires de scand
sexuel. Une vraie disciple de Serigne Touba neitfgeanais cela. Les autorité
sénégalaises ont voulu juste marquer des pointgl@montrant leur volonté de lutts
contre les danses jugées obscenes et la sanctiotombée sur Ndéye Guéye et

camarades. Je veux bien accepter la moralisatiotadeation sénégalaise mais qu’e
s’applique a toutes les autres danseuses et mameedea ce pays (entretien, 05 janvie
2010, Dakar)
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Ouzin Keita ami et membre du fan club de Ndeyey@ue«La justice s’intéresse

Ndéye Guéye mais ne fait rien a propos des homelseda ce pays payNdéeye Gueye e
une fille qui adore ses parents, qui aime les misf@t ne vit que pour ses proches. Je
comprends pas pourquoi la justice s’attaque a €le.'améne au blcher car juste ellg
dansé au tam-tam, je ne comprends pas pourtagtaildes séances de «Tama» dans
chambres et dans les salons. La fagcon dont ellaresd ainsi que les autres filles f
partie des chorégraphies sénégalaises, tout le mosait que nos danses sont t

érotisées mais cela ne veut jamais dire que la fjii pratique de telles danses est
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dévergondée ou une fille de mceurs Iégéres. On @’hian juger les autres et surtout les
filles dans ce pays sans jamais se remettre entiqnesoi-méme> (entretien, 05 janvier
2010, Dakar)

Ndiaya Thioune Danseuse et membre du fan club édgendueye Ndéye Guéye est une
danseuse tres talentueuse. Cela fait longtempsnque la connaissons. Elle est loin |de
véhiculer une mauvaise image de la femme sénégalalke pratique juste un métier qui a
ses realités, ses régles. Tu ne peux pas dansewetler tout le corps. Qui la connait sait
gu'elle aime ce qu'elle fait, Elle a la bénédictaba ses parents. Elle voulait faire plaisin a
son pays. Mais Satan est passé par la. Nous aveascoup prié pour gqu'elle sorte de
cette situation le plus rapidement possible et @e8erigne Touba Mbacké a entendu nos

prieres» (entretien, 05 janvier 2010, Dakar)

Concernant I'affaire des cent mannequins qui autatzol’emprisonnement de la styliste
Oumou Sy, le comité de soutien ayant vu le jounsasté sur la nécessité d’'une mise en
place du statut de l'artiste au Sénégal et de seeqion. Ce comité® était composé de
personnalités de la communauté culturelle sénégaddiinternationale telles que Youssou
Ndour, France Galle, Baaba Maal, Demba Dia, Wastp,DOusmane Sow, Germaine
Acogny, Vivianne Ndour, Sembene Ousmane, Jacquedliemoine, Hamidou Dia,
Ambroise Gomis, Aziz Samb, ainsi que des assoastiet institutions culturelles,
humanitaires et sociales, des élus locaux, etcchrstés de soutien ont ici certes mobilisé
les imaginaires sociaux en présentant Oumy Sy comneefemme rangée, vertueuse,
pieuse mais I'enjeu de leur mobilisation était suirtde protéger toute une corporation. Ce

qui a d'ailleurs justifié la vaste mobilisation dasistes sénégalais dans une telle affaire

=

Birame Ndeck Ndiaye, porte-parole du comité deisautll n’est pas normal de laisse

=

les artistes sans protection, ce qui est arriveuamn® Sy ne doit plus jamais se reproduijre.

Oumou Sy n’a déshonoré aucune image de la femnégaéise, elle est loin d’étre une

17

proxénéte. Au contraire Oumou a toujours ceuvré plaumpromotion de la culturg

sénégalaise partout dans le monde. Elle a justersie d’honorer la mode sénégalaise|en

120\/6ir en annexe le communiqué de presse de ce comité de soutien.
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prenant l'initiative d’amener des filles et desist#s en Lybie. Malheureusement, elle slest
retrouvée au centre d’'une tension diplomatique exitdr Lybie et le Sénégal. Cela nous a
ouvert les yeux sur beaucoup de choses mais nétisms pas restés les bras croisés, on
s’était fortement mobilisé pour la faire sortir d&ison car ce n’était pas sa place
(Entretien, 05janvier 2010, Dakar)

3-Des défenseurs inattendus: intervention des lobmgs religieux dans le dénouement
des affaires

La spheére religieuse sénégalaise est constituékeube catégories d’acteurs : des acteurs
d’en haut constitués des guides religieux principagtitutionnalisés suivant les régles de
fonctionnement des confréries islamiques. A cOtécelax-ci, nous trouvons les acteurs
d’en bas dont les imams, les associations islarsigieles marabouts appartenant aux
familles confrériques. Dans les phases d’indigmagbde scandalisation, les acteurs d’en
bas sont ceux qui portent les discours moralisatetirorganisent les mouvements de
mobilisation. Les acteurs d’en haut, eux, ne segmoent que pour dénouer les affaires et

apaiser les tensions sociales produites par ledisailons et les contre mobilisations.

Dans leur intervention, il convient cependant dienta prise en compte de la variable liée
a I'affiliation religieuse: une actrice a plus deace d'étre sauvée de la vindicte populaire
par le marabout de la confrérie a laquelle elldesitifie. Il se joue en effet des stratégies
faites de défense de valeurs d’intérét communagaiiéme si les diverses interventions
ne se passent jamais publiqguement. Nous pouvorgiguks marabouts de médiateurs
souterrains, ce role est inhérent a leur statuttellas écoutés voire mythifiés, de
défenseurs de la cohésion sociale. Leur légitinpodulaire leur confere ainsi une

légitimité d’intervention dans les affaires gérges la justice sénégalaise. Cette forme
d’'ingérence n’est possible que dans une relatiomhtication entre le religieux et le

politique. Ce qui est par ailleurs une réalité¢ ané&al et qui date de I'ere coloniale
jusqu’a nos jours. Les présidents Léopold Sédamglsan Abdou Diouf et Abdoulaye

avaient vite compris les intéréts gu’ils avaietit@r des rapports avec le pouvoir religieux.

La notion de lobbying ou de communauté d'intérétrefetée de maniére ambigue par les
marabouts rencontrés. Selon I'ancien kalife géndealmourides, Serigne Bara Mbacké si

les communuatés religieuses interviennent dansioe#d affaires publiques c’est dans un
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but de défendre avant tout 'Humain, étre mouriéeais une plus-value, soutient-il ;
« Défendre un mouride qui est en difficulté est umodepour toute la communauté
mouride d’ici et d'ailleurs. Cela ne veut pas diee défense motivée par I'argent et la
mondanité. Défendre un mouride c’est avant toutrsules enseignements de Serigne
Touba. Toutefois un musulman ne peut pas regardehumain humilié, emprisonné,
stigmatisé injustement sans réagir. Je défendsrésquvation des bonnes mceurs, les
principes musulmans et mourides en particulier maighaque fois que je vois une
personne emprisonnée quelgque soit son appartenzordecrique, sa religion, son ethnie,
je réagis dans le but de trouver une issue favaallui permettre de rentrer aupres des
siens» (Serigne Bara Mbacké, Entretien, 3 mars 2010pap

Pour le marabout Serigne Saliou Touré, les jeuilles titadines ont certes des pratiques
immorales mais elles sont juste victimes de leungsse, des transformations sociales et
culturelles touchant tous les pays du mondenous sommes des religieux certes qui
doivent guider les individus dans la bonne voiesyaus avons été jeunes et pouvons
comprendre les identités véhiculés par les jeurggiations. Chacun de nous a adhéré
pendant sa jeunesse a une culture urbaine, paéicpdes manifestations de quartier.
Mais cela ne nous a pas empéché d’apprendre le IGdes bonnes maniéres. Nous
vivions notre jeunesse sans Internet, ni les médiasijourd’hui et pourtant nous
développions plusieurs pratiques pas forcémentogord avec la culture de nos parents.
Aujourd’hui les ressources se sont multipliées,rpoa part je comprends aisément que
les jeunes ne restent plus dans les canaux delsatian.Ce qu’il faut faire c’est juste
renforcer la morale sociale mais ne pas mettre files en prison car juste elles portent

des identités « déviantes» (Serigne Saliou Touré, entretien, 4 mars 2010).

Les discours de ces acteurs traduisent une amboebans les justifications: d’un cété, ils
condamnent les identités « décalées » et d'un aufité trouvent des circonstances
atténuantes a la jeunesse qui est débordée paxpesiences nouvelles amplifiées par

I'urbanité, les connexions diasporiques et les raux médias.
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Chapitre 14 : La réception médiatique ordinaire degratiques
« scandaleuses »

1-Débats sociaux sur une société en transformationdle tenu par les émissions
interactives et le micro-trottoir.

La mise en scene des positions et opinions du @uddi fait a travers les émissions
interactives qui sont des tribunes moralisatricegedes a tout le monde mais également
I'expression d’'une démocratisation de la prise deole. Les émissions interactives les
plus populaires sontvax sa xalaa(dire son avis),laaju bés bi (la question du jourgttu
goor fii (a cour des hommesgttu jigéen fila cour des femmesp chaque fait percu
comme transgressif correspond des débats radiagpiemidans lesquels les gens tantot
anonymes tant6t identifiés condamnent ou relatitides évenements. Cependant, la
centralité ou plusieurs opinions convergent touanur d’'une société qui est en pleine
mutation. Cette derniere est définie comme vectigichangement au niveau des pratiques
sociales ainsi que des réactions sociales qusientradjointes. La prise de parole dans ces
émissions interactives se fait ainsi souvent sowsnd d’interpellation des acteurs

étatiques, des autorités religieuses ainsi quactesirs médiatiques.

Les cadres argumentaires suivant : « I'Etat sdaigedoit prendre ses responsabilités »,
« les autorités religieuses doivent sortir de lewtisme et se prononcer », « les acteurs
médiatiques doivent savoir que le Sénégal est ya pausulman et qu’ils ne peuvent pas
tout montrer a la télévision » constituent les gpaux schémas empruntés par les
dénonciations « médiatiques ». La structuration digsats dénonciatifs fonctionnant sur
une interpellation explicite des acteurs politiquetigieux et médiatiques traduit encore
la place occupée par de tels acteurs en particodax religieux et politiques dans la

sphére publique sénégalaise. Face a ce qui dérnine des transformations a I'ceuvre
dans la société sénégalaise, le pouvoir politigse v comme linstrument a qui

reviennent le devoir et le droit d’orchestrer leatigjues sociales singulieres. Le réle que
les dénonciateurs anonymes adjoignent aux actalitgjpes s’associent implicitement a

une morale étatique or a chaque fois que I'Etaméée a des affaires impliquant des
dimensions morales, les opposants politiques du enbroontre-attaquent en parlant de

dérives du pouvaoir.
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Le scandale des jeunes lesbiennes qui fait la Wnka ghresse relance une fois de plus le

débat sur la dégradation de nos valeurs. Quandnablpme se pose, les causes expligu
montrent facilement la voie a prendre pour troules solutions. De simples citoyens|
des sociologues ont donné les raisons de cet efforaht de notre société : la démiss
des parents, les conséquences des technologigéaefdentation et de la communication,

mimeétisme envers la culture occidentale. De ce tpdm vue, on remarque que

préoccupation se limite aux jeunes et c’est vraimsmffisant comme chantier pour

remettre notre société sur le droit chemin. La fendoit reprendre le dessus sur I'enfant.

Les difficultés de la vie ne sont pas des justifices pour fuir ses responsabilités. L

ees
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on

e

es

technologies de l'information et de la communicatmour ne pas dire Internet de méme

que l'influence de I'Occident ne représentent ridavant une jeunesse éveillée
consciente de ses droits et devoirs. Il s’agitq@uale venir au secours de la famille, cell
de base de la société, en donnant a I'’école soitatée réle d’éducation au civisme et
faire de notre culture un moyen de socialisationa@t la base de tout ce qu’on voit de 1

jours : des étres stupides et bornés ! « L’éledtdece pays a montré qu’il avait aussi

fibore morale », écrivait un confrere, le présidede la République reconnaissait

récemment lui-méme, « I'’émergence d’une nouvdlbyamnneté », seulement sa rigueur

ses mesures de redressement ne sont pas pour lermornentées vers la consolidation
ces acquis qui ne doivent pas étre lus seulemest I&ngle politique. Cour de répressiq
de I'enrichissement illicite, Commission de resittn et de recouvrement des biens 1
acquis, Office national anti-corruption, tout cglaur la transparence dans la gestion @
affaires publiques. C’est bien mais le méme engagemoit-Etre noté pour une Ssocié
harmonieuse, équilibrée, des jeunes dignes etrégigle ces comportements contre na
sous nos cieux [...] Nous posons la méme questiars @inigeants en premier le chef
I'Etat, ses conseillers, d’autres députés et samate’aujourd’hui et de demain, ou sor|
ils au moment ou la société ne marche plus sudeas pieds, un pied nature distinct
son pied culture.

Chronigue du journaliste Ndiaga Diouf, PressAfék,mai 2012.
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Les autorités religieuses sont vues comme les goue pression légitimes pouvant

amener I'Etat a gérer certaines pratiques sociakag. prise de position est donc attendue

dans une volonté d’activer des appareils de régulatomme la justice. Pendant I'affai
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dite des lesbiennes de Grand Yoff en mai 2012adgorDunya a consacré une émission

spéciale ou diverses opinions furent mises enfrelie

Opinion 1 : Ayo Bolo, auditeur de la radio Dunya

Ces filles ne sont pas dignes d'étre des sénégalal® m'adresse directement au nouveau
gouvernement qui doit prendre les mesures qu’it fpour que de tels actes ne se
reproduisent plus. Le président Abdoulaye Wadeais’'Bien engagé dans la lutte contre la
déperdition de moeurs au Sénégal, on a bien vueelagustice avait fait pour guddi town
yengél down. Il faut juste que de telles initiasiv@ient pérennisées car autrement on
s’achemine vers la catastrophe en matiére de maderngarle aussi directement aux peres
et méres de familles qui ont des filles, ils neveloi jamais oublier que c’est une dure
responsabilité d’éduquer une fille de sa naissajusgu’a son mariage. Les familles
doivent redoubler de vigilance et s’écarter desatisions matérielles de la vie. J’évoque
cette dimension car dans ce pays il y a des pargutssavent leurs filles dans des
mauvaises pratiques (sortir avec un riche vieux finance toute la famille, sorties
nocturnes, mauvaises fréquentations) mais ils peétdermer les yeux. Les us et coutumes
sénégalais ont beaucoup changé ; avant on maeaitgens trés tdt pour éviter certaines
dérives, en étant célibataire la fille ou le garcpiosait pas sortir sans la permission du

chef de famille. De nos jours c’est une toute atdadité, les enfants sont leur propre chef.

Opinion 2 : Mor Thiam, enseignant a Pikine

Les filles et garcons de ce pays ne connaisserst piul’autorité scolaire ni I'autorité
familiale. lls s’éduquent par la télévision (aves films et émissions importées, I'Internet
et les téléphones portables, les conséquencesaggird’hui l1a. Je ne veux pas que I'on
me parle des effets de la mondialisation et auefsts globalisés. Nos gouvernants
doivent prendre leur entiére responsabilité sur deax points : controler les programmes
que les médias en particulier les télévisions mivé@ffrent au public et surveiller les
connexions a Internet. Quand on dirige un pays’estrpas seulement d’un point de vue
politique et institutionnel, ils ont aussi un davdie sauvegarde de nos mceurs, de la
moralité publique. Je suis convaincu que les fillesiminées dans l'affaire de Grand Y off
ne sont pas des personnes mauvaises, elles n'ttaiste pas sensibiliser aux effets
dévastateurs des technologies de I'informationsiiies familles aussi ont un role a jouer
dans les processus de sensibilisation des enf#@#uant nous avions pas Internet et

téléphones portables et on ne connaissait pas ioetapratiques mais maintenant avec
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tout ce boum technologique combiné au manque idfivie des gouvernement en matiere

de gestion de meeurs, on voit du tout dans ce pays.

Opinion 3 : personne non identifiee

Je pense que la fin du monde est trés proche lésusignes prédits dans le livre Saint sont
la. Les filles deviennent de plus en plus déver§esdles gens qui doivent appliquer des
sanctions exemplaires banalisent de plus en plugaiés. Au lieu de donner des sanctions
qui décourageraient d’autres qui auraient des naitons pareilles, on érige les fautives
en modéles pour la société sénégalaise. Je perisa st arrivé a un moment ou les
différents kalifes des confréries de ce pays doiparer pour pointer du doigt ce qui ne
va pas dans ce pays. Cela m’étonne beaucoup lsmeitiles grands marabouts de pays,
seul quelgues associations intéressées par lesungalslamiques osent dénoncer les
choses. Parfois jai I'impression que les marabodts ce pays ont peur de défendre
I'islam, ou de fruster certaines individualitéss lh’ont pas le droit de se taire, ils doivent
parler d’autant plus gqu’ils sont tres bien écout®sns ce pays. Je lance un appel aux
marabouts, aux imans, aux acteurs culturels etudeles personnes qui veulent défendre
la nation sénégalaise d’apporter sa participatioand le combat contre les mauvaises
pratiques.

Les émissions interactives concernent aussi désiséns privées telles que 2sTV, TFM
avec des émissions telles giiér gi (la maison)wareef (devoir, obligation). Ces deux
émissions sont davantage diasporisées miesdu-moodwy enregistrent de forts taux de
participation, mettent en scene leurs opinionsdas themes de discussion concernant le

Sénégal.

Le micro-trottoir est aussi une autre facon deefgiarticiper les Sénégalais a des débats
d’actualité. Il obéit a une logigue moins structurées individus, choisis au hasard se
prononcent spontanément sur des sujets. Seulenuamidgl est réalisé dans I'espace
télévisuel, les opinions deviennent moins impulsigeplus controlées : la télévision aurait
comme effet de produire de la retenue dans le discet de diluer ainsi la virulence des

positionnements.
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2-De 'ambivalence dans la définition sociale desscandaleuses » : modeéles ou anti-
modeles ?

Dans limaginaire collectif sénégalais, les figurémdiées sont définies suivant une

représentation double. En effet, la désignationledes pratiques sociales en tant que
pratiques décalées qui s’écartent des idéaux nidsnfant d’elles des figures percues

comme « dangereuses » pour la nation et ses modélewcialisation. Pourtant, elles

peuvent parfois incarner un rdle de modéle qualed slidentifient aux imageries sociales

dominantes (identification religieuse, confrériquide de bonne mere et d’épouse, etc) ou
encore lorsqu’elles symbolisent le succes, unauildu paraitre a la sénégalaise (belles
voitures, belles maisons, amener ses parents aetajl, étre branché a une esthétique
mondialisée, etc).

Les représentations sociales qui concédent auxeigle role d’anti-modeéle s’activent et
sont explicitées qu’au moment précis de dérouleremt scandale. Autrement dit pendant
les moments d’indignation généralisée, I'étiquadtanti-modele est vivement mise en
avant. Une telle insistance péjorative perd d’isindes que le scandale s’éteint, les
mouvements de mobilisation se dissipent. Danpdeimdes d’apaisement social (période
marqué par l'absence de faits percus comme trassfge ces figures sont
momentanément allégées de la charge (morale) liégquette péjorative qu’elles portent.
La charge péjorative se remet vite en place desngnbuvel épisode « scandaleux » se

présente.

Mais il convient de noter que certaines figures m@mNdéye Guéye portent ce que
Isabelle Clair appelle des « étiquettes socialealdes » (Clair, 2008, p.28) méme si sa
réussite sociale, ses qualités de danseuse peéiventalorisées dans les diverses canons
meédiatiques sénégalais. La désignation des figameme modeles ou anti-modeles
oscillent donc suivant les périodes mais aussiédéglles de valeurs individualisées (par
exemple un imam et un jeune citadin branché adoyoément des valeurs antagonistes) :
elles sont jamais totalement des anti-modeéles tiér@ment des modeéles. La conséquence
évidente d'une telle ambivalence est que les Sémieégae s’accordent pas sur une

définition sociale commune des figures « scandakews

En 2010, le chanteur sénégalais Mame Balla aveadidcipation duassukatSecka, sort

un albummane ak monglui et moi) qui comprend un titre controversé dadié a la
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danseuse Ndeye Gueéye. La controverse est liéeraonpage choisi (Ndéye Gueye) pour
rendre hommage a la femme sénégalaise : pour es’appuyer sur Ndéeye Gueye afin de
louer les qualités de la femme sénégalaise eshoix pertinent car « elle est une grande
figure féminine tres connue, aimée par la jeunsegéségalaise masculine comme féminine,
qui fait de la danse pour aider sa famille et subva ses propres besoins » (entretien
collectif, 25 mai 2011, Dakar). Pour les autres deux chanteurs ont fait la promotion
d’'une figure qui ne représente rien au Sénégghouk louer les qualités de la femme
sénégalaise, on a sdrement des femmes plus légitjoe Ndeye Gueye et qui méritent
beaucoup plus le titre d’'une chanson. Comment peuexprimer dans une chanson
magnifiant les qualités de la femme sénégalaises,raconnaissance envers une figure
qui dévalorise quotidiennement I'image féminine.el@u contradiction'» (Entretien
collectif, Dakar, 25 mai 2011).

Ndeye Gueye. Avec Ndeye Gueye jusqu’a la mort.eNdagye. Je dédie cette chanson a
Ndéye Gueye: tu as accompli des choses qui vaddtet chanson, ceux qui savent mesurer
ce qui tu as fait dans ce pays te remercient. Bravoi. Ndeye Guéye jusqu’a la mort.
Nous ne voulons pas te voir facher ni pleurer, ¢udois jamais étre faché ni pleurée.| A

chaque fois qu’on ne voit on est content, a chdgisequ’on te voit on sourit. C’est comme

si on partageait la méme mére ou le méme pere.t @egui doit m’exalter, ceux qu
savent ce que tu as fait dans ce pays te remergieament. Ndeye Gueye avec Ndeye
Gueye jusqu’'a la mort. Ndeye Gueye. Une femme [@echante ses louanges. Je dédie
cette chanson a toutes les femmes de la Sénéggmhiege leur bravoure et leur passé.
Ndéye Gueye avec Ndeye Gueye jusqu’a la mort. NG&gye. Une personne qui
travaille pour son pays, on doit chanter ses lges) Vous faites ce qui fait progresser le
pays c’est pourquoi je vous dédie cette chansom® pbBrsonne qui accomplit des choses
grandioses mérite une récompense a la mesure : eNdéyas accompli des choses
grandioses, tu auras une belle récompense. Brave sénégalaises: vous faites
progresser ce pays, c'est pourquoi on chante voariges. Ndéye Gueye jusqu’a la mort.
Ndeéye Gueye. Accroches toi, cette chanson t'ebéeléSi une femme réunie les qualités
que je recherche, je me marie avec [...]. Une femime thoit Etre utile a son pays. Une

femme bien doit étre utile a son pays [...]

(Chanson « Ndéye Gueye » traduite du wolof au &&i)¢
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3-Que disent les femmes sénégalai§&sur les identités transgressives ?

Comme nous l'avons déja évoqué plus haut les femwmsandaleuses » partagent la
sphére publique avec d’autres figures connues suauire terrain, celui de la lutte
féministe ou du moins pour 'amélioration de la dion féminine. La question féminine
est, en effet, posée explicitement dans les anh@88 avec comme principal moteur le
mouvementy eewu-Yeww(pour la libération des femmes). Cette organisagigar la suite
balisé la voie a d’autres organisations luttantrpges droits des femmes (Association pour
la Promotion de la Femme Sénégalaise, Collectif Elmmes pour la Défense de la
Famille). Les revendications féministes ont étéveati portées par des femmes, urbanisées
scolarisées, appartenant a une certaine éliteldatieélle. En analysant les générations
« scandaleuses » de la sphére publigue sénégalaiges sommes tentées par la
construction de deux grilles : dans la premiérdegrious ferons figurer les figures qui
utilisent le corps sexualisé pour faire la promotde leur visibilité publique (danseuses,
mannequins) et dans l'autre grille celles qui détamsent (souvent de maniére non
revendiquée) seulement des normes genrées (Dié Matynba Gawlo Seck, etc). Suivant
une telle répartition, il faut souligner que daasdeuxiéme grille se trouve des femmes
dont les démarches se rapprochent d’'une lutte fétainL’instrumentalisation du corps
sexualisé et la mise en jeu de féminités conswsedricomme des outils de promotion
sociale, de subjectivation et d’autonomie féminilueable est percu par certaines figures,
n'étant pas des féministes et évoluant dans laireuftopulaire, comme contre-productif.
Pour la promotrice de lutte Ndéye Ndiaye Tysorjams un contexte de difficultés
économiques ou chaque personne cherche a tirerépimgle du jeu, le pays n'a pas
besoin de femmes qui se rebellent en montrant letmités. Nous vivons dans une
société ou les charges financiéres domestiquesastamndues des hommes mais I'évolution
des modes de vie, les changements conjonctureldemenaujourd’hui pressante la
nécessité d’émancipation économique des femmatis Jden émancipation économique
car I'émancipation ou la libération sexuelle netfgue maintenir les femmes dans une
soumission vis-a-vis des hommes. Personnelleniémb)ye dans une sphéere masculine,

c’est-a-dire le monde de la lutte mais je n'ai jamau besoin d’utiliser mon corps et

2INous avons voulu rendre compte d’opinions de femmas « étiquetées», ordinaires. Pour cela, nous
avons choisi de rencontrer d’autres femmes pomda&t un groupe de femmes s’activant dans un

Groupement d'Intérét Economique (GIE).
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d’avoir certains comportements non décents poursteyuma carriere et acquérir mon
indépendance économique. Si je ne le fais pas pourgs mannequins et danseuses
seraient obligées de rendre sexuel leur corps aupert vestimentaire pour réussir et étre
connues> (Ndeye Ndiaye Tyson, promotrice de lutte, ergreti2 décembre 2012). Les
mises en scénes quotidiennes du corps féminin @irgsles diverses ramifications qu’elles
produisent sur la scéne médiatique contribuent gilbeurs, toujours selon ce méme
discours a dévaloriser I'image féminine renvoyée maasculin. Cependant, certaines
figures transgressives comme Adama Paris, ou N&fit@rotisent pas directement leurs
corps mais sont les instigatrices de féminités akisées a travers des défilés de mode.
Leur démarche innovante procede par une déconstiuotlirecte des qualités esthétiques
sénégalaise mais derriere I'apparente visibilitduabté du corps féminin, elles engagent
des expériences de subjectivation et d’autonomisdéminine. De telles figures sont des
entrepreneures dont I'autonomie déconstruit en mé&mps l'idéologie sénégalaise qui
fait de I'nomme le principal pourvoyeur des femmé&aradoxalement, dans certains
discours de transgressives mobilisant des fémimtgsuméristes, nous retrouvons des
postures féministes. En effet, des figures comrsedenseuses (Ndeye Gueye, Oumou
Sow, Mbathio Ndiaye, Aida Dada) mettent en scénetidigennement les avantages
économiques qu’elles tirent des admirateurs massylotamment desoodu-moodu
Pourtant il arrive qu’elles évoquent une autonotrosafinanciere, une émancipation par
rapport a tout soutien masculirc;je ne gagne pas beaucoup d’argent en faisantade |
danse mais j'arrive a prendre en charge mes bestngune femme moderne. A coté, je
méne mes petites activités de femme d’affaireréféne me donner a fond dans le travail
plutét que de demander une aide masculine. Leegtemmes d’aujourd’hui ont dépassé
I'ére ou elles tendaient la main pour demander 'degkent au mari ou au petit copain.
Quand je traverse des temps durs, je préfere limmtes besoins plutdt que d’espérer un
soutien financier de la part d'un homme. [...] Lesadgeuvent nous faire des cadeaux,
pour ma part j'en recois mais c'est rien par rappar ce que je percois en travaillant

(Aida Dada, entretien, 11 février, Dakar).

Socialement, les danseuses, les mannequins santhemous l'avons déja noté, des

figures d’'une réussite économique, célébrée etsmsescene par les meédias. Si cette
forme de réussite est souvent enviée, copiée paitrds jeunes générations et méme par
certains parents qui incitent leurs filles a empeules trajectoires similaires, elle est vue

comme porteuse d'un éthos de la «facilité » quiodsidére et masque les efforts
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quotidiens d’autres femmes non médiatisées. Ure taton de concevoir les identités
transgressives transparait par exemple dans ¢eirdigi’'un groupe de femmes s’activant
dans un Groupement d’Intérét Economique (surnomnaéndDiarra) dans le quartier
populaire de Sam Notaire a Guédiawaye (banlieuardae) ; « [...Jnous ne sommes pas
célébres comme les Ndéye Gueye et autres et pourdais méritons d’'étre médiatisées
car nous sommes parties de rien, aujourd’hui nofi®s notre structure avec des fonds
de financement. Pour que ton travail puisse étmmnau, valorise, il faut appartenir au
monde du divertissement qui ne requiert pas beguddffort, il faut juste de faire belle
et récolter les fruits de sa gloire (Entretien collectif, Groupement d’Intérét Eoarique
Mame Diarra, Guédiawaye, 29 décembre 2009)

Ces femmes s’activant dans un secteur d’actividdoseconomique, représentent un type
de femme cherchant son autonomie par le bas etsépbyarfaitement les normes et
assignations de genre, a la différence des trassges dont les expériences et trajectoires
sont plus risquées. Il faut noter qu’au-dela d’'enadamnation des identités trangressives
en ce qu’elles mettent en avant un corps féminitisé&r et choquent la morale sociale, il
subsiste une ambivalence dans le discours de cesids. En effet, elles envient par
moment la réussite économique et la célébrité nigdm des danseuses, mannequins,
stylistes, etc mais ne sont pas prétes a s'engdes la méme trajectoire. Ce type de
femme rencontré démontre une posture conservauoisgu'il s’agit de morale et de
normes mais la référence a une culture du paréfiiepar prendre le dessus sur la
condamnation des identités transgressives. La itéuda célébrité devient alors plus

importante que I'étiquette péjorative.
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Chapitre 15 : |égitimité et limites d’'un raisonnemet en termes de
problemes publics.

1-Mécanisme de transformation des questions moralesn problemes publics

Erik Neveu définit un probléme public comme suitun « probléme public » (ou « social
problem ») n’est rien d’autre que la transformatidnin fait social quelconque en enjeu de
débat public et/ou d’intervention étatique.Du ptusgique au plus anecdotique, tout fait
social peut potentiellement devenir un « problémaad » s’il est constitué par I'action
volontariste de divers opérateurs (Presse, Mouvésnesociaux, Partis, Lobbies,
Intellectuels...) comme une situation problématigegant étre mise en débat et recevoir
des réponses en termes d’action publique (budgéglementation, répressiar) »
(Neveu, 1999, p.42). Le constat implicite que révahe telle définition est que le
probleme public, loin de toute approche fonctioist@l releve d’'une construction sociale.
Howard Becker (1985, 1966) met d’ailleurs en retiefte donne quand il soutient qu’une
question devient problématique que lorsqu’elle pestsée au crible des normes sociales

mises en ceuvre par ceux qu’il appelle des entreprsrde morale.

Lorsque des faits percus comme transgressifs geitiligés, I'immixion de la justice
(comme ce fut le cas aveguddi town yengél dowtiaffaire dite des cent mannequins ou
encore I'affaire des lesbiennes de Grand Yoff,,d&cmobilisation de groupes organisés
(principalement les « lanceurs d’alerte ») et ladimisation peuvent nous amener a parler
d’'une mise sur agenda des problemes liés a l'infi@gpnine, a la vertu nationale. Il faut
rappeler que la notion d’agenda est défini comniersemble des problémes faisant
I'objet d’un traitement, sous quelque forme quescoi, de la part des autorités publiques
et donc susceptibles de faire I'objet d’'une ou [@luss décisions> (Garraud, 1990, p. 27).
Selon Patrick Hassenteufel (2010), les dynamiqiées laux mobilisations, au travail des
médias, a la politisation conditionnent ainsi ls@en charge de certains problemes par les
autorités publiques. Apres ce travail, soulignatkéar, il devient alors possible de parler de
probléme public. De méme pour Eric Macé « l'agejalanalistique des "problemes
publics” n'est que I'écho de I'agenda politiqMacé, 2005, p.11).

Au Sénégal, les mécanismes de transformation adgéonatiques morales en problemes
publics sont I'ceuvre d’acteurs qui peuvent étresmdrés comme des « des définisseurs
primaires » (Hall et al, 1978) : les argumentsals &cteurs se fondant prioritairement sur

I'lslam constituent des cadres interprétatifs sgisir les récits meédiatiques et les réactions
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sociales. Les événements qui expriment ce qui @stupcomme tel sont mis en scene a
travers les médias locaux, ce qui suscite souvest«réactions au sein de la société et
conduit a la cristallisation du probleme » (Roujlla012) et une politisation des enjeux.
Au terme des mises en scéne meédiatiques, les @gt@ubliques s’emparent de certains
faits concernant en particulier les danses dites@ies ou encore I'habillement des filles
en activant I'appareil judiciaire mais les logiqugs soutendent le travail des autorités
font rarement I'objet de mesures concrétes. Lacténatique du travail des autorités
publigues sénégalaises est par ailleurs difféerdpeteelle qu’analysent Philippe Garraud
(1990) et Patrick Hassenteufel (2010). Ces auteeinsent, en effet, que dans les modéles
de mise sur agenda silencieux, les controverselqpeb, les stratégies de médiatisation
ainsi que les actions visibles sont absentes aentsgans un cadre limité. Or dans le
contexte sénégalais les controverses, les mollisaet la médiatisation constituent les
facteurs visibles et effervescents qui détermitientrée en jeu des autorités publiques. En
janvier 2011, Abdoulaye Wade, président du Sénégalette époque avait exprimé
publiquement sa volonté de lutter contre ce qudpmpelé le ¢aatou lawbé®? » et plus
généralement la diffusion a profusion de danseggsigobscénes dans les télévisions
privées (une danse qui fait référence au roulerdest fesses) ; de suis pour que les
télévisions limitent certaines danses qui friséabgcénité, cela n'apporte rien de faire
comme si on était a Las Vegés.]. Ce phénoméne sénégalais est en train de se
généraliser dans certaines villes africaines [...]Jsjgs allé dans un pays africain. J'ai vu
des filles danser le taatou lawbe, j'ai dit queteatanse est importée du Sénégal a travers
les média. Je pense gu'il y a trop de danses demshaines de télévisiofRencontre
d’Abdoulaye Wade avec les éditeurs et diffuseurprdsse, 27 janvier 2011). Le probleme
des danses jugées obscenes a déja été pris ere garde premier président du pays,
Léopold Sédar Senghor qui recommandait aux femnaesat lesabar de porter des
collants afin de dissimuler certaines parties depsoDe méme, la députée du Parti
Démocratique Sénégalais, Moulsy Diakhaté avait esautpubliqguement que le fait de
laisser apparaitre ses fesses, exhiber son nombfdire dupathial est assimilable a de la
pornographie. Elle ajoutait ceci :lec gouvernement doit voter des lois pour interdire
certains styles d’habillement des filles. Les députquelque soit leur appartenance
politique, doivent inscrire collectivement la prébiatique du port vestimentaire et des

129 e termelawbe en référence a cette ethnie que nous avons déguéemlus haut et qui est définie par

rapport a I'érotisme
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danses obscenes au centre des débats a I'assenatiéeale. Pour ma part, a chaque fois
gue l'occasion se présente, j'évoque un tel swgetje suis avant tout mere de famille et
musulmane> (Entretien téléphonique, 23 mai 2012). Nous t@oss ici que des questions
ne sont construits en problemes publics que loilsggiinvitent dans des espaces tels que
I'assemblée nationale et le tribunal ; ainsi noogvoens dire que ka définition collective
des problemes sociaux n’intervient pas dans das< liacertains comme la société ou
I'opinion publigue mais dans des arénes publiquedcsiques dans lesquelles ils sont

cadreés et se développen{Hilgartner, Bosk, 1998, p.58).

Ces questions suscitant souvent des réactions ygesgne sont pas nouvelles dans les
débats a l'assemblée nationale. Souvent, des demune interpellés directement des
ministres en vue d’'une prise en charge de phénarnegés transgressifs. Pour exemple,
le 16 novembre 2007, Fatou Gassama Dia (a cettquépministre du tourisme et de
I'artisanat) recevait les plaintes de plusieursutiép tels que Modou Diagne Fada, Mbaye
Niang, Aliou Dia a propos des effets négatifs durisime sur la société sénégalaise. Le 14
novembre 2011, c’était au tour d’Aida Mbodj (mingstle la famille d’antan) de faire face
aux interpellations des députés a propos de ladescence des cas de viols au Sénégal. A
cette méme scéance du 14 novembre, les députésddakhouma, Oumar Ndoye ou
encore Ababacar Ba ont invités Aida Mbodj a premti® mesures contre la diffusion de
pornographie par le biais de certaines chainegldeision, a surveiller les cybers-espaces
percus comme des lieux de drague et de perversigh gue I'habillement indécent des

jeunes filles.

Si les autorités sénégalais ont jusqu’ici mis sgenala de maniere retenue certaines
problématiques concernant les danses obscenedjilleh@ent des filles, les moeurs
nationales, I'entrée a I'assemblée nationale déispdirigés par des religieux pourrait
reconfigurer la situation. Ces partis sont en paligr le mouvement citoyen pour la
refondation nationale, le parti pour la véritéeetleveloppement, le mouvement patriotique
du Sénégal ou encore le mouvement de la réforme lgodéveloppement social. Ce
dernier a revendiqué explicitement ses soubassensainiques et une volonté de lutter
pour les idéaux islamiques. Sa présence a I'héneicyaourrait produire dynamiquement
des demandes a orientation islamique et peut &bren@ vers «une croisade pour la
réforme des moeurs » (Becker, 1985, p.171). Seloché de ce mouvement, Mbaye

Niang, déja élu député en 2007e«parlement est le lieu ou passent toutes les dgan
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décisions qui assurent la bonne marche du paysaédoit plus le négliger [...]. Le Mrds
ne votera jamais une loi qui va a I'encontre deécpptes de l'islam (EnquétePlus, 11
juin 2012). Pendant la campagne électorale poutélgislatifs cet imam a constitué son

principal argument autour de la lutte contre lpa@nalisation de ’'homosexualité.

Ce qui pose probleme sur une éventuelle mise smdagde toutes ces questions c’est la
dimension liée a la laicité car les Iégimitations structurent les indignations et pressions
d’associations et d’'acteurs se détachent que amesnent des arguments islamiques. De
I'avis de I'ancien évéque de Thiés, Monseigneuguas Sarf’, la propension & ramener
toutes les questions sociales a I'lslam constineederive banalisée mais qui porte atteinte
au vouloir de vie commune et a la cohésion socR#ms le passeé, precisément en 2003,
une telle dimension a explicitement fait débat daspace public sénégalais : un collectif
composé d’associations islamiques, de famillegimlses (Comité Islamique pour la
Réforme du Code de la Famille au Sénégal) avammnis au président de la république
un projet de code du statut personnel qui seraliGgble seulement aux musulmans. Le
fait de vouloir appliquer ce projet aux seuls mosts a cristallisé des controverses au
sein de divers acteurs de la sphére publique. Ailsiréseau « femmes sous lois
musulmanes » s’était prononcé contre un tel pridgetoi a travers le Collectif pour la
défense de la laicité et de I'unité nationale anégél : «Mobilisons-nous pour préserver
'unité nationale, la laicité et les acquis démdadimaes. Depuis plusieurs années, un
groupe d’associations islamiques tente de saperfdadements démocratiques de I'Etat
sénégalais, en remettant régulierement en causdakdté et les acquis juridiques
régissant la famille. Avec un projet de Code reausChef de I'Etat, que la presse a
largement commenté, ces associations exigent ltaaopl’une loi portant code de statut
personnel applicable aux seuls Musulmans. Un teljgbrs’avere dangereux, car il
annihile les quelques progres contenus dans I'ddiade de la famille et renferme les
germes d’une division de la nation et pourrait &réorigine d’'un conflit religieux grave
au Sénegal, comme en ont connu le Nigeria, le SgudaBangladesh ou I'Inde. Ainsi en
Inde ou au Soudan, l'utilisation de la religion eogoqué des guerres et méme la partition
du pays. Dans les Etats du Nord du Nigeria, desiges se sont servis de la religion pour
bafouer les droits élémentaires de la personne lneaeux des femmes notamment. Le

projet de Code de statut personnel constitue urremil par rapport a la promotion des

12 ntretien, 7 mars 2010, Thiés.
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droits humains et démocratiques. Il faut rappelaee d'actuel Code de la Famille prend
déja en charge les différentes sensibilités séréged notamment celles des Musulmans
en instituant un systeme d’option entre le droitderoe et le droit musulman. Ainsi la
polygamie, I'héritage selon le droit musulman, tauté masculine sur la famille, sont
maintenus. Pour les femmes, l'acquis majeur du Cede la suppression de la
répudiation. Il est important de souligner que tael code de la famille que les
associations islamiques veulent réserver aux nosuimans, comporte des options, qui
peuvent heurter d’autres convictions ou croyangestamment en ce qui concerne la
polygamie ou I'héritage inégal entre les sexesni#ne, les femmes ne sont pas les seules
visées par ce projet de code, qui, parce gu’il eiba famille, concerne aussi les
hommes. Ne nous laissons pas aveugler par les dmations des ces associations, qui
n’ébranlent pas nos propres convictions religieuddsus devons présenter un front large,
uni et déterminé, pour que ce Code, dont I'adoptionstituerait une atteinte grave aux
valeurs citoyennes au profit de conceptions d'urtreaige, soit rejeté (Projet de
déclaration commune du collectif pour la défensdadkicité et de I'unité nationale au

Sénégal).

Pendant que des députés ou encore des associaiigisuses estiment que les autorités
publigues doivent prioriser les pratiques socialessgressives, il est trés fréquent
d’entendre des arguments soutenant que de tel$epreb ne méritant pas une attention
particuliére ne doivent pas étre des priorités.rP@yournaliste Fallou Cissé de la Radio
Dunya Vision, si le pouvoir étatique se méle deatitdr et autres pratiques récusées par la
religion ou les normes culturelles, il risque degs a coté de I'essentiel jexsoutiens la
sauvegarde des bonnes maeurs mais que cela ne gasskobjet d’'une priorisation
particuliere, I'Etat doit laisser le réle de recaalye aux acteurs moraux et religieux de ce
pays. Ces derniers ont la chance d’étre écouté sansays alors je ne vois pourquoi les
autorités feraient de ces questions des prioritdasdun contexte ou les questions de
développement attendent, les tensions socialesndnggs par le chomage, la chereté des
denrées de premiére nécessité, les coupures diélazintempestives, etc. Rien que par le
discours de telles personnalités peuvent agir sardonsciences et changer les mauvaises
pratiques Entretien, 09 février 2010, Dakar). Cette visiomi gdélégitime toute
priorisation des questions de moeurs est partagéée gambour major Doudou Ndiaye
Coumba Rose : kobscénité des danses est avérée, la vulgaritérmentaire de méme, le

combat contre 'homosexualité est cautionné pat leumonde mais je pense que le peuple
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sénégalais a d’abord besoin de régler des questimssurvie, de bien étre avant de
s’occuper de ces probléemes. Il attend certes dwegmement pour réglementer tout cela

mais la priorité est ailleurs (Entretien, 07février 2010, Dakar).

L’'autre question que souléve la construction desstions morales en problemes publics
est la neutralité étatique, mise en jeu a travesglifférentes paniques morales construites
par les médias et autres leaders d’opinion. Leosmgpie Mamadou Moustapha Wone
souleve une telle problématique a travers sa dmiion intitulée « Bienvenue a la

dépravation des maeurs »:

« Il nous semble, toute proportion gardée, qu'effeatient la société sénégalaise évqlue
beaucoup plus dans une sorte de panique morale, camsequences beaucoup plus
facheuses que cette dépravation des mceurs préslwméalus beau résultat de cette

panique morale est sans nul doute, la situatiosutgicion dans laquelle on a instaur
pays. On suspecte le voisin. On juge a 'emporeekit chacun se croit étre celui qui
le dépositaire de la bonne conduite morale. Ce tmmnautres qui sont devenus mauvais.

religieux ou que le commun des mortels tiennendiseours, rien de plus normal. M
que la presse et certaines ONG en viennent jusge\enir des entrepreneurs de |la
morale, c’est ce qui nous semble révoltant et adéer avec la derniere énergie. Que des
sociologues s’y mettent, c’est ce qui est aberrddé quoi s’agit-il en fait ? De deuix
situations tres objectives ! La premiére, la pluesmcieuse, est celle-la qui consiste a

généraliser a toute la société, un fait divers sglipassait dans une certaine localité. On en
vient a 'amplifier de sorte que I'on a I'impressi@ue c’est tout le monde ou que toute
cette catégorie est fautive. Par exemple, quelgbainsa femme, on fait comme si tous| les
hommes battaient leur femme. Quelgu’'un se mastsubein banc public dans les allégs

Babacar SY, tout le monde est mis dans le paquets@prend quelqu’'un faire du
pelotage dans un bus, on demande a tout le moréleedur ses gardes et de considérer
son voisin, comme un éventuel obsédé sexuel. Baisom de quoi, le comportement
moral d’un individu ou de plusieurs centaines diindus devrait-il étre généralisé a plus
de douze millions ? Il n’y a rien de plus absurdee cgette procédure! Il est méme| a
contrario, réconfortant de noter I'indignation quela souleve de la part des populatiops.
Cette indignation, a elle seule, suffit comme baiwe) pour démontrer par I3,
gu’effectivement la société a encore une bonneésambrale vis-a-vis de ces faits
incriminés. Le tollé que cela suscite est une bondeation de I'état moral de la sociétg.
Ainsi, on peut considérer que cette amplificatist Boeuvre d'une presse en panne
d’inspiration et de certaines ONG qui en font léands decommerce Méme s’il faudrait
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reconnaitre que le peuple sénégalais est trés dride ce genre d’informations. Ainsi, deJns

ce premier cas de figure, on peut a juste titredju’il n’y a pas péril en la demeure. Il n
a que des faits divers que I'on amplifie a outranesqu’a arriver a créer une paniqy
morale, que rien ne justifie.La deuxieme situatianplus complexe, est celle mainten
qui entérine le fait que la société sénégalaisedestnue trés hétérogene. Cette diver
faisant craindre a une disparition de certainesrnitig&s. Ce qui ne manque pas de cr

y
e

ANt

une certaine panique, parce que chacun a peur dpagaitre. Ce qui fait que tout L

monde essaye de se réfugier dans « l'autorité daderhel hier» ou dans |
« gouvernement des morts ». « Faisons comme laidaisnos ancétres et cela i

mieux », c’est le discours en tout cas que l'oreedttrés souvent dans la bouche de

plupart des individus. Cependant, il semble queecetvite risque de précher dans
désert. Face a cette hétérogénéite, a cette coitdyléx probleme principal est celui de
cohabitation. Comment vivre ensemble avec nosreliféés, sans craindre d’étre no
dans l'autre ? Voila, le principal défi de notrecsété actuelle ! Mais, c’est aussi ce
situation qui met la société dans une posture beédt parfois inconfortable, surtout
I'heure de la mondialisation. On a peur face a @sin qui ne partage pas les mén
principes moraux que soi. Tres vite on I'assimileradépravé ou pour généraliser, on

eer
e

a
N

la

dit

que la société se déprave de jour en jour ou ger'edit en crise. La crise est certainement

le terme le plus abusivement utilisé pour donnesems, au milieu d’une absolue impur
interprétative, a la conduite des individus. Au ndenquoi le comportement différent g
individus face a une situation est-il interprétaroue relevant de la crise des valeurs ?
effet, tant qu’on voudra homogénéiser, c’est-a-damgssi longtemps qu’on aura une for
de pensée unique, dans un environnement qui seheigl dans tous les domaines, alg
on aura l'impression que rien ne va. Par exempl€gsf-ce qui peut bien justifier gu
quelqu’un s’érige en promoteur de morale religieuseou officiellement on évolue da
un état qui se veut laic ? D’ailleurs, on peut mé&tre sidéré de voir un Etat laic prend
une position tranchée sur des questions qui appeftot de sa part, une tres gran
neutralité ? Par exemple, a propos de I'homosex@allEtat n'’a pas d'argument
objectifs pour s’y opposer.

Au lieu de demeurer neutre, il développe des argisnasipides du genre que ce sont
comportements contre-natures. On serait tenté deadder a I'Etat si c’est contre-natul
que d’interdire de mariage deux individus hétérostx mais de castes différentes ?

ité

es

En

me

des
e
S'il

est vrai que ce qui n'offense pas la société neaitepas relever de la justice, il est to

~

aussi vrai que l'on devrait renoncer a criminalisdes actes qui n’occasionnent

t
as

intentionnellement et directement des victimessiAiquand des individus, revendiquent
haut et fort leur orientation homosexuelle, on @évies laisser en paix. Ce n’est pas
parce qu’ils sont devenus homosexuels, que toutedetté le deviendra. Soyons sérieuyix !
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Voila, je suis soulagé de m’étre enfin décidé aedoe que je retenais depu
longtemps...en attendant que quelqu’un le fasse

S

(Mamadou Moustapha WoneSociologue, 29 mai 20128¢n

2- Des ambivalences dans le débat public

Le jaillissement d’'identités transgressives coustiine scéne ou se produit des opinions
qui sont publicisées ou non. Seulement dans de cdats I'opinion publique méme
s’embrouille et ne discerne pas par exemple leémtie public, la morale coutumiére et le
droit, «le percu comme tel » et les identités dantification réelles, etc. Les débats
sociaux qui émergent suite au travail des médasistant a mettre en récit des faits, sont
caractérisés par une série d’'amalgames qui atfai@dime la problématisation durable des
questions. En effet, sur le plan de la définitsmciologique, les débats ne parviennent pas
toujours & donner un contenu, une substance réeXldaits. Par exemple pour I'affaire
dite des lesbiennes de Grand Yoff, tant au niveasl médias que des débats suscités,
I'identité sexuelle des filles mises en cause aétsstruite autour du lesbianisme et I'enjeu
de tous les débats était de rappeler la réprobatiorale et juridique par rapport a
I’'hnomosexualité. Pourtant la vidéo qui incrimine teéles filles ne disait rien sur I'identité
sexuelle réelle, elle montrait juste une mise emsale jeux érotiques entre jeunes filles.
La version des faitd* racontée & travers un journal, par I'une dessfiiteriminées évoque
implicitement cet amalgame:j& m’appelle F.D. J'aurai bientdt 18 ans. J'habiBrand-
yoff. Je suis éléve dans un centre de formatiola géace. On a juste joué cette vidéo pour
notre plaisir personnel. En réalité c’était un janodin. Nous n’avons pas recu de I'argent
pour le faire et nous n’en avons tiré aucun plai§ltétait un jeu et Dieu nous a puni... On
n'est pas de mauvaises filles. Nous ne pouvons@adamner ceux qui nous accusent a

tort d’étre des lesbiennes. C’est juste leur fagervoir» (Senego.com, 08 juin 2012)

Ce genre de confusion est fréquent au Sénégaludiés’qgit de parler d’homosexualité,
une réalité encore mal saisie. Comme nous l'av@ja du, une association est souvent
faite entre un homme « effémination » et orientatmmosexuelle. Ce qui fait que des

personnes peuvent étre percues et désignées congags ® sans preuve de leur

124 intégralité de ce récit figure en annexe
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orientation sexuelle. Les meédias alimentent unde telonfusion: dans les récits
médiatiques, les termes de lesbienne et d’homobkexme utilisés quotidiennement sans

que le sens qu’ils portent soient situés ou consdises.

La répulsion par rapport a I'homosexualité est eximpe d’ambiguité : dans la culture
wolof, le goor-jigéen(qui veut dire homme efféminé de par ses pratigiass présentation

vestimentaire, dans le langage populaire il eshamosexuel) a toujours constitué une
figures sociale utilisée dans les cérémonies fatesi comme maitre de cérémonie ou

accompagnant des femmes d’affaires.

Le sociologue Cheikh Ibrahima Niang exprime urle téalité : des femmes leaders, qui
menaient les grandes mobilisations sociales, avaaetour d’elles des homosexuels. Il y
avait systématiquement des homosexuels qui hattitdiens leur cour(...). Dans les
villes de Saint-Louis, par exemple, Gorée et Rués@ un moment donné, il y avait une
grande culture d’acceptation de I'homosexualitéoNous avons besoin des
homosexuels,»’Observateur 21 avril 2009). Legoor-jigéen est une figure enracinée
dans la culture sénégalaise wolof en particuliersmsa visibilité en dehors des « cadres
autorisés » ou encore des « espaces de transgressionme les cérémonies familiales est
hautement stigmatisée et réprimée. Nous pouvons dice que la société sénégalaise
accepte ses goor-jigéen mais rejette tout le discen termes d’orientation sexuelle, de
liberté des minorités sexuelles, de dépéattis del’homosexualité, etc. Au fond de telles
dimensions sont vues comme une « invention ocadkentet les intégrer signifierait pour
la société sénégalaise une perte de contrdle su searges »« Soutenus par des bras-
longs sans visage, les homos partouzards de MiEment de narguer notre justice, du
fait du malheur baclage d'un dossier, qui constituane occasion révée de faire
comprendre aux activistes de la Métropole que Ieé§al n'est pas prét de se laisser
mener au pas, dans le fonctionnement de sa justiosgeraine. Et c’est bien malheureux
que le dénouement obscur de cette nhon moins sacafflaiee puisse donner I'impression
que c'est « linadmissible ingérence de la France quwi aura fait ses effets,
particulierement le trafic d'influence d'un célébrmaire francais homosexueb»
(Communiqué de I'Ong Jamra a propos de la libéxtdin des homosexuels de Mbao,

publié sur Ferloo.com le 22 avril 2009).

Nous voyons ainsi que la question spécifigue deldpénalisation de I’'homosexualité

intégre une peur liée a I'adoption systématiquel@&enégal de pratiques qu’imposelait
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modernité. Se pose ici des tensions liées a cegjudppelé un « globalisme localisé » (De

Souza Santos, 1995). En d’autres termes, la dépatiah de 'hnomosexualité s’articule

avant tout autour des droits de I'hnomme définis m@mun principe universel, global mais

sa mise en application dans les pays du mondequo®lia chaque fois des spécifications et

la mise en place de « garde-fous ». Ainsi, les wéjpablics sur 'hnomosexualité se

terminent souvent par une opposition entre réaldiées africaines, sénégalaises

particulier et Occident.

Selon une dépéche de I'Agence de Presse Sénégalaisate du 10 mars 2012,
le candidatMacky Sall prone une gestion responsable de Iatmquede ’hnomosexualit
avec ‘toutes les forces vives’ qui sont mobilispesir donner une société moderne
Sénégal »Cette annonce fait suite a sa déclaration sur lkefg religieux qu’il avait
démentie contre toutes les évidences. Il lui séfecite de démentir cette fois-ci, tant I¢
témoins de sa nouvelle sortie sont nombreux. Qutes@vec intérét la prise de position
la Jamatou Ibadou Rahmane ainsi que des autresidatsdet chefs de parti de {
coalition affichés « islamistes ». En attendante uapide analyse du contenu de
déclaration permet de mettre en lumiére des engmaxiltés de la confrontation du 2er
tour. La promesse d’'une « gestion responsable dé&atparticulierement éclairante. El
porte un jugement de valeur sur la gestion actud#ecette question de 'homosexua
par les lois et la société sénégalaise, qu’ellémesi irresponsable », c’est-a dire a la fq

coupable et condamnable. En quoi est-elle irrespbles? M. Sall ne le dit pas claireme

en

«

DN
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sa
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ité
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nt.

Mais, dans la suite de sa réponse, il réitere ettéb@ abondamment ce jugement négatif

porté sur notre société en utilisant trois expressiclés. D’abord, I'expression « forc
vives » renvoie a son contraire, des « forces msorte rétrogrades et dépassées

I’évolution historique. Ensuite, « donner au Sérnégaon donne a quelqu’un ce dont il ¢

privé et dont il a besoin. De quoi s’agit-il ? Lisieme expression-clé offre la réponse|:

une société moderne ». Quelle est le contenu de €ahodernité » ? Notre candidat n

eS
Dar
St

«

y

répond pas de facon explicite. Mais le sous-enteestuclair : la dépénalisation (je
e

’homosexualité serait un critere de « modernitéLa. rhétorique claire-obscure
I'ancien premier ministre sénégalais rejoint ainstonvergence intéressante ! - celle
ministre francais Claude Guéant qui plaide une @nélue « supériorité » de la civilisatid

occidentale qui serait ainsi, pour nous, un modaeimiter sinon un horizon a atteindre.

du
N

La

« modernité » selon Sall est celle occidentale dujourd’hui, ceuvre pour un

e

dépénalisation universelle de 'homosexualité attorisation des mariages homosexuels,
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inspirée en cela par les politiques antinatalispggconisées par certains cercles plus|ou

moins obscurs. Cette conception s’inscrit dans uiseon subjective de I'évolution d¢

D
(72}

sociétés humaines comme allant de stades infériens un stade supérieur qui serait
représenté par l'actuelleonfiguratiordes sociétés occidentales. Selon les idéologues de
cet évolutionnisme subjectif, modernisation signifiondialisation sans frein, c’est-a-dire
adoption automatique des représentations et praggsociales en vogue, sans examen
critique ni précaution. Le parti-pris doctrinaireviglent qui fonde leur vision empéche ces
théoriciens d’observer et de reconnaitre que chagpmété eélabore ses propres registres
d’'invention d’'une modernité, qui cesse d’étre cardtve dés qu’elle devient synonyme

d’uniformisation culturelle ou d’occidentalisatiegnoutrance

Mamadou Bamba Ndiaye, député, secrétaire général Mbuvement Populairg

1%

Socialiste/Selal, Dakaractu, 11 mars 2012.

Il subsiste parfois un décloisonnement entre heépeit le public qui a comme conséquence
majeur de déconsidérer la liberté liée au domping. Des faits qui se déroulent dans des
cadres privés tels quguddi town yengél dowearistallisent des débats publics et dans les
discours dénonciateurs, pour cet exemple, la coostétait « on doit mettre en prison ces
filles ». Ce raisonnement se basait juste sur amad de morale coutumiere condamnant
tout acte qui ne rentre pas dans les canaux. Eaemfe constance a cette morale produit
une manipulation simpliste du droit dans les dépatsics (surtout ceux se déroulant dans
les radios privées via les émissions interactive$aoparole est donnée a tout le monde,

experts comme « profanes »).

Les politiques a travers la justice peuvent rerdgrejeu dans de tels contextes de confusion
entre le privé et le public (cas du scandalguigdi townet de I'affaire dite des lesbiennes

de Grand Yoff) en évoquant généralement le dédittehtat a la pudeur et d’outrage aux
bonnes maeurs. Mais a chaque fois, il s'opére wuretn arriere se manifestant par la
libération des filles et le curseur est souventla&#pvers les acteurs qui font attérir les
vidéos sur I'espace public. Dans de tels cas, dicg sénégalaise se rend compte qu’au
final ce qu’il faut condamner c’est moins les pyags « transgressives » que leur

visibilisation.
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3-Débat public au Sénégal : une notion problématicg

Nous pouvons d’emblée nous poser ces questiosspriblemes moraux posés dans le
débat public feront-ils quelque chose a la socségégalaise au point de transformer le
rapport de ses citoyens a la morale ? En somnugidstion posée dans la mesure ou nous
parlons dans cette these de « rapport ambivallenglacalisation » est : les débats publics

suscités dans l'espace public pourront-ils insctes pratiques « décalées » dans la
banalité au point d’inscrire définitivement I'espapublic dans la modernité avec une

pluralité de valeurs ?

Cela est peu probable car :

Tout d'abord, les identités sénégalaises sont dégarites dans une glocalisation
caractérisée par des acteurs « hybrides » margaésue culture de I'ambivalence.
Autrement dit, malgré l'existence d’acteurs antagi@s dans leurs discours (identités
transgressives, entrepreneurs moraux, médias,essuties « scandaleuses », etc.), assez
minoritaires, les citoyens sénégalais dans leurdgranajorité entretiennent déja un rapport
problématique en méme temps a la fois avec la moml les pratiques jugées
transgressives: ils sont consommateurs des deuxuCeend souvent puérils les débats
publics sur les scandales qui deviennent de sinmplsriques d’acteurs qui ont acces aux

médias.

Ensuite, la trame générale du débat public estrglament orientée par les médias : la
maniere dont ils relatent les faits structure parstite les opinions sur la question
concernée. Nous pouvons dire comme Christine MichiteDavid Niget que : e débat
est tronqué, d’emblée, par la dimension prescrggtrdu discours journalistique. Car le
journaliste ne se contente pas de rapporter des@weénts, il les met en forme et prescrit
une lecture, voir une posture a leur égard, quideshinée par un sentiment a haute valeur
normative : la peur. Les réformateurs moraux I'eompris, qui font de la presse I'un des
principaux outils de leur militance. Avec le temigsrécit médiatique, immeédiat, en dépit
des contestations, voire des démentis, contribuerger le souvenir du scandale et

pérenniser I'indignation publique (Machiels, Niget, 2012, p.28).

Enfin, le rapport des acteurs publics et des séaidgaux questions sociales est aussi a
inscrire dans une dynamique d’instrumentalisatidn.ne peut pas parler a propos de ces

questions morales de véritables débats publicegagent politiguement et socialement

261



des acteurs pour plusieurs raisons : les entrepremeoraux sont loin d’étre des groupes
cohérents et leur discours a I'image des faitdqodts sont eux aussi éphémeéres, ils
relévent de faits divers et ne sont pas constalitigguement. Aussi, les identités féminines
comme nous l'avons largement développé dans ceitraont hybrides (féminités

« transgressives » et revendication d’'une idengli§ieuse par exemple vont de pair). De
méme, les pouvoirs publics ne souhaitent pas mesces débats moraux sur l'agenda
politique a cause de la concurrence d'autres pnadge(sociaux, politiques, économiques)
jugés prioritaires. Ce qui explique les parodiesjuiice notées dans les cas tels que
I'affaire guddi town que les juges ne souhaitent pas prendre au sé@ialans lesquels des
non-lieux sont souvent prononcés. L'espace pul@icdgalais malgré 'omniprésence des
valeurs morales et religieuses n’est pas régiiqoément par le religieux a l'instar des
sociétés iranienne ou saoudienne par exemple. Eend@ns ces deux cas il faut relativiser
cette régence, en Iran ou la Charia est applig@seinstitutions obéissent plus a « une
logique politique que religieuse » (Barro, 2011,78). Olivier Roy écrit aussi qu’ wne
société [...] pour perdurer doit accepter et non reéduses marges, ses déviances, ses
altérités. Le probléme est la gestion des margegast leur réduction: espace de
transgressions (quartiers rouges), moments de ta@ssions (fétes, carnavals), marges,
mais aussi vie privé, opposition politique. Il @yde culture que s'il y a de tels espaees
(Roy, 2008, p.147).

Nous pouvons avancer l'idée que les pouvoirs pshbfiénégalais sont conscients de
I'inefficacité voire du danger a réduire les espagde transgressions dans un espace public
ou les pratiques décriées par les entrepreneurauxi@nt toujours existé comme le note
I'article du journaliste Souleymane Jules Diop gikés haut. Les quelques cas traités par la
justice ont surtout été des mises en scéne publidestinées a calmer 'opinion publique
et ménager la susceptibilité des familles religesusEt ce sont plutdt les diffuseurs
d'images sur le net qui ont fait I'objet de poutesi et de condamnations. Les
ambivalences dans le débat public sénégalais aterdgnt montré que les consommateurs
de scandales manient maladroitement des notioréaktes (homosexualité, travestis, vie
privée/vie publique, droit) dont ils ont une idéeéstvague et réclament justice a partir de
leur univers culturel de référence lors des momdetpanique morale. Pourtant les faits
dont il est souvent question ne sont pas toujodpeshensibles du point de vue de la loi.
La sphere politique est consciente de ses malemsesidactive la justice pour des raisons

stratégiques en étant conscient de l'issue de sdfaites ». Selon Sidi Lamine Niass,
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directeur du groupe Walfadjri, les Sénégalais suiimergés par la morale, toutes les
situations qui viennent a eux sont analysées adale celle-ci. Les politiciens saisissent
souvent cette fibre au profil de leur propre inté&r&mprisonner quelques danseuses ou
mannequins par-ci par-la pour quelques jours cduostit pour les politiciens un bon
moyen de redorer leur blason auprés des Sénégata@irtout des acteurs moraux et
religieux. lls savent que les Sénégalais tiennealgré toutes les transformations en
matiére de meeurs et de conduites, aux valeurs gsrg&uand les autorités activent la
justice a propos de faits jugés non conformes @daale ou aux bonnes meeurs, ils savent
pertinemment que les arguments sont trés peu rblevanais c’est juste pour dire aux
Sénégalais nous tenons a la vertu, a la morale.hBlaleusement il faut que de telles
instrumentalisations tombent sur des « innocerds &est souvent sur les jeunes filles.

(Sidi Lamine Niass, Entretien, 27 janvier 2010).
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Conclusion

Cette thése qui montre qu’au Sénégal le scandalenfierce pas la norme mais produit de
'embarras, de I'ambivalence, a permis de mettrgowr trois idées principales.Tout
d’abord, nous montrons que les figures fémininesandaleuses » bricolent des identités
et des stratégies, non pas en vue d’'un total agraeht a la communauté, mais dans une
démarche de constitution de féminités originalegtteC construction d’expériences
subjectives n’est ni revendiquée ni présentée cortette par les actrices. Dans leur
visibilité médiatique, ces figures engagent leyutétion, celle-ci finit par se diluer dans
un contexte de tensions économiques ou les norotgaEes sont aussi malmenées par des
stratégies individuelles et collectives d’intégratidans le tissu économique. Ce qu'il faut
dire ici c’est que l'utilisation du corps féminirstea la fois un moyen d’exclusion et
d’insertion sociale ; autrement dit les «scandsdsuw sont l'objet d’aversion car
véhiculant des identités a rebrousse-poil (ellescisent des dénonciations publiques
pouvant découler sur des condamnations judiciairtes¥$ en méme temps c’est a travers
de telles pratiques qu’elles sont adulées, misedesdevant de la scene publique. La
réaction sociale est ainsi ambivalente : une faceatte réaction négativise et I'autre face

positivise, |égitime les actes.

Toutefois, la face qui positive finit souvent parempdre le dessus sur les véritables
réactions (négatives) permettant ainsi a ces femireéder a une réussite selon le
modeéle sénégalais (culture du paraitre et du nedférine reconnaissance sociale, et
représenter ainsi des « figures de réussite ingi@isees » (Havard, 2001). Les identités de
ces figures sont calquées sur les modeles de agadgcrits plus haut : les logiques
d’actions de ces figures partent d’'une catégodsatambivalente consécutive a un
tiraillement entre identité transgressive et id@dtion aux imaginaires sociaux. En
d’autres termes, elles sont au centre de bricolaigggitaires pour relativiser une étiquette
négative. Ces identifications aux imageries natemaont analysées ici comme des
opérations de justification, d’exonération ; less@urces utilisées tournent principalement
autour d’'une identité nationale via une mobilisatae rhétoriquesd’ordre religieux tels
gue maitrise du coran et proximité maraboutiquaviid, 2009) et d’'une référence a la
noblesse ethnique. L'utilisation de la ressourdigisaise fait écho a la réalité d’'un espace
social rythmé par une forme d’institutionnalisatide I'islam comme code de conduite.

Pendant le proces de l'affaiguddi town yengél dowr'actrice principale Ndéye Guéye
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est apparue sous une tenue blanche avec un voila gte ; ce que I'opinion publique et
certains médias ont vite décrit comme le voile dehat de la vertu. Les figures
« scandaleuses » mobilisent et de maniere alteenddis référents de mere, d’épouse,
membre d’'une confrérie, d’'un groupe ethnique p@wenir vers les schémas normatifs
nationaux et d’autres référents tels que la peraéeé dans le travail, refus d’étre femme
au foyer pour montrer une reussite hors des disfsogigenrés ». Il convient ici de noter le
caractére stratégique de l'utilisation de ces nas®s de justification qui ne sont pas
convoqueés pour des raisons idéologiques, de catising identitaires ou subjectives mais
bien a des moments précis face aux stigmatisatibass leurs réponses face aux
dénonciations, les figures n’argumentent presguaig sur la recevabilité sociale de leurs
actions, elles déplacent souvent le curseur verscgessources »: ce qui valide davantage
'aspect stratégique. Elles procédent de cette nfagar elles savent que ces
« justifications » auront un écho favorable dansghére publique grace aux sentiments
d’appartenance des uns et des autres. Les ressoliges a l'identité religieuse, la
stratification sociale et Il'appartenance ethniquentsdavantage des ressources de
justification collectives ou communautaires tandue celles liées aux statuts de mere,
d’épouse, de «fille bien » constituent des ressmuindividualistes mais utilisées pour
s’identifier au collectif.ll ne faut pas analyseutes ces nouvelles pratiques venant « d’en
bas » comme une tentative de construction d’identitdividuelles en soi, hors du monde,

mais elles sont également stratégiques.

Les figures génerent une subculture se traduisanupe invention de nouveaux codes
langagiers, vestimentaires, de styles de danseseegpar les jeunesses féminines, soumise
a une certaine demande masculine et créant deadttms sociales. Celles qui sont au
centre d’'un tel enjeu en termes de modéle ideatdice se positionnent, dés lors, en tant

gu’actrices économiques et culturelles.

Ensuite, les transformations actuelles de la sbaéhégalaise en matiére de maeurs sont
révélatrices de la force instituante de pratigeseses qui s’agregent et finalement diluent
les ressorts moraux. Cette banalisation des idsntiansgressives est I'ultime moment
d’'une dimension « genrée » de la sphere publignégstaise. En d’autres termes, nous
définissons trois moments de cette dimension : dnent d’'une sacralisation nationaliste
autour du modele féminin national 2) moment du dabn désacralisant et globalise, 3)

moment de la banalisation. Nous expliquons ce dembment par une transformation des
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valeurs qui a comme corollaire un affaiblissemantlécours religieux et I'effritement du
discours normatif surplombant qui avait I'apanages dactions normalisatrices ou

dénonciatrices des actes subversifs.

Enfin, nous montrons qu'au-dela des dénonciatiangjuelques femmes, les « stratégies
scandaleuses » sont utilisées dans un souci ddisaticm de la société globale. Les cas
particuliers de transgression sont construits @aidiEnonciateurs en cas généraux pouvant
revétir un enjeu public et interpeller le collectific Boltanski, Yann Darré et Marie Ange
SchiltZ®s'interrogent, en effet, sur les conditions de vebdité, d'acceptabilité d’'une
dénonciation publique. Selon eux, l'acteur qui dé&mo doit procéder a un travail de
« désingularisation » c’est-a-dire établir « un@r@xion entre un cas singulier et des
ensembles collectifs » ou encore «connecter uf@refa une cause constituée et
reconnue ». Par ses procédés, le dénonciateuradkert le collectif a sa cause. Le regard
des dénonciateurs des « scandaleuses » reste énfmmmle genre, pourtant ceux-ci se
désingularisent via des arguments généraux en éambgles raisons de préservation des
valeurs, de la vertu nationale. En témoigne daiece communiqué du collectif des
imans transmis par '’Agence de Presse SénégHfais@ous, du Comité de suivi du forum
du 7 mai 2006, mettons en garde contre une perdisatian du débat. Le phénomene
dépasse les quelques jeunes filles qui ont la geéglie de s’exposer a la réprobation
populaire. Le phénomene concerne tout un peupleagu progressivement s'avachirses
valeurs de droiture, de vergogne, de pudeur cekgye dans des milieux les plus
insoupconnés. Pour ce collectif d'imans, des valeurs cardisale la nation étaient en
danger et il fallait réagir car, comme l'expliquatNalie Heinich, 4orsque des valeurs
générales ou objectivables sont en cause, comiustiae, la morale, I'intérét national, il
est normal que les citoyens expriment publiquentent indignation » (Heinich, 1996,
p.195).

Les pratiques singuliéres des filles sont ainsiera@es a des débats de société comme ce

fut le cas avec les dénonciations en France dad®omLoft Storyanalysée d’ailleurs par

125 | uc Boltanski, Yann Darré, Marie Ange Schiltz,La dénonciation », Actes de la recherche en science

sociales, n°51, mars 1984, p. 3-40.

126 cest un collectif d’'imans qui vise la dénonciatide la perte des valeurs et de la dégradatiomdesrs.

C’est lors de I'affaireguddi town yengél dowgu’un tel Comité a été au centre de la médiatinati
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Gabriel Segré (2009). Pour cet auteur, il s'agisdai dénoncer les errements de la
télévision, mais derriere cette dénonciation, séeststruit un débat sur les dérives de la
société contemporaine, une transformation devemygiétante de la société francaise.Vu
de cette facon, le scandale est un prétexte ptiaché sur une société en changement. En
effet, en s’attaquant a des faits mineurs, les tdébaciaux invitent a des réflexions

beaucoup plus générales.

Travailler sur des pratiques sociales « décaléessgandaleuses » nous a permis de
redéfinir le Sénégal contemporain a travers legentliées a la culture populaire féminine,
a la glocalisation actuelle, a l'identification m&ijge aux identités religieuses et aux
imaginaires sociaux. Ce Sénégal contemporain qus agons essayé de décrire tout au
long de ce travail s’articule autour des médias, reégieux et des femmes qui sont sous le
prisme de « référents globalisés ». Le point comiuindétermine ces trois acteurs c’est
I'ambivalence caractérisant les schémas de justifinet de disqualification gu’ils mettent
en jeu. Pour le dire autrement, d’'un coté les ngdiéent des visibilités féminines qui sont
en contradiction avec le modele féminin nationaht@nt, alimentent les scandales, d’'un
autre coté ils s’allient souvent avec les acteursannx, religieux pour défendre la vertu, la
morale nationale et la sacralisation autour du £d@minin. L'ambivalence située des
médias peut encore étre illustrée par ces propophdiographepeople Chon : «Pour
eviter la presse people, je demande aux fillesitbdler décemment quand elles sortent,
elles peuvent aller faire la féte mais dans la déee» (Chon, photographpeople
entretien février 2010). De méme, les religieuxdamnent certaines pratiques percues
comme « scandaleuses » et semblent en excusered'altambivalence des acteurs
religieux se situe aussi dans le fait qu'il existedéphasage entre leurs propres pratiques
et les principes religieux qu’ils incarnent. Et gaat, lorsqu’ils montent au crénéau pour
dénoncer une pratique ils utilisent ces mémes aegtsn L'ambivalence des figures
étudiées survient pendant les phases d’identifinaéiux diverses ressources faisant sens
traditionnellement dans la société sénégalaises’agit comme nous l'avons vu tout au
long de ce travail de l'identité confrérique, deatists de mere, d’épouse, de fille bien

« attentive » aux besoins de leurs parents, dentiblesse » ethnique, etc.

Elles savent que ce gu’elles font « dérange »dpddiitif normatif sénégalais en termes de
rapports de genre, de représentations socialesrgb@s autour du corps féminin, etc mais

I'utilisation faite dans des moments précis desgimares sociaux leur permet de revenira
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chaque fois, dans le rang. L’ambivalence de cesrdi traduit par ailleurs une forme
d’'intrumentalisation des identifications qui paifiie de la routinisation des identités

transgressives dans la société sénégalaise.

In fing, ces trois ambivalences traduit 'ambivalence méeéa société sénégalaise : d'un
coté, elle se veut traditionnelle, pieuse, vertaewet d’'un autre c6té les acteurs qui
défendent de tels idéaux sont saisis par des atiena avec les spheres politiques,
économiques, communautaristes, remettant en quoelstio crédibilité et Iégitimité. En

plus de telles tensions, la société sénégalaist aljourd’hui gérer une jeunesse au
diapason d’un monde glocalisé conditionné par Iffddtion et I'acculturation. En somme,

cette société constitue le site d’'une négociatitneeses principes visibles (vertu, morale,
tolérance, laicité) et les pratiques de jeunes gens’ont plus peur de sortir des canaux de
socialisation.En outre, on convoque tres souversénggal la notion de débat public des
que des idéaux normatifs ou des codes moraux spu#ss celle-ci est généralement
débordée par des confusions d’enjeux, de senssefglestions de fond sont ainsi
contournées. Ainsi, les débats publics traduiséupici, une visibilisation médiatique

d’opinions portées et «imposées » par des actguisont accés aux moyens de
communication. Cependant, les émissions interactitentent, comme nous l'avons
souligné, de donner la parole aux citoyens ord&saiMais les opinions produites dans ce

processus sont souvent bien trop « profanes ».

Ce gque les dynamiques des pratigues « scandaleus®ss apprennent en matiere de
normes, de réactions, est la chose suivante: lelelmonormatif sénégalais n’a
pastotalement perdu son efficacité méme si lesnaegts qui fondent sa Iégitimité sont
sans cesse débordés par des débats « moderneshanbypar exemple aux libertés
individuelles, aux droits des minorités sexuell@sx droits des femmes, a la laicité. La
difficulté est alors de sauvegarder un modéle ntifned de s'inscrire dans les débats
contemporains mondialisés. La culture de I'ambivede sonne ici comme une solution

croisant ces deux tensions.

Spécifiquement, les pratiques « scandaleuses »giggijue chose aux normes de genre
dans le sens ou elles parviennent a reconfigur@grgement social porté sur « un anti-

conformisme » au féminin. Elles ne renouvellent pasr autant les rapports de genre en
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tant que tels. En effet, Les connivences entre neglias et certaines figures, les
identifications instrumentalisées résultant dedarpd’étre stigmatisé durablement, tendent
a réduire les expériences a une culture de la @leBussi, il n'existe pas de continuité
dans les pratiques: celles-ci, se produisant dansmauvement de flux et de reflux, sont
donc difficilement modélisables vers un obijectifficié Si les féministes sénégalaises
contournent les lois sociales en portant des regatdns publiques sur fond
d’engagement dans la transformation des rapportgedee, les femmes étudiées au cours
de cette recherche (surtout celles usant de fésindonsuméristes) sont dans des

démarches qui n’engagent principalement que ['iildie!.

Faire une telle remarque ne signifie pas étabkr comparaison entre figures féministes et
figures « scandaleuses » mais elle permet justeattre en relief la difficulté qu’il y a a

regrouper les « scandaleuses » dans une catéguoriegene. L’angle d’analyse mis en
ceuvre au cours de ce travail nous a permis de faiee sociologie d’'un Sénégal

« souterrain » qui participe de la dynamique atdude la société sénégalaise. Nous
sommes partis « par le bas » pour saisir des dypmsiqui émergent et mettent a
I'épreuve la société sénégalaise. Celle-ci, comms favons déja vu, tout au début de ce
travail a longtemps été saisie a travers les asteuwlfficiels » c’est-a-dire les religieux, la

jeunesse urbaine (masculine), I'Etat. Dans ce travaus avons reconduit de tels acteurs
mais combinés cette fois-ci avec des expérienaegulstres veéhiculées par des jeunes

femmes urbaines connectées a une hybridité moséial

Cette approche est d’autant plus productrice deaissances qu’elle montre qu’'a travers
des pratiques qui semblaient hyper-isolées et &ssa des faits divers quotidiens se joue
des dimensions qui impliquent les acteurs d’en [Gegligieux, politiques, société civile),
(re) formulent des problématiques nationales (ctutistn par exemple de mouvements
autour de la promotion des bonnes mceurs,de I'éducatorale des enfants ou encore de
la sauvegarde d'une identité « sénégalaise », €e)changement d’angle d’analyse a
permis d’avoir les positions de ceux qui représeint'autorité masculine au Sénégal
(imams, acteurs moraux, associations religieusgs)qui était une fagon d’avoir une idée
sur I'état actuel des réprésentations par rappoct @aapports de genre et de voir aussi
jusqu’'a quel point la société sénégalaise pouwaite fdes concessions s’agissant de

I'image féminine dans un contexte de glocalisadbd’acculturation.
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En somme, ce que nous pouvons dire a propos dug&léoéntemporain c’est qu'il est

marqué par des identités « individualisées » onf a la fois « confirmées et sanctionnées
par autrui » (Kaufmann, 2004, p.74). Elles sontgannées car déconstruisant des visions
du monde « traditionnelles » et confirmées parcegees’éloignant presque jamais

durablement des identifications collectives. Lemiités formées sont ici dans une dualité :
les figures étudiées ici ne sont presque jama@amient dans une « catégorie »; par
exemple la danseuse « stigmatisée » peut porter puagque « décalée », étre un

taalibe*’mouride pendant I&laagal ou le Ziar, se présenter par moment comme une
femme moderne, émancipée et libre et se définimeemne femme soumise, traditionnelle
a une autre période. Une telle dualité dilue plewas le coté problématique des identités

et subjectivités émergentes et contribue a lamwatiion de celles-ci.

Concéder aux jeunes générations des espaces dé kbeale transgression constitue pour
le Sénégal un moyen de maintenir son modéle ndrtoati en étant au rendez-vous des
transformations culturelles, économiques et palég touchant pratiguement toutes les

sociétés contemporaines.

2" Terme pour déisgner ici un disciple d’'un marabout.
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Annexes

Annexe 1 : Les principaux guides d’entretien

Guide d’entretien destiné a des figures « transgres/es »

I-Portrait
-Age/ génération

-Situation matrimoniale
-Milieu professionnel
-Nationalité

-Niveau de scolarité

[I-Carrieres/ expériences de vie/récit de soi

-Parcours individuels (comment sont-elles devewreasu’elles sont ?)
-Comment se définissent-elles ? (identités/idexdifons, référentiel utilisé)

-Auto-perception des pratiques (se considérens-@emme « transgressives », se savent-
elles gu’elles sont percues comme telles ? Somgés-erientées vers un but précis ? Les
femmes « scandaleuses » s’organisent —elles peuv@s comme telles ? Sont-elles dans

une démarche de subjectivation ou d’'un engagemaaicy? )
-Elles et la sphere publique (place occupée, rapgmtretenus, enjeux et effets)

-Ressources dans les démarches individualisées digmeélnternet, échanges avec

I'extérieur/ la diaspora, initiatives individuellggersonnes influentes...)

-Conceptions en termes de place et de réle derlenéedans la société sénégalaise (quelles
opinions sur I'état actuel des rapports sociauxsdee, du sexisme, se sentent-elles
engagées dans une transformation des rapportsrae, g& sentent-elles concernées par
une subjectivation de type féministe ?)

llI-Lorsqu’elles sont au centre des débats et deséhonciations publiques

- Opinions sur les motivations des principaux acte&le la dénonciation publique
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-Alliés dans la controverse

-Stratégies de défense (explication a travers |eslias, indifférence par rapport a
I'accusation, mea culpa public...)

- Enjeux de la disqualification médiatisée/ du rmgtrage médiatique
-Réactions de I'entourage proche
-Effets sur la réputation sociale

IV-Connection avec des acteurs de la sphére publigu
-rapports avec les médias
-rapports avec les religieux

-rapports avec les politiques

V-Perceptions par rapport aux imaginaires sociaux dminants

-Rapport a la religion, a I'islam maraboutique

-Positionnement par rapport aux assignations gsr{réariage, virginité, maternite)
-Sens accordé aux codes moraux sénégalais.

- Rapports avec les hommes

VI : Elles et le pouvoir économique

-Auto-définition par rapport a la réussite soci@e considérent-elles comme ayant
réussi ?)

-Pour quels enjeux sont utilisées leurs ressow@cesomiques

-Ce pouvoir économique est-il porteur d’une suliyation économique

VI-Gestion des enjeux identificatoires construits atour d’elles

-Se percoivent-elles comme des modéles pour leegegenérations

-Passer le flambeau a d’autres filles souhaitaploegr les mémes trajectoires
-Négocier avec les schémas classiques de réussitdes
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Guide d’entretien destiné a des acteurs moraux eeligieux

I- Identification

-Acteurs individuels ou acteurs collectifs (quntds ? agisssent-ils individuellement ou
sous-couvert d’une association, d’un collectif,rdarganisme ?)

- Fonction occupée

- Sexe

II- Arguments fondant leurs disours et prises de psition
- Image de la femme sénégalaise

- morale

- traditions

- Education des jeunes générations

-principes religieux

-ldentités sénégalaises

lll- La jeunesse sénégalaise actuelle

-Quel regard sur la jeunesse contemporaine ?
-le temps d’avant et le le temps actuel

-Les jeunes et les identités sénégalaises

-Les jeunes et la religion

IV-Cas de la jeunesse féminine

-Ce que veut dire étre femme au Sénégal ?

-La Sénégalaise traditionnelle versus la Sénégalidiérée
-La femme moderne et ses expériences

-Les jeunes filles et les codes moraux

-Les jeunes filles et leurs « devoirs sociaux sifamtions genrées)

VI- faire entendre leurs discours, rallier le colletif
-Investir la sphére politique
-production de discours médiatiques

-Utilisation « stratégique » des faits divers
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VI-Moralisation de la société sénégalaise
-Transformation des meceurs
-Ramer a contre courant des effets produits pglolaalisation

-Convocation des « valeurs fondamentales »

Guide d’entretien destiné a des acteurs médiatiques

I-Présentation
-Statut professionnel (journaliste, animateur, regyephotographe)

-Type de médias (prespeople magazine, presse dite sérieuse, radio, télévisiternet).

[I-Ce que sont les médias au Sénégal?

-Réle et statut des médias (qu’est ce qu’ils fant 8énégalais ?, Les Sénégalais font-ils
toujours confiance aux médias ?

-Traitements médiatiques et orientations moralesnf€lent-ils des questions morales ?

Sont-ils en dehors de la morale sociale ?)

[lI-Diversification du champ médiatique
-Ouverture des médias a tout le monde
-Médiatisation d’opinions « profanes »
-Concurrence entre les nouveaux « venus »

- Le sensationnel comme producteur d’ « hégémonie »

[ll- De la pratique médiatique

-construction et organisation des récits et infations produits

-Gestion des sources

- Qui est visibilisé et qui ne I'est pas ?

-Source des rumeurs médiatiques (d’ou viennens-@llqui les contruisent ? Pour quelles
fins ?)

-Les médias en période de controverses ou de débeisux : comment mettre en scéne

une pluralité de discours ?
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IV-Relations avec les célébrités féminines

-Opinions sur les figures «transgressives » (stles percues comme telles par les
médias ?)

-Pourquoi sont elles aussi visibilisées

-Interactions ou connivences entre médias et dgutransgressives » ?
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Annexe 2 : Liste des principales personnes rencordes

Acteurs médiatiques

El Malick Seck

Journaliste et fondateurfecedakar

Aissatou Diop Fall

Animatrice a Walf TV a I'’époque

Mansour Dieng

Directeur de publication d’lcone

Ndiaga Diouf

Rédacteur en chef de Pressafrik

Mame Marie Ba

Animatrice a Radio Dunya Vision

Madior Fall

Ex-rédacteur en chef du Quotidien

Sidi Lamine Niass

Président du groupe Walfadjri

Amadoune Gomis

Paparazzi (photograpkeplg

Khalifa Diakhaté

Journaliste TFM

Ahmed Aidara

Journaliste a Zik FM

Tange Tandian

Journalispeople

Bamba Diop

Journalisteeople

Chon

Paparazzi (photograppheeplg

Acteurs moraux

Youssoupha Sarr

Imam et porte parole du colleesfichams de Guédiawaye

Alioune Sall

Imam

Iran Ndao

Précheur sur Sen Tv

Serigne Bara Mbacké

Xalife des mourides

Serigne Moustapha Ka

Marabout

Serigne Modou Bousso
Dieng

Marabout-politicien

Serigne Saliou Touré

Marabout

Massamba Mbaye

Président de I'Association Africaine pour la Défendes

Droits des enfants

Monseigneur Jacques Sa

rr Eveque de Thiés

El Hadj Bamba Sall

Théologien

Massamba Diop

Imam, Présient Ong Jamra

Fallou Cissé

Animateur « moral » a Radio Dunyadfisi

Zeynab Fall

Animatrice « morale » et précheusedidiaunya Vision

Abdoul Aziz Kébé

Islamologue
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Figures « scandaleuses »

Ndeye Guéye Danseuse
Aida Dada Danseuse
Oumou Sy Styliste
Oumou Sow Danseuse
Adja Diallo Mannequin
Adama Paris Styliste
Nafitoo Styliste
Coumba Gawlo Seck Chanteuse
Viviane Ndour Chanteuse
Dada Pathial Danseuse

Fabienne Feliho

Miss Sénégal 1987

Adja Ndoye Mannequin
Fatou Lawbe Chanteuse
Mbathio Ndiaye Danseuse

Maty Mbodj Mannequin

Diouma Dieng Diakhaté Styliste

Autres acteurs

-Sos Consommateurs

-Rassemblement Islamique du Sénégal

-Fonctionnaires de la Brigade des maeurs de Dakar

-Association Sénégalaise pour la Défense et la litithtion des Mceurs
-Association des Maitres Coraniques

-Groupement d’Intérét Economique Mame Diarra

-Ndeye Ndiaye Tyson (promotrice de lutte)

-Aminata Diaw (Enseignante-chercheure)

-Fatou Sow (Enseignante-chercheure)

-Ong Jamra

-Groupe de discutants du quartier Point E

-Groupe de discutants du quartier Hamo 4

-Fou Malade (Rappeur et acteur dans le mouvemgin marre »)

-Maitre Massokhona Kane, (Avocat, Président de SO ommateurs)
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-Maitre Ndiaga Fall, (Avocat)
-Maitre Abdoulaye Seck, (Avocat)

-Ong Jamra
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Annexe 3 : Liste des principaux articles de presse

« Nous avons besoin des homosexuels », 'Obsenvdtefl avril 2009

« Débat sur 'homosexualité : leur « modernité staehbtre », Mamadou Bamba Ndiaye,
député, Dakaractu, 11 mars 2012.

« Dépénaliser I’'hnomosexualité au Sénégal est umdtenmonumentale au peuple ! » Tafsir

Ndické Dieye, écrivain, Seneweb, 24 mars 2011.

« Scandale dans une boite de nuit & Dakar... Desegeag défilaient presque nues », El

Bachir Thiam, Nouvelobs.com, 06 aodt 2009

« Tenues indécentes des femmes : qui donc mittéacktte violence faite aux hommes »,

Moumar Gueye, Ecrivain, Leral.net, 26 septembrel201

« Moeurs : le Sénégal possede sa Paris Hiltonog @liBoy Town, septembre 2007

« La mode sexy a Dakar : Rihanna et Lady Gagadesttmules », Seneweb, 20 mai 2011

« Les travers vestimentaires : ces tenues si @usiserrées », Abdoulaye Diallo et Fatou
Gaye, Seneweb, 17 aolt 2009.

« Danse seénégalaise : la dérive pornographiquessamatou Balde, Afrik.com, 27

novembre 2010.

« Lesbhianisme au Sénégal : une grande chanteushalbiznational et internationale

indexée [ ...] » Seneweb, 07 décembre 2010.

« Qustaz Alioune Sall: “lislam interdit aux muswans de porter des alliances” »,
Leral.net, 15 décembre 2011.

« Assemblée nationale : une célibataire encientes daémicycle », Seneweb, 30 juillet
2012.
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« Oumou Sow : “si mon fiancé ne m'épouse pas aeakiaggal, je le quitte !” » Seneweb,
03 aolt 2012.

« Le syndrome Selbé Ndom et la manipulation desegn», I'Analyste.com, 27 juillet
2012.

« Miss jongoma-Moise Ambroise Gomis contre-attaqtet pourquoi eux, religieux, ils
ont 3, 4, 5,6 femmes : ils n'ont qu'a s’occuperleers ouailles” », Seneweb, 03 juillet
2012.

« Oumy Gaye, Miss jongoma 2012 :* pourquoi j'ai gé», Seneweb, 17 juillet 2012.

« Aissatou Diop Fall: “ comment jai commencé a mépigmenter ”, journal
I'Observateur, 28 avril 2012.

« Aminata Sow Fall, 'auteur de la “Gréve des batthache ses vérités », I'Observateur du
30 ao(t 2010.

« Le sermon de Maty Mbodji, mannequin sénégalasrigr c’est comme lorsque j'essaye

de garder la ligne”, I'Observateur du 02 aolt 2012.

« Le sermon de Mbathio Ndiaye, danseuse “ma fdien, c’est ce qui me fait vivre tous

les jours”, 'Observateur du 10 aoGt 2012.

« Abdoul Aziz Kébé, islamologue : “on a violé lai len libérant les homosexuels”,
I'Observateur du 28 avril 2009.

« La statue qui fait controverse » Journal Du Dianen(JDD) 03 avril 2010.

« Nouvelle tendance féminine : je fais d®Pathial », donc jexiste », Observateur du 17
mars 2011.

« Sex and the city a Dakar », Momar Mbaye, jouvilalfadjri, 25 novembre 2011.
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« Oumou Sow, danseuse "Viviane Ndour m'a ségeestnmenacée" », Week End
Magazine, 30 juillet 2007.

« Bouba Ndour: « L’habillement sexy de Viviane najjamais dérangé », xalima.com, 03
février 2011.
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Annexe 4: Quelgues images de figures féminines eitees illustrations
photographiques

Figure 24 : Ndéye Gueye, danseuse.
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Figure 25 : Mbathio Ndiaye, danseuse.
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Figure 26 : Oumou Sow, danseuse.
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Figure 27 : Dada Pathial, danseuse
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Figure 28 : Adja Diallo, mannequin
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Figure 29 : Photo montrant des femmes dansas#bar
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Figure 30 : Diouma Dieng Diakhaté, styliste
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Figure 31 : Image-vidéo du filguddi town yengél down
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Figure 32 : Image-vidéo du film guddi town yengéixah
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Figure 33 : image-vidéo du filsabar bu garaw
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Figure 34 : image-vidéo du fillémbél moofi
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Figure 35 : la chanteuse Arame Thioye.
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Annexe 5: Autres documents

Entretien réalisé en 2011 par Sidy Cissokho avec Tt (une figure du mouvement
Y’en a marre

Sidy Cissokha Comment en es-tu venu au rap ?

Thiat : J’ai moi méme écrit beaucoup de textes avarfbteation du groupe Keur-Gui.
J'écrivais des textes que je jouais durant lesiakt, en classe et dans les foyers
scolaires. J'écrivais mes lyrics sur les tables, heurs de I'école ou tout simplement dans
mes cahiers a la place de mes cours. En revanaheriation du groupe remonte a 1996,
pendant la greve de 'UNES (Union nationale devededu Sénégal). Durant cette gréve,
tous les lycées du Sénégal ont fait la gréeve enantémps. Nous avons stoppé les cours
pendant trois mois. On a parlé d’année blanche.gt@upe s’est créé a cette période.
Kilifa moi et un autre membre du groupe de I'époégtiens grévistes. Je suis venu trouver
Kilifa en lui proposant d’élargir nos revendicatisra I'échelle régionale, nationale ou
pourquoi pas continentale. A cette époque, noussisoellé un pacte de sang marquant la
création du groupe. Nous étions alors influencés Ipa films de Shaolin et leur idéal
d’honneur et de dignité. 1l y avait beaucoup desd®a dire et de qui tenir. Kaolack, notre
ville d'origine, est une ville qui a une culture lengagement politique. L’histoire de
Kaolack est pleine de résistants et je suis untfiltide ces gens-la. Je me retrouve bien
dans ces combats. Servir son peuple, se battrelpguirn’y a pas plus noble que ¢a.

Sidy Cissokho: Pourquoi choisir ce mode d’expression plutéugquautre ?

Thiat : En 1996, je me suis dit que je n‘avais pas denagssance dans la religion. Je ne
sais pas réciter le Coran, y trouver les subtilitai permettent de galvaniser, de
conscientiser les populations. Bien que musulmamg suis pas un érudit. Je n'avais
aucune maitrise de la philosophie, qui elle aussiutpétre une arme pour mener des
combats et conscientiser. En revanche, j'ai depiodies que, méme en étudiant cent ans,
tu ne pourras pas avoir. J'ai le respect et le pmuvCes deux diplémes, tu ne peux les
obtenir que dans I'école de la rue. Je me suiséqogur obtenir ces deux attributs qui,
pour moi, sont les deux plus grands dipldmes. Quarnée donnes a la rue, elle te donne
du respect. Si tu lui donnes encore plus, alors &ldonne du pouvoir. Ce pouvaoir, je le
rends au peuple en le représentant, en le défenelaah servant de haut-parleur a ses
revendications. A partir de ces gréves, c’est cema décidé de faire avec Keur-Gui. On
a aussi choisi le wolof, une langue plus riche tu&ancais ou I'anglais. En wolof, il y a

plus de métaphores, plus de punch, plus de rimes.
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Sidy Cissokho: Quelles étaient vos revendications ?

Thiat : Au tout début, on a commencé au niveau locagsmayant de cerner les problemes
de la ville de Kaolack. A I'époque, le maire jetdéis potions magiques, que le marabout
lui avait données, dans les réserves d'eau de lla. i faisait des sacrifices dans les
mosquées avec les imams et il enterrait vivant mesitons. Tout ¢a pour avoir la
mainmise sur les esprits et les biens de la \Hieréalité, il tenait les gens en les payant
ou en les aidant matériellement lors des cérémodesa grandi dans cette atmosphére.
Nous, on lui a dit merde a travers nos chansons,clencerts de sensibilisation et les
médias de Kaolack. Si aujourd’hui a Kaolack les ggemt la liberté de dire ce qu'ils
veulent dans les médias, c’est grace a nous. Noued les premiers a dire au maire « Va
te faire foutre ! » a la radio. L’argent de Kaolaelst a Kaolack et ne doit pas aller dans
ses poches. On avait recensé tout ce qui se padaad# la ville. Le seul endroit ou on
trouvait des bouches d’incendie dans cette villetait au lycée. Kaolack a I'un des plus
grands marchés de I'Afriqgue de I'Ouest et ce manmthéméme pas de bouche d’incendie !
Un souk ou une cantine prend feu et tout le resteflamme. Les routes ne sont pas bien
goudronnées et il n’'y a aucune infrastructure. lpEsnpiers n'ont pas de moyens. La
police est en panne d’effectifs. Les policiers enés ont un gros ventre et de grosses
fesses car ils auraient dQ partir a la retraite dép déja quinze ans. Pour passer les
concours pour étre policier, ils ont pour beaucdugfiqué leur extrait de naissance afin
de se faire passer pour plus jeunes qu’ils n’étai@e sont des flics qui dorment au poste,
qui ne foutent absolument rien, qui sont corrompissprennent des 100 francs CFA ou
des 200 francs CFA aux usagers de la route. Awanides services d’hygiéne, la situation
était catastrophique. A I'hopital, il n'y avait padambulance et pour transporter un
malade, on lui demandait de payer le gasoil. Il alyait aucune infrastructure culturelle
ou sportive. A I'époque, si on pouvait se vantevdir quatre usines, aujourd’hui seule
une continue de fonctionner. Nous avons pourtastréssources et de la matiére premiére
dans la région. Une usine saline existe encore raldésn’appartient pas au Sénégal, elle
appartient & un Francais. De plus, I'Etat est vetite aux travailleuses artisanales qui
produisaient de l'huile d’arréter car elles faisaiteconcurrence a un monopole de la
Sonacos, la société étatique de production d’huile.

Sidy Cissokha A-t-on essayé de vous faire taire ?

Thiat : Avec toutes ces revendications, le maire nousis en prison trois fois pour
quelques jours a chaque fois. Avant cela, il agagayé de nous corrompre. lls ont appelé

la mére de Kilifa pour le forcer a partir en Euraplés nous ont tabassés, nous avons fait
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chacun plusieurs semaines d’hospitalisation. Pehd&oux ans on nous a presque interdit
de faire des scénes. A chaque fois que le nom @Gaumpparaissait sur une affiche,
quelqu’un appelait les organisateurs pour leur dgqe’on ne devait pas jouer. Tous les
premiers mercredis de chague mois, on devait sdreesu tribunal pour signer et montrer
gu’'on n'avait pas quitté le pays. On a da payer @amende de 500 000 francs CFA
chacun. Personne ne voulait plus nous inviter a aegerts parce que c’était sir qu'on
allait nous empécher de jouer. On a vraiment gafggadant ces deux années. On a quand
méme commencé a se faire un nom au niveau natpameé que Kaolack est une ville
importante au Sénégal et aussi une ville ou ilbeaucoup de passage. Les gens savaient
qgu'a Kaolack il y avait un groupe qui bougeait, dégait et revendiquait parce que tres
tét on a fait des concerts. La censure existaisapsur nos sorties CD. On a méme été un
des premiers groupes sinon le premier groupe aise €ensurer. A I'époque, pour sortir
un album, il fallait que I'alboum soit écouté par laut Conseil de I'Audiovisuel. Cette
autorité était chargée d’évaluer si un album énforme au droit et pouvait sortir. lls
ont censuré cing des chansons de I'album, autam wiut 'aloum. Il n'a jamais vu le
jour. C’était juste avant les élections. On avaiupant commencé a faire la tournée des
radios avec le premier extrait. On venait justewtbat 18 ans. Les jeunes s’identifiaient a
nous. On a quand méme joué un réle important dacampagne en 2000.

Sidy Cissokho: Vous avez pourtant connu un succes importaptide quelles en sont les
raisons ?

Thiat : Pour le premier album qu’'on nous a laissé sogprés l'alternance, on a opté
pour le méme principe qu’en France avec un grarstrithuteur et on s’est fait arnaquer.
Pour le second aussi d'ailleurs...On n’était pas awrant des vrais chiffres de vente.
Lors de I'’échec de notre premier album, on avaithtl a rentrer chez nous. On a dormi
dans les rues, sur les plages pendant des moifulteer nous donnait des cartons pour
gue I'on se couche. Pendant I'hivernage, on metiag sacs a dos dans un fast food la
nuit. On mangeait des restes au déjeuner et au @géfpuner. Entre temps, on allait en
ville pour voir les producteurs, pour voir les cagts. Une fois, on a méme quitté Kaolack
pour jouer sur Dakar pour étre payés 400 FCFA et @emerciés a la moitié de la
premiére chanson. On marchait 18 km pour sortirKbolack et avoir des transports
moins chers pour aller a Dakar et jouer dans desials. Méme en studio, jamais aucune
réduction. Mais on y a cru. A force de persévéramme est passé d’un simple groupe
régional a un groupe avec une stature nationalees€hotamment dd a nos stratégies de

distribution. Avec notre dernier album sorti en 800os connes doléances, on a innové.
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Avant que I'album ne sorte, on a fait de la prom@eévenant que I'album allait sortir. Le
jour de la sortie de I'album, on a fait des « corger vente ». Avant que I'album ne sorte,
on avait programmeé sept ou huit dates. Le premagrcert, on I'a fait a Kaolack. On a
vendu 2 000 CD a 2 500 FCFA. Les gens paient ieketta 2 500 FCFA le concert et ils
ont en plus le CD. On a sillonné tout le Sénégairpervir tout le monde. On a ensuite
terminé par Dakar. En paralléle, on a aussi faifpapa des groupes de jeunes constitués
en sociétés. Ces groupes ont leur propre réseadistebution. lls viennent te voir et
disent qu’ils veulent 200 albums au prix du grassi€ux le vendent ensuite aux artistes,
aux rappeurs, aux gens qui sont renommeés. Ce smgens passionnés. Je fais aussi
partie de leur clientéle et j'ai acheté depuis 2@0ids les albums rap bons ou mauvais. On
me l'impose. Chez moi jai une tonne de CD de gesugue je ne connais méme pas.
Seulement si un jour la rumeur se répand que jusé d’acheter tel ou tel album, je
prends le risque d’'étre boycotté. Les artistes $orttés d’acheter. S'il y a 3 000 rappeurs
qui achetent, alors le groupe s’en sort. Voila puwoi en 2 000, on a fait les meilleures
ventes, meilleurs albums, etc. Alors si tu ajoesplus les marchés en dépot-vente ou
encore les boys qui vendent nos CD au feu rouge...

Sidy Cissokho Aprés avoir appelé a voter pour Abdoulaye Wade2@@0, aujourd’hui
vous appelez a voter contre lui ?

Thiat : Oui, on a appelé a voter pour le « Sopi.» S§uipi on a tellement crié Sopi dans
notre vie... Mais on n’a pas voté pour Wade. Les gdais non plus dailleurs. Les
Sénégalais ont voté contre Diouf, il y a une nuakte2000, il fallait changer, donc on a
voté contre Diouf et pour le changement. Qui deitgmasident a sa place, ¢ca ne comptait
pas. L'essentiel était que Diouf s’en aille. Le mxigplacé a été Wade. Il est arrivé au
pouvoir par défaut finalement. Diouf nous a étéaosgppar Senghor. Mais Wade, c’est les
populations qui I'ont choisi. On y a vraiment crt @ a été extrémement décus, cette
déception est incommensurable.

Sidy Cissokho Pourtant dans une interview tu semblais dire tpdiberté d’expression
s’était améliorée depuis l'arrivée du PDS (Partnagcratique sénégalais) ?

Thiat: Aujourd’hui, la censure dont je parlais tout én€ure est plus insidieuse et méme
pire. Le régime socialiste agissait par la forcexxdfonctionnent aujourd’hui par tentative
de corruption. C’est encore pire. lls te proposgatgent du contribuable, des centaines
de millions. Autant dire qu’ils sont vraiment géeéx... Aux derniéres élections locales
par exemple, on a essayé de nous corrompre enpropssant d’'emmener nos parents a

la Mecque en échange de notre soutien a la mouvdndéds du président, Karim Wade.
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On nous a méme proposé de l'argent. J'espére que f@drd on pourra traduire ces
personnes en justice.

Sidy Cissokho : Comment pouvez-vous dénoncer tout cela sangerpales élites
religieuses qui jouent un réle important dans la politique sénégalaise ?

Thiat: Nous sommes conscients de ce probleme. Nous sal@mté un appel aux

marabouts pour gu’ils s’en tiennent aux relatiomgre Dieu et les taalibd_es marabouts
des différentes confréries du Sénégal nous lesectsps, certains n'ont pas de poche.
Cependant on s’est tous rendu compte que beaucntigles comptes bancaires, des
passeports diplomatiques, beaucoup d’'argent. Sineugont pas exemplaires alors ils ne
peuvent pas nous demander de renoncer a la beadlellgi ont une lourde responsabilité
par rapport a la société qui est en majorité musarne

Sidy Cissokho Pourquoi étre passé d'un mode d’expression agigt a une forme
d’expression plus directement politique ?

Thiat : J'ai fait mon rap. J'ai eu plein de choses pogt, de tournées au Sénégal mais
aussi dans toute I'Afrique et en Europe. J'ai gaguési des trophées mais je n'avais pas
trouvé de sens a ma vie. « Y’en a marre », c’'estaiz@n de vivre. Jamais je ne me suis
senti aussi utile de toute ma vie. A I'époque, gedisais que j'étais seulement un microbe,
je ne pouvais apporter que des maladies. Mais adjbui, je suis le médicament a la
maladie que j'ai participé a propager. Le CD n’gsts accessible a tout le monde. Le CD,
la musique va toucher une tranche d’age qui aimapehop. Traduire les paroles en acte
a travers la création d’'un mouvement permet d’'adiohes angles, d’évacuer les clivages
liés aux godts et aux couleurs pour ne plus laisper le message. Toutes les tranches
d’age peuvent se retrouver si le discours est cafiersi le discours est le discours du
peuple. Si le discours traduit le ras-le-bol de pesiples, si ton discours traduit celui de
ceux qui n'ont pas de bouche. C'est un terrainsglid. Tu es exposé, ta carriere est
hypothéquée. C’est pétri d’embilches mais nous serpréats a en courir les risques.

Sidy Cissokho: Quelque chose me choque dans la posture decbepude rappeurs
sénégalais. lls passent trés facilement de la rdieation au « bizness ». Quel role tient le
bizness, la vente, dans votre démarche ?

Thiat: Je vais prendre I'exemple du CD qu’on a fait aedComité d’annulation de la
dette pour le tiers monde. Ce CD devait normalemsaivre le circuit habituel des CD. La
vente de ces CD a servi a sponsoriser des condarts toute I'’Afrique afin d’éviter qu’on
soit sponsorisé par une multinationale alors qules dénoncait. Quand on vend des tee-
shirts « Y’en a marre », c’est une facon de finamz#re combat. Ces ventes nous servent
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a acheter du crédit, des groupes électrogenes, y@erpdes transports ou convoyer des
journalistes quand on va manifester par exemplen@evement, on n'a pas envie de le
monnayer. On sait que pourtant tout mouvement aibed’'argent. Or ceux qui ont
I'argent aujourd’hui, c’est qui ? Ce sont les pajiles. Ills nous préteraient 100 FCFA,
mais demain ils nous demanderaient de nous trdPiur garder notre indépendance,
notre intégrité, on vend nos tee-shirts. Celui geiit acheter nous permet de continuer
notre combat. On n’a pas voulu faire de carte denfme. Le principe du mouvement, c’est
d’étre ouvert a tous ceux qui en ont marre. On vsintblement quelque chose qui nous
appartient pour mener notre propre combat et regteépendant. D’autres initiatives ne
sont pas destinées a la vente. Fou Malade et Sambmis a disposition leur studio et on a
enregistré une chanson intitulée « Y’en a marrées rappeurs sont venus gratuitement.
La chanson n’est pas vendue, elle est distribuées tks radios et beaucoup jouée en plus.
Les gens peuvent se I'approprier comme ils veul@ntva pas vendre un single c’est pas
possible.

Sidy Cissokho: Quel est I'objectif du mouvement a court et@yen terme ?

Thiat: Pas la violence comme elle se développe en ceentol®n ne fera jamais de la
violence gratuitement. Lorsqu’il s’est agi de salotre constitution on s’est levé pour dire
«nonx». Nous croyons en notre patrie, nous aimonsenpays. En ce moment nous
appelons au calme. Il faut lutter, mais lutter pdigssentiel. Si on casse les bus ou
n'importe quelle infrastructure alors qu’il n’y ea pas assez alors c’est nous qui allons
étre les perdants. Eux ca ne les touche pas. Lande régle un probleme sur le court
terme mais elle ne regle rien du fond. Nous n'algas exiger un départ immédiat de
Wade. Ce n’est pas possible, nous sommes des dgewodt doit terminer son mandat.
Cependant il n’est plus présidentiable. Il y a beawp de facon de lutter. Si la violence
s’'impose, il faut voir a quel degré et a quel niveBrller deux ou trois pneus cela ne nous
intéresse pas. Nous voulons surtout la stabiliteéusnne voulons pas qu'a cause de
débordements on inscrive le Sénégal sur la lisgepdgys ayant connu un régime militaire
ou une conférence nationale. Nous voulons que notvavement soit un modéle pour
I'Afrigue. Nous voulons que le monde entier ait awmtre regard sur le continent.
L’Afrique, c’est aussi des jeunes conscients, @fléchissent et qui sont maitres de leur
destin. C’'est des jeunes qui s'intéressent a l'avem au devenir de leur peuple.
L’engagement en Afrique se traduit trop souvent ¢ghes épurations ethniques, des coups
d’Etat. Nous voulons montrer au monde entier quepéux mener un combat qui est

pacifique, intelligent et citoyen. Amener les gamhanger de comportement, a changer de

315



facon de voir. « Y’en a marre », apres les électimn 2012, a I'ambition de
s’internationaliser.

Sidy CissokhoEt pour les élections présidentielles ?

Thiat: En attendant pour 2012, 70 % de I'électorat repestre nos mains. Il y a déja plus
de trois millions de jeunes qui doivent voter aiigrmillions, c’est par rien. On est
d’ailleurs en train de mener une campagne pour lgsgeunes s’inscrivent sur les listes.
Voila pourquoi I'Etat est assis sur un ceuf aujobrd. Nous comptons faire ce qu’on
appelle leWelep : c’est un mot wolof qui veut diesortir, fouiller ». On va tout
décortiquer : les faits, les gestes, les prisespdsition et les revirements de chaque
candidat. Nous allons définir une série de critégesnous semblent correspondre a l'idée
gu’on se fait d'un bon candidat, une sorte de piygte de Président. Nous voudrions par

exemple qu’il soit jeune.

Contribution de Momar Mbaye sur le mbaraane: « Sex and the city a Dakar »,

journal Walfadjri, 25 novembre 2011

«Dans le langage des jeunes filles de Dakar et déss\du Sénégal, le phénoméne du
mbaraane est souvent évoqué sur un ton de plarsamar celles qui en font usage dans
le seul but de dépanrtemporairemenét de régler quelques soucis du quotidien.
Toutefois, le mbaraane cache une bien triste réalit pays de la Téranga. Car d'autres en
ont fait leur gagne-pain, une activité réguliereeupratique journaliére. Cela concerne les
jeunes filles célibataires, et de plus en plusfEames mariées et spécialisées dans la
collection d'hommes, qu'elles choisissent selorsi@luis criteres. Le "mbaraneuse” a
plusieurs types d'hommes dans ses visées.Le presmire le portefeuille, il est
surnommeé ‘dof bi’, l'idiot utile, celui qui paieddactures, I'achat de produits cosmétiques,
I'achat de cheveux naturels qui coltent environ cetaine d'euros, chaussures, habits,
entre autres charges que ce dernier doit assurkevedit rester sur la liste des prétendants.
Il peut étre le boutiquier du coin, le colporteun toute autre personne au revenu moyen
pouvant prendre en charge financierement la jewsranfie ou la dépanner de maniéere
occasionnelle.Le deuxieme, jeune de préférencegcesipé a entretenir la "mbaraneuse”
sexuellement. Il lui arrive d'étre entretenu finemement par cette derniere moyennant
occasionnellement une bonne partie de jambes én f&ribuée avec les revenus du
premier cité. Vient ensuite, le troisieme hommaeyi @pii sert de potiche. Il est en quelque

sorte une roue de secours financiére. Un toubabrig] ferait bien l'affaire : on le

316



présente partout, surtout devant les copines, penlds cérémonies, afin de montrer oh
combien on est heureuses. Une fagon de compenseimigerfections (physiques)
eventuelles du premier qu'on ne présente a persoenelont seul le portefeuille est
sollicité. Quoique les garcons, ou les hommes,conimencé a ouvrir les yeux, et se font
avoir de moins en moins. Beaucoup d'entre eux ekijabord un voyage au septieme ciel
. le portefeuille n'est ouvert que quand la jeuile & satisfait les exigences sexuelles de
son partenaire du donnant donnant. Cette formepdwstitution déguisée a pris de
I'ampleur au Sénégal, un pays ou la coutume epriasqueseligieuses se perdent dans
I'nypocrisie sociale qui se refuse a condamnerpratiques tant qu'elles restent a I'abri du
grand public. La pauvreté persistant, certaines esate familles encouragent leurs filles a
collectionner les hommes, et partagent en retoarsdemmes récoltées par leur rejeton.
Mais le plus inquiétant, ce sont ces jeunes filleseures, qui copient sur leurs ainées et
s'adonnent a cette pratique. "Les filles du proaute c'est le terme employé par les
Sénégalais pour désigner ces mineures, tres pregégér la loi. Les hommes qui osent les
approcher savent a quoi s'attendre car on peuteteouver derriere les barreaux pour
avoir touché a ces jeunes filles a la fleur de ¢agt n‘ayant pas atteint la majorite.
Justement la majorité.Dans le téléfim Badou mém,lepe "fille du procureur" a osé
draguer ouvertement un homme mari€, avant de Ité 'omprendre qu'elle était certes
mineure au vu de son age, mais "majeure” d'un pdénvue physiologique, donc préte a
avoir des relations sexuelles. Une attitude quicgasmaintes interrogations sur la
protection de ces jeunes filles perdues par laucalbccidentale d'une part, et d'autre part
par l'attitude des adultes, ces femmes sénégalasegrimentées dont la collection
d'’hommes demeure leur domaine de prédilection, ¢baisse gardée. Pas plus tard que
cette semaine, un fait divers relayé dans la prdageétat d'un élu qui a sollicité les
services d'une "fille du procureur” en lieu et pdade son épouse. La "police des moeurs”
se soucie peu de ce qui se passe dans les hotdsleravilles cétieres du pays, ou dans
ces appartements loués par des "particuliers”,elmges femmes célibataires ou divorcées,
ou parfois mariées, et recevant des visites a tbetge de la journée, au vu et au su de
tout le monde, dans un chassé-croisé digne d'uartép vacances. Il en existe dans tous
les quartiers.Cette pratigue devenue banale dejooss, appelée mbaraane, qui passe
pour quelque chose d'anormal, n'est rien d'autre guvéritable face cachée de la société
sénégalaise, celle que les imams et les préchafusent de regarder en face, chaque
société ayant ses propres travers. En termes ndnigus, le mbaraane peut étre défini

comme de la prostitution déguisée. Si par le passébordels se situaient en périphérie
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des villages, aujourd’hui, ils sont implantés awcakes villes, dans nos quartiers ou dans
nos concessions méme : leurs occupants sont pat&ssconnaissances, des amis, des
proches, qui méenent une vie de monsieur et madantdet monde. La seule différence
avec une professionnelle, demeure le carnet deneatoon et le colt de la prestation, plus
ou moins élevée chez les mbaraaneuses qui, en finrdpte, devraient étre contraintes de
reverser a I'Etat une partie de leur revenu, unatdbution financiére que I'on pourrait

dénommer imp6t sur le mbaraane

Communiqué de presse

Comité de soutien a Oumou SY
du 3 octobre 2001

Le Comité de Soutien du Sénégal s’est constitug dier la mobilisation nationale et
internationale qui s’est développée pour la libéwatde Oumou Sy. Il est composé des
grandes personnalités de la communauté culturedleégalaise (Youssou Ndour, Bagba
Maal, Demba Dia, Wasis Diop, Ousmane Sow, Germ@inegny, Vivianne Ndour,
Sembene Ousmane, Jacqueline Lemoine, Hamidou Ddprodse Gomis, Aziz Sampb,
....) qQui a apporté un soutien de la premiére hewnimsi que des associations |et
institutions culturelles, humanitaires et sociale®s élus locaux, des individus et des
citoyens.Cela a donné lieu a I'émergence d’'un Cérdi¢ Soutien International basé| a
Paris, regroupant plus de 20 pays et composé dgiees et de sénégalais
del’étranger.Maintenant Oumou Sy est libre. C’ese grande réjouissance et c’est un
acquis. Mais il s'agit d’'une liberté provisoire. ltémoignage d’Oumou Sy a sa sortie et
lors de sa Conférence de presse a conforté les msntlun Comité de Soutien dans leur
conviction que sa mésaventure pouvait arriver anporte quel citoyen et que nombre

d’'innocents, sans soutien et sans renommeée, peapliautiiement les prisons.

Le Comité de Soutien Sénégal a donc entreprisodespivre la mobilisation jusqu’a ce

que les trois objectifs suivants soient atteints :
- la réhabilitation totale d’'Oumou Sy et son ri@u

- la publication de la vérité intégrale sur cetiffaire pour qu’un citoyen ne connaisse

pas telle aventure a son tour
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- la mise en place d'un statut de I'Artiste aun&gal pour notamment en assurer|la

protection.

Une Conférence de Presse est prévue le Lundi &rctnl6 heures au Metissacana, |30
rue de Thiong, pour présenter lesactions diversessagées pour atteindre ces objectifs
En attendant, la signature de la pétition de sause poursuit. Le Comité de Soutien|du
Sénégal tient a affirmer sa confiance dans la pestie son pays et exhorte la presse a
poursuivre son précieux travail d'information. Pdarles membres actifs, nous trouvagns
Demba Dia, au nom des chanteurs, Lamine Ndiaye ledrl€s Foster au nom des
comédiens, Birame Ndeck Ndiaye au nom des autdassorganisations telles que, |la
CSA, I'AMS, I'Association des Couturiers du SénglgalCommune de Dakar Plateau, |la

Commune de la Médina.

Le Comité de Soutien est ouvert au plus grand neraba la diversité de la population

Affaire des lesbiennes de Grand-Yoff : les actricesicontent

<< Je m'appelle F.D. Jaurai bientdét 18 ans. J'hab{®and-yoff. Je suis éléve dans jun

centre de formation de la place. On a juste joutéeceidéo pour notre plaisir personnel.
En réalité c’était un jeu anodin. Nous n’avons pagu de I'argent pour le faire et nouys
n'en avons tiré aucun plaisir. C’était un jeu etelDi nous a puni... On n'est pas [de
mauvaises filles. Nous ne pouvons pas condamngrgreéwnous accusent a tort d’étre des

lesbiennes. C’est juste leur fagon de vair

<< Je m'appelle S.F. J'ai 19 ans. Je fais partie dddmde de jeunes filles de Grand-yoff
dont la vidéo fait le buzz actuellement sur le Mdis a la différence des autres, je n’étais
pas visible, car c'est moi qui filmais la scene @weon téléphone portable. Ce jour-|a,
nous étions allées a Yoff Tonghor pour rendre eisitune de nos camarades qui était

malade. Par la suite nous nous sommes renduesLchezur son invitation. C'est dans |a

chambre de celle-ci que tout s’est passé. Nousgtensemble, entrain de discuter q:jind
nous avons commenceé ajoderbranchement culturel (Amselle, 20@htre nous, comme

vous le voyez dans la vidéo
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Aprés nous sommes allées a I'école et nos autnesueales, au courant de ce que nN(
avons fait, ont voulu voir la vidéo. J'ai refusété@goriquement de la leur montrer. C’'g
ainsi que le lendemain, nous nous sommes toutesivees chez moi pour aller a I'éco

Comme d’habitude, le magasin de Pape Aly Seckrétie point de départ pour I'école.

Ce jour la lorsque A.B est venue, elle m'a demaahelda laisser visionner le film. J'3

DUS
st

e.

1

répondu que ce n'était pas possible. En réalitéqygevoulais pas que Pape ( le propriét

ire

du magasin) voie la vidéo, car il était a coté dms Il nous a méme demandé de quelle

vidéo on parlait en nous taquinant sur ces motsVeds ne faites que des bétises! ».
avons fait mine de ne rien entendre. Les autre$ aoivées et nous étions en train

commenter la vidéo.

Pape nous écoutait religieusement et a un momamejal a envoyé A.B pour qu'elle |
achéte du café dans le coin. Lorsqu’elle est par@us étions en pleine conversation
écoutant la radio. Par inadvertance, jai déposémtéléphone sur la table, Pape I'a pr
il a fouillé dans la rubrique vidéo et s’est envdgévidéo sur son téléphone. Un m
plutard, alors que je marchais dans le quartier,ami du nom de Bouya m’a interpellé
m’a montré la vidéo sur son portable. J'ai voulwesi ou il a pris la vidéo, mais il a fa
dans la diversion. En y réfléchissant, jai compyise c’était Pape qui me l'avait prise

partir de mon téléphone (Source Senego.com, 08 juin 2012.)

ous
de
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