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|. INTRODUCTION GENERALE

Comment percevoir I'«Autre» quand on est soi-méme«uAutre », un
Amérindienau Canada, uMétis au Brésil ou urNoir aux Antilles, par rapport a
cet « Autre », leBlanc ? Telle est la question que posent trois écrivaling
canadien, d’origine indienne, montagnaise, Yvesriab# dansAshini en 1960, le
second brésilien, d’origine bahianaise, Jorge AmdaosTenda dos Milagreen
1969, traduit en francgais sous le titre ldee Boutique aux miraclesn 1976, et la
derniere, francaise et d'origine guadeloupéennsgl&iPineau dans’Espérance-
macadamen 1995. Les principaux héros de ces trois ré&otg un vieil indien,
Ashini, dansAshini vieillard sans famille, qui se révolte au Quélmentre les
humiliations dont son peuple a été victime, un smyéiedro Archanj®juobg «
pauvre, minable et métis », ddrs Boutique aux miraclegjui s’engage a Salvador
de Bahia dans des luttes politiques et idéologigoesre le racisme dans le Nordeste
du Brésil, et une vieille femme, Eliette FlorentideSavane Mulet, en Guadeloupe,
dansL’Espérance-macadanui vit dans la misére en ressassant les malltains
elle a été le témoin, sans perdre pourtant espainte le suggere le mot « espérance
» dans le titre du roman. Ces trois récits ont @notghinateur commun : la présence
du « Blanc » anglophone, francophone ou lusophqae, rapport auquel se
définissent autant d’images dissemblables, diveegende I'altérité, celle de ces
Amérindiens canadiens et ces métis ou ces noiésiliens ou antillais, tout en
essayant de rendre, chaque fois, plus humain égeide ces « Autres » jusqu’alors
appréhendés comme différents, étrangers. Dangdisromans, ces images sont
présentées d'une maniere positive, pleine d’hurdarie joie de vivre et de
débrouillardise, de telle fagcon que le lecteur setsinvité a abandonner la
position « asymeétrique », marquée par une pens@eagntrique trop blanche, trop
européenne, et a reconsidérer la maniere dontitgogbpercevoir ces « Autres ». Le
regard s’inverse. Les préjugés sont remis en quedtie racisme s’inverse peut-étre
aussi. C'est cette équivoque, cette ambiguité adaligue I'on tentera d’analyser a

partir des constats qui sont effectués, des rgaitent été choisis, de la personnalité



des auteurs qui ont été retenus, de la naturetddesecritiques qui ont été utilisées
et des modalités de ce renversement de perceptiwont suggérees.

Il. LES CONSTATS EFFECTUES

Ebranlée déja depuis les deux guerres mondialedli siécle, lesquelles
ont laissé les traces indélébiles de I'horreur eead barbarie contre I'humanité, la
civilisation de I'Occident est remise en questiorcae plus vivement apres les
années soixante de ce siecle et contestée par dasements successifs qui
prébnaient un monde plus ouvert a I'Autre et gai faisantmettaient en doute les
valeurs préchées par un mode de vie qui niait pddment ce qu’il annoncait
comme étant le Vrai, le Beau et le Bien. C’estsaljwe d’autres discours se sont fait
entendre dans le monde. Et ce sont les voix de ¢eug qui étaient considérés
comme différents, excentriques, primitifs, qui satfentendre et qui deviennent
sources de connaissance sinon de sagesse ; bealioueflectuels en Europe et
hors d’Europe allaient entreprendre de redécouwde, relire et d'essayer de
réinterpréter les discours énoncés a partir desreerinégémoniques et pendant

longtemps sur I'Autre, dont I’'Amérindien, le Noir le Métis.

II.1 Le sujet

Si bien que depuis longtemps les études anthrojpieg, ethnologiques et
philosophiques nous démontrent que I'ethnocentrissteune caractéristique de la
pensée humaine,- car nous sommes toujours prétnfancer une vision bien
confortable de nous-mémes, chacun de nous crogastder la meilleure culture, la
langue la plus élaborée, les us et coutumes lesrplaonnables, la religion la plus
vraie, la nourriture la plus exquise, etc. — camgpliquerait considérer la culture de
I'Autre « différente », donc « inférieure®, — par contre, on ne peut pas nier que

I'intransigeance qui caractérise I'Occident envégs peuples dits différents ou

I EVI-STRAUSS, Claude, « L'EthnocentrismeRace et Histoire, Race et CulturParis, Albin
Michel/ UNESCO, 2001, Paris, UNESCO, 1952.



primitifs est pleine de violence et d’'un radicdlusea accepter la différence. Et cela
dépasserait la seule pensée ethnocentrique, remvipgde a la démesure, donc aux
tentatives chaque fois plus dangereuses d’élinsodrle corps de I'Autre, c’est-a-
dire de pratiquer le génocide, soit de tuer laucalte I'Autre a travers les processus
d’assimilation, afin de le rendre semblable au MéfaeSujet ethnocentrique qui
jusqu’alors avait réussi a interpréter, expliqueriuire et définir I'Autré.

L’exemple le plus marquant serait peut-étre la joesle I'esclavage, une
tradition récurrente tant chez les Amérindiens chez les Africains. En fait, soit les
captifs, soit les vaincus des guerres tribalegpattes femmes, les adolescents et les
enfants faits prisonniers étaient mis en esclaeadgurs propriétaires les obligeaient
a faire de menus travaux dans la tribu, méme sjush&sclave pouvait, a son tour,
devenir un membre de la communauté, telle étaitifegtive la création des liens
affectifs. C’est-a-dire que petit a petit le domipéuvait passer de la catégorie
d’intrus a celle d’allié, donc un égal, voire famil C’est le cas de Louis-Joseph Gill
lequel, capturé par les Indiens, est devenu chdaes cette condition établirait les
traités entre son peuple d’adoption et les Blarerésentés par la Couronne
britanniqué. Dans le champ littéraire, le roman Ligiubier de patriarchel’Aminata
Sow Fall est un exemple fort illustratif lorsquiibus montre I'ascension sociale de
Naaru, née d’'une famille d’anciens esclaves, devaithe, et la faillite de leurs

anciens maitres au Sénélgal

Par contre, les caractéristiques de I'esclavage emsceuvre par la
civilisation occidentale ont été, dans tous lewspeats, completement différentes.
D’abord, parce que differemment de ce qui se paskais les sociétés dites
primitives, ou méme dans la Grece ou la Rome amsigilesclavage n’a pas été celui
des personnes ou des individus, ce qui rendaitrdaimité d’avec leurs maitres

possible mais bien au contraire, I'esclavage étaits une question daces Et entre

2 CLASTRES, Pierre, «Do etnocidio Arqueologia da violénciatraduit du francais par Carlos
Eugenio Marcondes de Moura, Sdo Palmsiliense, 1982, p. 140-1.Voir aussi MEMMI, Athe
Portrait du coloniséprécédéde Portrait du colonisateurParis, Gallimard, réédition 1985, Paris,
Buchet / Chastel, 1957 ; et FANON, Frankgle negra, mascaras brancasaduit du francais par
Maria Adriana da Silva Caldas, Rio de Janeiropdi983.

® Dictionnaire biographique du Canada en ligne _Irp:Htwvww.biographi.ca/009004-119.01-
f.php?&id_nbr=1905&&PHPSESSID=ychzfgkvzag&éférence du 20 octobre 2009)

4 SOW FALL, Aminata,Le Jujubier du patriarcheParis, Le Serpent & plumes, coll. Motifs 52, 2004,
189 p.




celles-ci, celles qui se trouvaient mises en esgavétaient celles considérées

comme «inférieures», «primitives», «inaptes agms».

Dans l'arrogance d’'une pensée qui se positionr@itnge supérieure aux
autres, s’octroyant tous les droits sur la Naturegalement sur tous les autres
peuples qui ne lui ressemblaient pas, et qui, dansaisonnement, étaient plus
«proches de la nature», donc plus proches de lbdba” ou de la “sauvagerie”, le
Blanc européen s’est senti Iégitimé pour réduireesnlavage les Indigénes des

Amériques et les Noirs d’Afrique afin de mieux gaiason empire colonial

Il est important d’'observer que, bien qu’ayant camoé des le début de la
Modernité ou de grandes embarcations traversagnibtéans et revenaient avec
d’étranges cargaisons de chair humaine dans lales,d’esclavage va réellement
prospérer en pleine haute Modernité et, méme agmresiéclin, va laisser en héritage
les préjugés ethnigues qui se confondent aveaépsges raciaux.

De fait, si aux Etats-Unis d’Amérique du Nord, Easdance d’un individu
le condamne a appartenir a cette rpsgu’a la derniére génération, méme s'’il ne
porte pas dans son corps les marques morphologagisss ancétres, toutefois, au
Brésil, la mise en lumiére de cette intransigeareeésiderait pas dans la question de
la couleur de peau mais bien plutét dans la queskss coutumes, des habitudes, des

modes de vie, du comportement, enfin de I'ethos

Ainsi, dans les trois romans que nous nous progosbanalyser, les
préjugés ethniques et raciaux seront toujours sdhiss la souffrance par des

personnages ameérindiens, noirs ou métis. Il esoitapt de se souvenir que dans

® LEVI-STRAUSS, op cit.

® Ainsi, un individu de peau noire et de traits ddésés comme négroides peut facilement étre
accepté en fonction de quelques autres criteremgusont pas celui de la couleur de peau. Par
exemple, s'il (ou elle) s'inscrit dans une religioforigine européenne, dans la tradition judéo-
chrétienne (judaisme, protestantisme, catholicist®), si cet individu s’habille sobrement ou selo
une mode récurrente de la société. Si son vocabidat celui du répertoire d’'une classe sociakeais
ou lettrée, etc. Cependant, s'il persiste a gas#Er coutumes qui renvoient aux manifestations
culturelles afro-brésiliennes, comme la religiom,nhaniére de se vétir et la coupe de cheveux, la
confrontation et méme le rejet arrivent facilemeédt s'il porte sur lui les marques flagrantes de la
pauvreté, ce fait renvoie inévitablement a la ¢eltoloniale et a I'esclavocratie dans lequel lenBl
était détenteur de richesses et les pauvres éwiehtdiens ou esclaves. Il est important d'observe
gu’au Brésil, bien que la majorité de la populatmit métisse ou descendante de Blancs et de Noirs,
la culture hégémonique est blanche-européenne.



aucun passage d'un de ces récits, le Blanc nersodifiucune espéce de rejet ou

d’intransigeance.

C’est en cela que réside notre intérét de travaille ces textes, exactement
parce que leurs auteurs ont imaginé des personnédyes des pieges de la
différence, c'est-a-dire que ce sont des persosnaigie pour combattre le racisme
qui les diminue, ne s’engouffrent pas dans ce ¢ue appelle les «pieges de la
différence » qui n’est que l'autre face de la mémadicale revendication. Et c’est
cette équivoque qui est commise par les militaets Mouvements ethniques quand

on les voit proner a partir d'un essentialisme idaine.

Et ici, nous aimerions rappeler que «[...] le sam@ est avant tout une
pensée circulaire qui pose en absolu, par une madagon biologique des
différences constatées ou supposées, pour justifeer actes d'infériorisation,
d’exclusion et parfois de destruction des autreE f Pour cela, on doit penser le
racisme sous ses formes contemporaines, devamtroissante banalisation des mots

et des concepts, car,

«[...] les racistes aussi vivent dans leur épagfués ont su s’adapter aux
changements sémantiques et aux nouvelles techasldgicommunication.
L'antisémitisme, le racisme racial a dominante dmato-hétérophobe, le
sexisme, I'essentialisme héréditariste et la xéabjghnaturaliste sont les
formes les plus évidentes, les plus immédiates'aligrisation négative

[...]8 »

C’est pour cela que

«[...] le racisme — véritable « phénomeéne soatlt» — s'inscrit dans
des pratiques (des formes de violence, de mépristolérance,

d’humiliation, d’exploitation), dans des discours des représentations
qui sont autant d’élaborations intellectuelles dntdsme de prophylaxie
ou de ségrégation (nécessité de purifier le cogqusak de préserver
l'identité du « soi », du « nous », de toute pramit, de tout métissage,
de tout envahissement), et qui S’articulent autdes stigmates de

I'altérité (nom, couleur de peau, pratiques religies). [..9 .»

Pour mieux illustrer notre argument, nous aimeri@ppeler deux textes

anthologiques et qui dialoguent entre elkessai sur I'égalité des races humaines

" GHEBEL D’ APPOLONIA, Ariane, Les racismes ordinaire$aris, Presses de Sciences Po, 1998,
La Bibliotheque du citoyen, 228 p. p. 7-8.

8 |dem, ibidem

° BALIBAR, Etienne, WALLERSTEIN, Immanuel, « Y-a+t-Un « néo-racisme »? Race, nation,
classel es identités ambiglgedaris, Découverte poche, 1997, p. 28.



d’Arthur Gobineau et ’esprit de la civilisation ou les lois de la culeu négro-
africaine de Léopold Sédar Sengh@ans les deux cas, méme si pour des raisons
tout a fait diverses et apparemment opposéesagissait de penser le Noir comme
une essence immuable, donc sous une homogénéispiiamerait les difféerences
entre les innombrables ethnies noires en Afriqudaes le monde, chacune avec des
cultures différentes, donc ayant différents etlaems ce cas ne serait le méme
racisme sous différents regards, c’est-a-dire detmes du méme essentialisme en
dialogue*®?

En plus de cela, dans des sociétés colonisées, wavdeéritage fort de
préjugés ethniques ou raciaux, dans le processuasddicrit par Fanon et par Albert
Memmi, il est habituel de rencontrer des individps ont intériorisé une faible
estime de soi de telle sorte qu’ils ne peuventcgpter comme Autre et finissent par
manifester un comportement similaire a celui du Mgndans le réle du

colonisateut.

Dans ce cas, un individu ou méme toute une coliggtipeut avoir développé
une sorte de manie pour la culture du dominateysaeconséquent une phobie pour
sa propre culture gu’il voit comme inférieure, ptine, retardée. Le personnage
d’Eliette Florentine, dand’Espérance macadamillustre bien cette situation, se
pensant supérieure a tous ceux qui I'entourenttrpartager des pratiques de vie
communes, s'isolant dans un individualisme exacer®@ui 'empéche d’établir et de
vivre des liens d’appartenance et de solidarigda renvoie le personnage a la question
du mulatre, « moins noir » ou « presque blanc »guiela met dans une condition
gu’elle suppose moins défavorable face aux autss Mt aussi face au Blanc. De
méme que dan$enda dos milagré§ le personnage de Manuel de Praxedes, géant
noir qui va aider le héros Pedro Archanjo-Ojuobauimait pas, lui non plus, pensé que
dans sa communauté d’origine « pauvre, métisse irhbhe », il pouvait y avoir
quelgu’un capable de dialoguer et de précher muitbyenneté des Métis brésiliens

confrontés au racisme du Blanc, c'est-a-dire decudture blanche-européenne

1 GOBINEAU, Joseph-Arthur, L'inégalité des races humaines,In http://www.
http://www.philo5.com/Les%20philosophes%20Textedi@eau_InegaliteDesRacesHumaines;htm
(Référence du 2 aolt 2009) ; SENGHOR, Léopold SeédaEsprit de la civilisation ou les lois de la
culture négro-africainesRrésence africainey. 8, n. 10, oct, 1957, Paris.

1 MEMMI, op. cit.

?Paru en France sous le titra Boutique aux miraclesraduit par Alice Raillard, Paris Stock, 1976,
414 p.
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représentée par le personnage de Nilo Argolo. Ondanc qu’'on doit ajouter au

Métis, la condition de passeur.

En fait, Pedro Archanjo est aussi Ojuobda, c'esira-du’il s'inscrit en
méme temps tant dans la culture blanche européetiog, le nom symbolique de
Pedro (Pierre), du nom de I'apbtre qui donnera son noftéglise catholique, et
Archanjq I'Ange placé au plus haut dans la hiérarchigielise - et d’'un autre cote,
le nom Ojuobé& d’origine africaine, signifiant «waietiui est les yeux de Xangb sur
terre ». C’est en cela que I'on peut signifier Eractére positif du métissage. Ce
personnage devient capable, avec la collaboragsndivinités afro-brésiliennes, de
développer son intelligence, de faire usage de #&sdR pour accéder aux
connaissances nécessaires pour démystifier lesighémciales et pour montrer la

beauté d’'une culture jusqu’alors vue comme infégeu primitive ».

Récupérer la culture menacée, une culture ancrdéestraide et le respect
de la vie, c’est ce qu'Ashini prétend négocier damsnouveau pacte social et
politique avec le Premier Ministre canadien, repnésnt autant les Francophones
gue les Anglophones qui, tout deux, s'étaient aadgples territoires ancestraux des
Indiens. Et pour mieux étre représentatif de sooplee Ashini doit se laisser
posséder par les Esprits et doit devenir ainsisang de chaman, car il a des visions
qui lui permettent de comprendre sa « mission >icsterre, de trouver un sens a sa
vie, de la méme fagon, il devient une sorte de mesd un Moise ou le Christ. Et,
comme un vrai chef indigéne, généreusement, ilfre’oén sacrifice, aprés avoir
accompli les deux autres conditions nécessairaghdfferie : le don de la parole (le
texte méme dishiniest écritavecun Je lyrique touchant!) et la volonté de précher

pour la paix.

En fait, quoique nous considérions aussi le r&sftiinicomme une sorte de
plaidoyer pour la cause des peuples amérindienSaamada, nous ne saurions nier
qgue la solution narrative imaginée par son auteitr assez contestable pour les
Indiens canadiens qui, depuis les années cinquapntemencaient a cesser de
revendiquer la réappropriation des territoires atiaex et se tournaient vers la
guestion de la citoyenneté, devenue alors inconsdile a la table des négociations,

gue ce soit a Ottawa ou aux Nations Unies.

11



Et il ne faut pas oublier que le personnage d'Ashifa prémonition dans
son dernier réve de la création d’'une nouvelleonail suffit de voir les symboles de
la nation : I' hymne chanté par tous les Amérindiessssemblés, la figure du teepee
comme drapeau de la nation, les territoires dessisdr la nouvelle carte
géographique) et donc un nouvel espace géopolitigee des nouvelles frontiéres
(«ou le Blanc ne viendrait pas marcher et donteilpourrait user »), et nous ne
pouvions pas eviter de remarquer que, si ce naeselle tribumontagnaiseelle
quelle a été imaginée par Thériault, c'est le peupuit® qui pouvait désormais
avoir son propre territoire dessiné sur la carteCdnada. En effet, en avril 1999, le
Nunavut devient le troisieme territoire dessinélauwrarte géographique canadienne.
Anticipé par le regard visionnaire de cet écrivdiespace canadien est redessing,
rétabli pour y insérer une nouvelle nation, reagunfant la division territoriale sans
pourtant offrir les solutions pour le dépassemantratisme ou I'élimination des

préjugés contre I'Indien.

Tous les Amérindiens seraient alors ensemble, sésous les symboles
d’'une nouvelle nation, c'est-a-dire qu’un troisiépsiple, ici le peuple Amérindien
viendrait s’ajouter aux deux autres (les peuplagogmone et francophone), il faut
toutefois noter que la solution narrative ouvresvier multiculturel ainsi qu’elle est
nommeée politique culturelle canadienne, présuppolsaprésence des ethnies les
plus diverses sans pour autant nier 'hégémonised’aulture dominante mais
sachant surtout créer les conditions d’intégretriaiss distinctifs d’autres cultures. I
va sans dire que les processus d’assimilation m®ent pas au multiculturel : tant
la scolarisation que les médias sont menées ddasdae de la culture dominante.
Mais le plus important & notre avis est le cud’imdividualisme préché en tant que

symbole de I'Occident.

En fait, c’est depuis le moment ou I'Occident asgdla mettre en vigueur
les processus de « modernisation » des sociétiEesendividus que I'individualisme
est non seulement le culte le plus rabaché maienteune sorte de quéte du Graal.
En vérité, étre moderne, donc « étre civilisé »liquyerait de devenir égoiste, de ne

13 e Nunavut, troisiéme territoire & s'ajouter atx dutres provinces, est créé en avril 1999 par le
Gouvernement canadien.

Cf. http://investincanada.gc.ca/por/explore-nossg@es/canada-regiao-norte/nunavut.aspx.
Référence du 8 octobre 2009).
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penser qu'a ses propres affaires, d’essayer dergamtout prix, ne permettant que
ni les hommes, ni la nature, ni rien d’autre nespemt s’interposer ou créer

d’obstacle a la réussite matériéfle

Cela veut dire que I'hégémonie de la culture blancburopéenne
présuppose et exige que l'individualisme soit € dwonquérir, et pour ce faire, on
doit chaque fois plus essayer de mettre en ceuu les efforts pour refouler la
pensée primitive laquelle suppose le partage, tic@lité, la justice distributive,
car «[...] les cultures implicitement supérieuseEsaient celles qui valorisent et
favorisent l'entreprise «individuelle », lindividlisme social et politique, par
opposition a celles qui linhibent [...]. Ce serdides cultures dont I'« esprit

communautaire » est justement constitué par liadialisme. [..}.»

C’est cela que nous montre la tramelLdespérance macadankn fait, la
récupération de la mémoire entraine Eliette a Isé&rdr des contraintes qui l'ont
laissée inhibée devant le monde, qui lui faisasardir peur du chaos apparent qui

I'entourait, qui donc 'empéchait de s’écouter.

Seulement aprés avoir dévoilé son passé et misiraiefe le trauma qui

I'avait défigurée, le personnage, ayant pourtajd @88 ans, sera capable d’aimer, de
faire valoir son humanité, partageant sinon leidgstais la destinée d’Angela et par
la ceuvrant a la protection des plus faibles, |éargs et les femmes. Et, méme si en
apparencée quartier déSavane Mulet a été détruit apres le déluge provpauéde
Cyclone, (on ne doit pas oublier que la «Béte dyptigue » est représentée autant
par le cataclysme climatique que par la dominagbma cruauté du male), il sera
restauré grace a l'entraide, a la coopération ntletuge tous les habitants,
maintenant libérés aussi de I'égoisme. C’est ajosi les personnages vont essayer
de récupérer la terre dévastée, de soigner I'emvement pollué, de reconstruire, de
«[...] remettre debout le paradis de Joab'f».] Pour se libérer du joug du présent,
le personnage d’Eliette avait eu besoin de chentags le passé, de rencontrer

parallélement la douleur et le plaisir d’Etre, &ist ensuite qu’elle accepte l'altérité,

1 PEARSON, Carol D despertar do herdi interioiSdo Paulo, Pensamento, 1998; LELOUP, Jean-
Yves, Consciéncia e plenitugdePetrépolis, Vozes, 2001; voir aussi MORINgBd A cabeca bem
feita. Pensar a reforma. Reformar o pensametreuit par Elo4 Jacobina, Rio de Janeiro, Bedtra
Brasil, 2001.

1> BALIBAR, Etienne, WALLERSTEIN, Immanuel, op.cip.39-40

16| ' Espérance macadarRaris, Stock, 1996, p. 219.
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c’est-a-dire qu’elle se reconnait dans le regartiAddre qui n’est plus I'excentrique,
mais un prolongement, sous des différents visatgespn humanité mérfe

Ces trois récits nous offrent I'opportunité de dé&tauire la négativité dans
lagquelle la pensée ethnocentrique de I'Occidenit @oastruit des représentations de
groupe, de classe sociale, de race, d’ethnie gledee fondées sur des stéréotypes
négatifs. Et, parmi ces stéréotypes négatifs disg&mpartout, les images de
I’Amérindien, du Noir et du Métis sont vus commes#imblables ou loin du modéle

dominant, c’est-a-dire du Blanc-européen.

De cette facon, la pensée occidentale basée supgigee binaire fait tout
pour que ce qui n'est pas identigue au Méme deeiemndifférent, un excentrique,
c’est a dire hors du centre, un étre étrange gbesoin d'étre expliqué, traduit,
interprété quand il n’est pas totalement assinditéniné. En effet, ’Amérindien, le
Noir et le Métis paraissent s’étre constitués, durebute I'époque appelée la
Modernité, dans la « source de tous les mauQue ce soit par sa diabolisation ou
par la négation de I'existence des différenceseelas cultures, que ce soit par la
propre invention de I’Autre qui passerait pour ada@soin de traductions officielles,
en somme, par I'établissement de frontieres suéesilen permanence et aiguisées
par une éthique perverse de la relation inclusiahdsion et enfin, par I'opposition a
toutes les idées de normalité qui échappent agmue binaire, pour sécuriser et
garantir les identités prétendument fixes, centréesnogenes et apparemment
stable$®. De cette maniére, c’est a travers la littératyre se diffusent et se fixent
dans I'imaginaire culturel, les valeurs qui défsgist une culture, dans la mesure ou,
ayant la langue comme principal matériel consfjtlgi texte narratif cherche a se
construire comme médiation, proposant de cettenfagee image de la société
susceptible de nourrir les réflexions sur la natiivé et I'identité®.

C’est pourquoi nous voulions mettre en relief caymir extraordinaire de la
littérature pour la diffusion et la disséminatioesddées surtout dans la formation

d’'une nouvelle mentalité dans les milieux scolagesacadémiques car nous savons

" BUBER, Martin, Do dialogo e do dialdgicaCol. Debates,S40 Paulo, Perspectiva, 1982.

8 DUSCHATSKY, Silvia, SKLIAR, Carlos, «O nome dostms. Narrando a alteridade na cultura e
na educacdo », In (dir.) LARROSA, Jorge, SKLIAR,riGs, Habitantes de Babel,Politicas e
poéticas da diferenca, Belo Horizonte, Autént&H)O0, p.

1 MOSER, Walter, «Estudos literarios. Estudos calgir Reposicionamento»literatura e
SociedadeS&o Paulo, USP n 3, 1998.
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gu’elle peut avoir un rdle tres important pour kEntystification des discours sur
I’Autre appréhendé en tant que « mal a élimineuntarre. Bien sir que la littérature
ne peut pas représenter le monde réel, mais oreue pgourtant pas nier le role
décisif qui lui revient non seulement dans la cartsion d’'une réalité sociale mais
aussi comme étant l'origine des imaginaires sociguixsont répétés au travers du
texte littéraire en tant qu'une des formes privdég de la représentation du

symbolique.

C’est vrai que la Littérature est

«[..] le fait des grands esprits, des génies, Htss puissants, des
cultures dominantes. Des cultures hégémoniques,faite portées,
diffusées, imposées par des Etats puissants, assersuite leur
domination par un réseau homogéne d'institutionsiveusitaires
occidentales, dont la fonction premiére est de dirde redire : voici la
Culture, voici la Parole, voici le Savoir : c'esirs ces ceuvres, parfaites,
transcendantes, géniales que l'on trouve [I'Essent® Beauté, le
Discours absolu sur la condition humaine [...] »«t.] Nous sommes
tous imprégnés de cette perception des chosesna#s sortons du

moule[...R0.»

Et pour cela, pendant longtemps on a considéréséamsnt |'existence
d’une hiérarchie des littératures, sous la mémetstre de pensée qui considérait la
culture blanche européenne au-dessus de toutesties, et 'européenne du Centre
la plus prestigieuse parmi celles d’Europe. Si lmee cela équivalait a penser les
littératures et les autres cultures comme « périghés » ou « dépendantes » au fur
et a mesure gqu’elles seraient plus « éloignées mains semblables a celles du dit
« Centre » ; cependant, notre compréhension @udite et de la littérature comparée

est tout autre.

En fait, notre travail se fonde sur I'hypothéselaaliversité des cultures
prises dans des conditions d’égalité, vu que clecomrespond a différentes fagons
de vivre, de réver, d’aimer et de travailler. Donous sommes loin des temps ou les
intellectuels brésiliens, sous le stigmate de éiidrité héritée de la pensée coloniale,
allaient gaspiller leurs sous sur les trottoirs Riris pour « s’ enrichir » de la
« culture européenne », pour « s'illustrer »,veirge civiliser », « se blanchir », dans
une sorte de caricature si bien connue et qui iitkhtles intellectuels latino-

américains et tous ceux du « tiers-monde ».

% MAJOR, Robert, « Préface », in PARE, Franchbiss littératures de I'exiguité,Ottawa, Nordir,
2001, p.9-10.
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Par contre, surtout au Brésil, c’est depuis OsdadAndrade et Mario de
Andrade que d’autres intellectuels commencerorév@ldpper d’autres formulations
identitaires. En vérité, c’'est depuis Movimento Antropéfago qu'une nouvelle
maniere de penser les relations entre le Centta Periphérie commencera a se
dessiner, permettant aux anciens colonisés de ajipal une estime de soi plus
forte, voire d’étre fier dsoi-mémeen tant que cannibale, a dévorer non seulement le

meilleur du Méme, mais a dévorer tout pour devphis fort chez soi-méme.

Ainsi, dans la tentative de se décrire, de se n@weméme, refusant le
portrait identitaire que le colonisateur avait pgipeuples ingénus », « primitifs »,
« inférieurs »), donc ayant besoin de la présencenineuse » du Blanc européen,
défricheur et semeur du progrés social, les intlids colonisés vont au contraire, a
la recherche de leur propre image de soi, et pela gapproprient la langue du
dominateur, par son ample diffusion, et de cetterides voix jusqu’alors inaudibles

commenceront a incorporer a l'histoire officiellGautres histoires, d’autres voix

oubliées.

C’est alors que le monde connaitra une productithérdire vouée aux
questions identitaires, car les récits seraienpli@sudes personnages représentatifs
des démunis, des exclus, des condamnés aux préjadést ordre, voire au racisme
le plus ordinaire. Avec un regard tourné vers lsciennes colonies, les écrivains
publiaient depuis les métropoles des récits quonmtaent I'histoire des vaincus sous
un autre angle, sous des perspectives nouvelfegfeis inattendues.

Ainsi que «le Lion est fait des moutons assimiléselon la formule
valéryenné' 'aigle aussi se nourrit de petites proies, dedfég et de rats dont il
dispose et, doté d’'un regard puissant, il les vo&me grimpant sous I'arbre touffu
ou rampant dans la broussaille. Pour vivre, il astggompter sur les seuls moutons
ou autres mets exquis. Il ne peut jamais choisr, @ qui importe, c’est la
nourriture. C’est comme ¢a que nous pensons led®éléintellectuel des sociétés
dites périphériques comme la brésilienne ou I'Eisé ou méme la québécoise pour
ne se référer qu’a celles prises pour cette étGdest ainsi que nous pensons le

travail sur la Littérature et la Littérature comger

ZLVALERY, Paul, « Tel quel »Qeuvres I} Paris, NRF Gallimard, la Pléiade, 1960, p. 478.
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Bien slr que nous savons que la littérature peatodnsidérée aussi en tant
que « [...] lieu de sapience, c’est-a-dire, de Bade sagesse et de saveur aussi, a la
fois [...J**» et nous pouvons assurer que les récits liteaghoisis sont des
exemples assez illustratifs. En fait, dans cesis tromans, on peut noter qu’ils
partagent le méme pouvoir de la littérature en nmoastrant des images divergentes
de l'altérité, tout en essayant de rendre chagiseplos humain le visage de I'Autre
jusqu’alors appréhendé comme étrangeté. C’esteq-dans les roman&shini, de
Yves Thériault,La Boutique aux miraclesde Jorge Amado, eb’Espérance
macadamde Giséle Pineau, les images de I'Autre devienmpmditives, pleines
d’humanité, de joie de vivre et de savoir-faireaddis, de telle facon que le lecteur
est invité a abandonner la position asymétriqueguée par la pensée ethnocentrique
et se laisser aller jusqu’a la position de I'Autme,il soit Amérindien canadien, ou

Métis et Noir brésiliens et antillais.

Si pendant longtemps les représentations steréedygé I’Amérindien, du

Noir et du Métis percus en tant que négativiténpureté » seraient disséminées par
beaucoup d’écrivains, d’autres, par contre, allawhoisir de peupler leurs récits
avec des personnages représentatifs de I'altérit®ige humanité sous I'apparente
différence ou excentricité de leurs visages. Aesias des recits littéraires que nous
choisissons pour corpus de cette recherche. Ety défesL’Espérance macadame
Gisele PineauTenda dos Milagresle Jorge Amado eéishinide Yves Thériault se
dégagent la joie de vivre et le savoir-faire déutre dont I'hnumanité est enfin

dévoilée aux yeux du lecteur.

On doit ajouter qu’en plus d’avoir comme fil contieler les questions
identitaires concernant ’Amérindien, le Noir et M#tis, ces récits ont comme
scénario et décor I'espace de trois sociétés ditekiculturelles ou plurielles,
celles du Québec, du Brésil et des Antilles issioeges trois d’'une étonnante
rencontre de cultures les plus diverses : 'Amégnde issue du continent «
nouvellement découvert », la Blanche européenngjEnante des nouveaux
territoires, et la Noire venue d’Afrique dans landdion d’esclave. Et, fruit de

cette épouvantable rencontre imprévue, le Métispguiple les Amériques et dont

22 CASTILLO DURANTE, Daniel, dans « Les enjeux daltérité et la littérature », in (dir), TETU
DE LABSADE, Francoisel.ittérature et dialoque interculturel,Saine Foy, Presses universitaires
Laval,1997. p.13-14.
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Pedro Archanjo-Ojuoba devient I'exemple le plusss@udansLa Boutique aux
miracles du brésilien Jorge Amado.

Enfin, il s'agit de constater la « pureté » de tfanpophage, ou dans la
joyeuse boutade de Mario de Andrade, d’acceptet’ 4ugéricain ou le Brésilien, le
Métis en particulier est «I'Indien jouant du luth et de comprendre que les
Ameériques sont l'espace interstitiel des culturepp®sées en opposition, donc
I'entre-deux ou I'entre-lieux qui caractérise le tMéet, par extension, le métissage
en tant que nouvelle facon de vivre la contempor@m®mme nous le montrent les
récits littérairesL’Espérance macadamde la Francaise Giséle Pineashini du
Canadien Yves Thériault éfa Boutique aux miracledu Brésilien Jorge Amado,
textes analysés dans cette thése en Littératurparé@e.

En outre, nous pensons que loin d’'une dévoratioelte, dans laquelle les
éléments devraient étre choisis préalablement,rdéwa imprégnée du religieux ou
du sacré, réalisée par les intellectuels qui rédenmaitriser une pensée autonome,
cette dévoration est avant tout une dévorationaglcar tous sont obligés de lire et
d’étudier tout ce que le canon eurocentré leur gnaté ; ils allaient donc
expérimenter le besoin de suivre des manuels ebpier des discours eurocentrés,
lesquels ne correspondent plus aujourd’hui a lateroporanéité et n‘ont jamais
concerné leur propre identité. Donc, méme si lanitowe leur semblait parfois fade,

il leur fallait, a ceux-1a, placés « la-bas », tmanger.

[ll. LES RECITS CHOISIS

Le renversement de la perception de I'Autre, qgoit Amérindien, Noir ou
Métis, vient a la suite des deux derniéres gragdesres qui ébranleront le monde
(14-18 et 39-45) et des mouvements libertaires dw@it68 ne sera que I'amorce de
la fin des illusions sur la culture blanche-europée et sur la société de
consommation qu’'elle avait engendrée. Les dichaersont remises en questions.
Les concepts de culturpppulaire vs élitiste et civilisation vs barbarie, humanisme
et individualisme convivialité et progres sont remis en question. Les Vvoix

divergentes se font écouter. Les images de ['Aytrequ’alors stéréotypées
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négativement commencent a étre redessinées, rasopt des écrivains et des

intellectuels engagés contre les injustices dedmdre, y compris le racisfie

Pour cela, le choix de ce corpus de trois ceuvrbbéms en diverses parties
des Amériques Ashini (1960), roman écrit par le Canadien Yves Thérjaudt au
QuébecTenda dos Milagre§1969), roman écrit par le Brésilien Jorge Amauba
Bahia, etL’Espérance-macadan(1995), roman écrit par la Francaise Gisele Pineau,
dont les parents sont originaires de Guadeloupseadéroule I'action de son roman.
Dans ces trois romans, les personnages principaitxaepreésentatifs de groupes qui
sont confrontés a desonditions défavorables, voire condamnés au racesiraux

préjugés ethno-raciaux de la société dans lagieNévent.

L’Espérance macadammous offre le drame d'une femme noire, Eliette
Florentine, habitant un quartier misérable de Gloage, et confrontée a un passé
oublié, lequel la condamne a une sorte d’exil iatét voire a I'aliénation mentale et
sociale. Retrouver sa mémoire est aussi reconfiggoe identité personnelle ainsi

que l'identité de toute sa collectivité.

Dans le quartier noir de la ville de Salvador dgi&gpour nier le racisme et les
préjugés contre les Noirs et les Métis brésili@egiro Archanjo deviendra aussi Ojuoba,
les yeux de Xang®6, et sous la protection des ddarafro-brésiliennes, il va mettre en
relief la condition métisse de tout le peuple ligrsiet aussi de la société de ce pays

métissé dont la rencontre des cultures est deverieraieBoutique aux miracles

Dépourvu de ces richesses spirituelles et culesekbe sachant démuni et
exclu tant de la société canadienne que de latséogigbécoise, coincé entre deux
cultures dites « fondatrices de la canadiennetéamglophone et la francophone,
dans les champs et les foréts du Labrador, au Quélshini, dans le récit
homonyme, choisira pour lui-méme le réle de Cheésgaiera de discuter avec le

Blanc les assises d’un nouveau pacte social clirfe&indiens seraient inclus.

2 MOURA, Jean-Marc, «La critique postcoloniale rislale monde francophone). Quelques
orientations de recherche actuellesdstas do IV Congresso internacional da Associacaduguesa
de Literatura Comparada. Estudos literarios, Estsdo Culturais, Volume 1,
http://www.eventos.uevora.pt/comparada/ Volumel/[FATIQUEPOSTCOLONIALE.pdfle 20 11
20009.
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En nous racontant leurs drames, ces trois persesnamus dévoilent aussi
le drame de leurs collectivités. En fait, mémesgpdthos se déroule dans différentes
parties de ces Amériques, sous les profils de @sopnages apparemment si
différents, nous ne pouvons pas ne pas reconaiteame méme de ce Continent,
né de ces épouvantables rencontres de cultureal@ség Et on peut comprendre
aussi que, méme si ce fut sous la violence, ceBoins identitaires ont produit des
cultures et des hommes qui dépassent la dualité gensée et qui ont pourtant

besoin d’étre percus sous une autre optique qleeaiétrte par la logique binaire.
[1.1. Ashini

On observe que le drame du personnage Ashini gstrie des références
culturelles, morales et esthétiques de celui qti'faventaire de son existence et se
découvre seul, sans avoir quiconque avec qui parsEg peurs et ses réves. En vérité,
I'indigene sexagénaire qui se sent empéché d’aecdat résignation qui lui est
proposée par la culture dominante, dans une teatatiime de refaire son histoire
qui est aussi I'histoire du peuple indigéne comméowt — raconte, dans Jelyrique,
sa propre vie et ce faisant, émeut le lecteur Blanropéen) par la construction
d'images poétigues qui rendent belle la douleuromtée, douleur humaine

indépendamment de qui la ressent.

Ashinimontre au lecteur occidentalisé — c’est une histoubliée en langue
francaise produite par un écrivain d'origine blagféhau Canada — une nouvelle
image de laltérité indigéne. Au travers de I'évelié I'émotion du lecteur, le
personnage ouvre un chemin pour que sa culturegeitie maniere positive et, ainsi
contribue a libérer le lecteur des préjugés quintl’'cendu moins noble et moins

solidaire. En fait, il s'agit de se libérer en libgt aussi le supposé oppresseur.

Dans une magnifique mise en scene qu’est I'espateral canadien du
Labrador au Québec, ce personnage refait le tdgeses chasses et réinvestit la

4 Selon leurs biographes l'ascendance amérindienrié dgfend durant sa vie ne sera jamais
confirmée, cf. BERUBE, Renald, « 35 ans de viéf#ire : Yves Thériault se raconteVWgix et
Images v. V, n. 2, hiver, 1980, réedition 1986, p.223t24/0ir aussi CARPENTIER, Andréyves
Thériault se raconte. Entretiens avec Yves Thériadbntréal, VLB, 1983, LACROIX, Yves,
« Lecture d’Agaguk »yoix et ImagesQuébec, v 9, n. 4, 245-270 ;
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trajectoire de son existence, libére [l'histoire lective réduite au silence ou

recouverte par I'histoire officielle de la cultdeminante.

Avec ce récit ayant pour protagoniste cet amérindexagénaire, Thériault
conclut sa trilogie dlA commenceée en 1954, avec la publicatiorAdeon du nom
du personnage principal et de Moishe, son grand:peus les deux juifs immigrants
dans la ville de Montréal, alors que le Canada ietgasortir de la Seconde Guerre
Mondiale, et ave@®gaguk(1958) dont le personnage homonyme est un jeumé In

confronté aux processus de modernisation du gramd danadien.

[1l.2. La Boutique aux miracles

De la méme facon, au Brésil, Jorge Amado a faithieix de représenter
ceux qu’'on nomme les démunis tant sur le plan bogia culturel ou ethnoracial.
Dailleurs, c’est dans son romaubiabaque pour la premiere fois, son personnage
du Noir Antonio Balduino est a classer dans lag@ié du héros positif, de facon
inaugurale dans la littérature brésilienne. Danville de Salvador qui dans les
années trente est de nouveau urbanisée pour ldesgmssage au progrés — on
déemolit littéralement la cathédrale pour donnerlalg@lace aux rails du tramway
électrigue — le Noir Baldo, chémeur, vivant d’exigéds, se retrouve boxeur et
vainqueur d’'un Allemand, démonstration de la réactiégative de I'écrivain face a

I'ascension du nazisme.

Ancien militant du Parti Communiste brésilien gudilquitté des qu'il a eu
connaissance des pratiques staliniennes, dan®ises, Jorge Amado n'a jamais
cessé de faire une analyse sociologique de latéduiésilienne. De fait, son ceuvre
la plus significative a pour personnages principdas figures représentatives des
exclus de toute sorte et de facon marquée, ceudaoanés a la périphérie de la
société a cause de leur condition ethnique, raciale de classe : pécheurs et
vagabonds, enfants des rues et prostituées, Nbéiss et Blancs pauvres ont habité
les romans de Jorge Amado, donnant une couleulurggse aux tableaux qu'il

ébauche pour représenter la diversité culturellBrasil.

Un peu plus tard, alors qu’il n’est plus militant dParti Communiste

brésilien, mais se proposant toujours comme patelp du peuple, Jorge Amado a
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publié Tenda dos milagre€l969) qui peut étre considéré comme son romdmeset
dans lequel il décrit et défend sa théorie du re&gje de la société brésilienne.

Mettant en point de vue le Pelourinho et ce qujelle « l'université vaste
et variée », Amado célebre la diversité de la $6désilienne tenant sa richesse non
de la contribution de la culture européenne maitadaecauté et de la richesse des
manifestations culturelles héritées des anciens\es africains. Et pour exposer sa
these, Amado construit le personnage de Pedro Ajet@juobd, qui transite entre
deux mondes : celui du « Mystere primitif » (le ssommun, la religion afro-
brésilienne, les manifestations culturelles d’av@africaine, c’est a dire le Mythe) et

la Science (la Faculté de Médecine de Bahia, gimsid’autres appareils d’Etat).

Encore jeune, Pedro Archanjo est choisi pour éjtmléa, c’'est a dire les
« yeux de Xangb ». Sur la scene du Pelourinho,cespavilégié de la culture afro-
brésilienne habité par une communauté noire etssgtjui, vivant dans une extréme
pauvreté face a l'absence de I'Etat, peut se n@migans l'existence en s’en
remettant au modus vivendi des sociétés tribal@witpres, Pedro Archanjo est
chargé de lutter dans le camp idéologique et pokticontre les défenseurs des
théories raciales qui considéraient le Noir comme rtace inférieure et le Métis ou

le Mulatre comme une dégénérescence de I'especaihem

En contrepoint a ce qui est appelé la culture ieffie, représentée par la
Faculté de Médecine de Bahia, la premiere crééBrasil, et ou pontifiaient les
théories raciales inspirées des études de Lomblrésadyain ouvre I'espace pour ce
gu'’il appelle « une université vaste et variée ésignée ainsi non seulement pour
lartisanat du bois et des meétaux, la xylogravuraismaussi la capoeira, le
candomblé, le carnaval et les Afoxés, les divinigdgcaines et la médecine
populaire, le sens commun, comme un tout, dans temative claire de
déhiérarchiser les savoirs et de mettre la culpamgulaire au niveau de la culture
érudite.

Pedro Archanjo a écrit I'équivalent des traitéshihegraphie sur I'exemple
des scientifiques qui étaient venus au Brésil pgmarter de I'Autre, et I'avaient vu
comme négatif, impur ou maladif. Et en reconstmnitiddistoire des Noirs et des

Métis, en faisant l'inventaire de la richesse aalle héritée ou influencée
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directement de la tradition africaine, Pedro Argbaam montré toute la richesse du
patrimoine culturel et spirituel de la société bigsne, concluant par le caractere

métissé des hommes et des femmes, fruits d’'un ggasale métissage continu.

[11.3.L’ Espérance macadam

Eliette Florentine, personnage principalldespérance macadanpeut étre
considérée comme une aliénée au sens plein du rpattia de sa propre identité
racontée par sa mere devenue folle. C’est-a-dieclejdiscours énoncé et qu’Eliette
accepte est un vrai détour qui a pour but d’éwviterla mettre en contact avec la
réalité. Avec une défaillance de sa mémoire, ellgpeut pas comprendre pourquoi
elle n’est capable d’aimer, ni d’étre mere, malge8é deux mariages successifs et la
prophétie d’'une Haitienne qui jure I'avoir vu avwate petite fille de sa parenté. Se
pensant orpheline et seule au monde, elle seraisige voir que son voaisin, lui
aussi une sorte de « béte apocalyptique » par sowop de nuire et détruire les
ames, était son frére inconnu, un pere bourreasadgropre fille Angela, comme

Eliette le fut de son pére pédophile.

Ayant d0 aller habiter dans le quartier de Savandei emmenée par
Séraphine, sa mere, et par Joab, son beau-péstteEfjrandira apeurée par le
surnaturel, qui pourrait lui apparaitre ainsi qaensere I'avait affirmée ; apeurée
aussi par la réalité quotidienne représentée pavaisins et des voisines qu’elle voit
comme inférieurs ou incapables de s'échapper dagepiou leur pauvreté extréme
les mettait. En vérité, Eliette se voit en chaclgux et ne s’aimant pas, les déprécie
aussi. Victime d’'un abus sexuel, elle devient sgatmpable d’aimer, et pour cela

stérile, incapable de donner vie.

Enfermée dans sa case, voyant par les fentes tin&tie les drames qui
explosent au dehors, elle ne fait rien pour tedeeminimiser la douleur de I'Autre,
pour s’interposer a l'assassinat d’innocents, pemdre la main en un geste de
solidarité aux démunis. C’est seulement quand wveeu cataclysme réapparait sur
son chemin, réveillant sa mémoire a un passé catfambrouillé, qu’elle se libére
et peut ainsi agir dans le monde, partager lessr@gs douleurs, les projets et tente
de sauver Angela, une autre enfant blessée, déssgtiun destin cruel.
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On ne peut qu'observer la dégradation de I'enviesnent souligné par le
narrateur dont I'espace renvoie directement a #espgéographique et réel des
Antilles et plus spécialement de la Guadeloupeefat, on voit au fil de la lecture
que, peu a peu, l'indifférence des gens du lieo@és a une mentalité qu’on dirait
sans espoir, et reniant le passé (et la natur¢ 3pgséhendée comme une épreuve a
surmonter) va rendre le lieu malsain : le fleuveiel® si pollué qu’il connait la
sécheresse, privant alors les blanchisseuses dérdeail. Dans l'air et dans tout
I'espace, se dégage une sorte de défaillance metrakbhique, un manque d’espoir et
de croyance dans le futur faisant du présent ummespion. C’est dans ce lieu
distopique que les drames de chacun vont se déreulieainant la méme détresse et
la méme défaillance. Passions, jalousies, trahjsmssassinats, violences physiques
et sexuelles contre les femmes sont pratiquesnietgs a Savane Mulet, espace ou
accourent une multitude de sans domicile fixe etcdémeurs, de migrants de
I'intérieur comme de I'extérieur des Antilles, atiivent de petits expédients et ne

comptent que sur I'aide sociale de I'Etat francais.

by

Se croyant supérieure a cette foule qu'elle comsideomme des
malheureux et des déclassés sociaux, Eliette siedide dans son taudis et évite de
s'impliquer émotionnellement. Dans le plus fermdiwdualisme, elle voit la vie
par les fentes de sa fenétre, écoute les drameseqiéroulent autour d’elle par les
murs de sa case, se refusant a tout acte de s@idadifférente a tout, elle assiste
passivement aux crimes, aux trahisons et aux asassstout comme a la
destruction morale des enfants drogués. Rien enn&dst authentique. Elle voit le
monde par les yeux de sa mere Séraphine, deveheddce a I'acte brutal de son
mari contre sa propre fille, Eliette. Croyant qum srentre a été blessé par une
poutre tombée lors du grande cyclone de 1928, skldiabulation de sa mere,
Eliette se voit confrontée a I'annonce d’'un nouvesalone, bien plus violent
encore que celui de son passé. Et cet événemeatisant, pris comme épisode
transcendantal, est le détonateur de la récupérdécsa mémoire, le surpassement
du traumatisme de son enfance (le viol par son pgpeovoqué son incapacité a
enfanter, due a une déchirure de I'utérus). Deecktton, n’ayant plus peur ni
d’elle-méme ni des autres, elle peut se sentiretauttiere dans un monde qui a
besoin de sa participation.
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Enfin sauvée d’elle-méme, Eliette Florentine vepuzlle n'a aucune raison
de refuser I'héritage africain ou indigéne qui Bédait. Alors, s’ouvrant a la vie, elle
se laisse emballer par le son kly le tambour sacré qui appelle les hommes, les
alertant du danger et les invitant a se réunirc&te facon, acceptant la culture que
jusqu’alors elle voyait comme inférieure, elle gm& a son monde le monde de tous
les autres. Elle se relie a I'Univers et ainsiaeraussi a ses voisins, les autres étres
humains, en recomposant les liens d’appartenarae salidarité, en reconfigurant la
notion de famille et en participant a la constrmctiles utopies dans une Guadeloupe

dévastée par un cyclone.

Et puis, si Ashini est un cri contre la dépossession de I'Indigéne
confronté au processus d’assimilation implantélparappareils d’Etat en pleine
« Révolution Tranquille », au Québec, nous retrasvaussi la dépossession des
Noirs et des Métis brésiliens dans un processuélé@e de modernisation d’une
société en recherche d’identité. De méme, la ééond du roman francais n’est
pas différente, abordant le drame d’un personnagdentité compromise et a la

mémoire perdue et qui, a I'évocation de son histogubliée, fait aussi

I'inventaire de sa communauté d’origine.

C’est le cas de Pedro Archanjo, « mulatre, minaileniséreux » qui
doit affronter et vaincre le racisme sur la sceprela société bahianaise et par
extension brésilienne. Ce n’est pas une autre ciitié¢ que celle qui pousse
Ashini a s'immoler devant la réserve indigene, egpde dégradation de la vie
amérindienne a ses yeux du vieux guerrier vainagu’pdolérance de la société
canado-québécoise. De méme pour Eliette Florentemame et noire, avec sa
mentalité colonisée, aliénée d’elle-méme et du neomii doit faire la descente
aux enfers de sa mémoire pour se découvrir capdidiener et capable de

prendre soin d’elle-méme et de |'Autre.

Enfin, ’Amérindien Ashini, le Métis Pedro Archangt la Noire Eliette
Florentine sont des personnages représentatifsroepgs ou de collectivités
culturelles tant au Québec, au Brésil qu'aux AesllEn fait, méme si on observe
gu’ a Bahia, la majorité de la population est djame noire, cela n’exclue pas que
les personnes noires ou métisses soient dans laitioon de démunis

economiquement ou d’exclus socialement. Le cateasiéme dans les Antilles et

25



en Guadeloupe en particulier. Le fait que leursithals soient francais ne les fait
pourtant pas jouir de la méme et véritable citoyténque les Francais
meétropolitains. On peut ajouter ce qui serait urcbde exclusion: ils se
ressentent en tant que citoyens de deuxieme cissessi en tant que Noirs par
rapport aux Blancs. Quant a la condition d’exclul'ttedien américain, il va de
soi, méme si on peut constater une augmentatiomadx de natalité chez les
Autochtones canadiens et américains de facon gén&apourvus de leurs terres
ancestrales, réduits aux réserves et sans pouwintemir leur culture millénaire,
la plupart des Amérindiens se trouvent confrontées situations de risque telles

I'alcoolisme, la violence conjugale et familialeletchomage.

IV.LES ECRIVAINS RETENUS

Les trois auteurs retenus ont choisi de peuplersleéextes narratifs de
personnages représentatifs, d'étres marginaliség, @ar solidarité soit par
appartenance ou méme les deux a la fois. D’aillesrslorge Amado, fils de
fazendeiro (exploitant agricole) de cacao affirmél @ établi des liens de solidarité
avec les prostituées et les ouvriers, si Giseledirdit qu’elle a connu des préjugés
raciaux tant en France qu’en Guadeloupe, berceaeglparents, Yves Thériault, lui
aussi, va mettre en avant une supposée ascendagcmdenne montagnaise pour

légitimer la création dshini.

En fait, Ashini Tenda dos Milagregt L' Espérance macadarsont écrits
par des écrivains qui, soit par solidarité, (clestas de Jorge Amado au Brésil, alors
gu’il est blanc et fils d'unfazendeiro de cacao), soit par solidarité et par
appartenance, (c'est le cas d'Yves Thériault aua@anfils d’'un menuisier, ayant
abandonné le foyer familial pour vivre dans lessriet dont I'aieul était un
Ameérindien montagnais, et le cas de Giséle PinEeancaise certes mais noire et
fille de Guadeloupéens), tous se servent de lentlyation littéraire comme d’un
plaidoyer pour les démunis, pour dénoncer les figes en tout genre et pour mettre
en lumiére la richesse humaine et culturelle diiitlis ou d’ethnies jusqu’alors vus
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comme « inférieurs » : '’Amérindien au Canada, @ErMt le Métis au Brésil et aux

Antilles.
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IV.1. Yves Theriault

Né a Québec le 27 novembre 1915 et décédé le 2brectl983, Yves
Thériault est issu d’'un milieu modeste. A I'dge glénze ans, sans avoir fait sa
huitieme année d’école, il abandonne ses étudesldde Thériault se consacre aux
lectures littéraires et fait sa formation en auladie, jeune rebelle a trainer dans les
rues, lesquelles lui sont une sorte d'« universig vie ». Sans formation
professionnelle, il fait de menus travaux pour Buwey ayant abandonné la maison
paternelle. Vivant un peu comme un vagabond, lagelhériault devient commis,
vendeur de fromages, boxeur, aviateur, trappeuws tarctique... jusqu’au jour ou il

commence a écrire des « romans & deux sous » (EiNTe>>.

Ecrivain prolixe, Yves Thériault, 'auteur Ashini a laissé un héritage de
plus d’ une trentaine de romans, de plus d’'uneateatde contes et de nouvelles qui
ont été publiées dans des journaux ou des revoeslue de chroniques, de textes

radiophoniques et de téléromans.

En réalité, Thériault rend visibles des groupesiaoc minoritaires et
compose ainsi une galerie de personnages déramsgepnt resteront pour
toujours immortalisés dans la littérature pancaeaxeé car il savait allier un
rare sens de I'opportunité a une excellente maitdis la composition littéraire,
apportant au texte narratif les fantbmes et lesestisns qui habitaient
I'imaginaire pancanadien, américain et occident@lest pour cela que ses
ceuvres sont encore traduites en de nombreuses dangiffectivement, dés
Contes pour un homme s&Uparu en 1944, s’annoncait déja I'écrivain sachant

utiliser avec brio le langage oral et populaire.

Profondément connecté a son temps et avec un easede la pertinence,
Thériault savait canaliser dans son ceuvre les ra@gdqui perturbaient de facon

latente ou ostensible I'imaginaire québécois etpaadien, construisant une galerie

BERUBE, Renald, « 35 ans de vie littéraire : Yvégfault se raconte ¥oix et Imagesv. V, n. 2,
hiver, 1980, réedition 1986, p.235.
% THERIAULT, Yves,Contes pour un homme seMontréal, L'Arbre, 1943, 195 p.
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de personnages inoubliables qui enchantait sesulett Et si les types ou figures
gu’il @ mis en lumiére dans son ceuvre peuvent danpremier moment paraitre
alimenter la faim d’exotisme d’un public consomnuatet ethnocentrique, d’un autre
c6té, ne cachant pas sa sympathie et sa compagsion ces personnages
représentatifs des étres humiliés et exclus, sessteésonnent de tout le travail de
création de cet homme, qui durant toute sa vi&sasté aux idéologies véhiculées
par I'Etat, lesquelles, selon lui, avaient pour eshif d'établir la nécessaire

intégration qui cimente la cohésion sociale, tauhégligeant I'individu.

C’est a partir de ces fondements qu’il construidvre qui a fait de lui un
auteur célebre : la trilogie du— Aaron en 1954, a propos de la question juive et de
'immigration ; en 1958Agagukdont le theme et les personnages principaux garlen
des Inuits confrontés a la modernisation apporatdego« progres économique » dans
la région du Grand Nord canadien et erfishini en 1960, au moment méme ou
commence la Révolution Tranquille, réclamant peuQuébec le statut d’'une sociéte
distincte des autres provinces canadiennes etlpsukutochtones se sentant trahis
par les Québécois comme par les autres Canadiens.

IV.2. Jorge Amado

Né le 10 aolt 1912 dans uf@zenda(exploitation agricole de cacao) a
Itabuna, dans le Sud de I'Etat de Bahia, Jorge Anfaill ses études a Salvador et a
Rio de Janeiro ou il obtient le dipldme d’avocatnclen militant du Parti
Communiste Brésilien, I'écrivain connait I'exil pgent quelques années, et aprées
son retour au Brésil, il est élu député et con&ilBubatir la constitution de 1946,
laquelle permet (pour la premiere fois au Brésl)liberté de culte. Les atrocités

commises par le régime stalinien le fait quitterPlarti Communiste. Ce qui ne

2" «[...] dans un langage imagé et parfois emprées accents du conteur populaire un message
nourri par la naiveté de primitivisme, la sexuakle meurtre. Un langage neuf, en apparence
insolite, dénoncant une religion qui enseignaitntétter la chair et une société établie sur la loi et
I'ordre qui laissait peu de place a I'expressionn# sensualité moderne [...] Les lecteurs de Thiéria
sont [..] divisés. [..] Si les uns saluent avecheuasiasme |'apparition d'un écrivain original et
audacieux, d’'autres, au contraire, ne voient ergliun auteur immoral et, tout compte fait, assez
maladroit [...] » FRANCOEUR, Paul et Marie, «Deuantes nord- américains considérés comme
actes de langage narratifs¥pix et Imagesv. 5 n. 2, Hiver, 1980, p.131.
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'empéchera jamais de faire une analyse sociolagida la société brésilienne,
préchant toujours pour la liberté et luttant condrgtes sortes d’injustices.

En effet, dans son ceuvre littéraire, les persommammcipaux sont les
figures représentatives des exclus de toute sdrteleefacon marquée, ceux
condamnés a la périphérie de la société a causeideondition ethnique, raciale, ou
de classe : pécheurs et vagabonds, enfants desetrymsstituées, Noirs, Métis et
Blancs pauvres ont habité les romans de Jorge Amddonant une couleur
vigoureuse aux tableaux qu’il ébauche pour reptésda diversité culturelle du
Brésil. C’est le cas déubiaba(1935), ou I'écrivain place dans la catégorie éeoh,

et ce, de fagon inaugurale, le personnage du Notgnio Balduino.

Un peu plus tard, alors qu’il n’est plus militanti dParti Communiste
brésilien, mais se projetant toujours comme « poa®le » du peuple, Jorge Amado
publie Tenda dos Milagre$1969) qui peut étre considérée comme son « ranan
thése », dans lequel il expliqgue et défend sa ibhédu métissage de la société

brésilienne.

A son déces, le 6 aolt 2001, il a léegué a la albrésilienne plus d’'une
vingtaine de romans, trois nouvelles, trois répitsir I'enfance et la jeunesse, des
contes et d'autres textes y compris des guidesogiage. Cette ceuvre immense et
pleine d’humanité le consacre comme I'un des érrsvies plus importants du Brésil

et méme d’Amérique latine.

C’est son engagement politique que lui fait chomdimme personnages
ceux qui a ses yeux paraissent les plus reprégemattous les exclus et démunis de
la société brésilienne, voire du monde. En réatitéme éloigné de tout militantisme
politique, et méme si on a pu constater chez catade une sorte de désillusion pour
la politique traditionnelle ; en effet, dans saillasse, il refuse toute sorte
d’engagement politique, se laissant pourtant peertins les mailles du pouvoir
politique qui utilisera son image, dans un claogassus de cooptation de son ceuvre,
méme s'il allegue toujours son attachement et gauk® « au peuple », dans la

tradition des écrivains de la « Génération d&88au Brésil.

8 Considérée comme la seconde phase du modernisrsitidsr, dans sa version idéologique «...]
qui se caractérise par la prise de conscience yhy par le désir de chercher une expression ariisti
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IV.3. Giséle Pineau

Noire et femme, née de parents antillais, ayant eécAfrique et en France,
Gisele Pineau dit qu’elle a connu « le racismedbice des préjugés » dans et hors
la France, en Afrique ainsi qu’aux Antilles, oueela exercé la profession d’
infirmiere d’infirmiere psychiatrique pendant plesrs années avant de retourner en
France, em 2000. C’est pour cela gu’elle choisitirpsujet de son ceuvre des
personnages féminins confrontés aux injustices ttiales qu’économiques,

personnelles ou sociafés

En fait, confrontée au racisme et aux préjugésaminés chaque jour depuis
son enfance, Gisele Pineau va nourrir son ceuvisodeexpérience et d'actes dont
elle a été le témoin, mettant en scene des pergearen butte a la violence et a
I'injustice, tels Eliette Florentine, dans Espérance macadanmou Man Ya, dans
L’Exil selon Julig ou encore Léonce et sa famille, personnages depsemier

romanLa grande drive des esprifs

En somme, pour raconter I'histoire des vaincusestltumiliés, de ceux qui
sont dans un entrecroisement de cultures, danstoerleeu, et lesquels sont aussi le
résultat d’étonnantes rencontres que I'histoire &inm a engendré, Gisele Pineau,
'une des écrivaines les plus primées de la littgéeafrancaise contemporaine, tisse
son récit tant en francais standard qu’en créas, deux langues alternant en
condition d’égalité dans les pages de ce romarsegitue dans I'entre-deux, dans la
confluence de l'oral et de [Iécrit, et qui éliminainsi les prétentieuses

hiérarchisations.

du national et par le caractére de classe de siasdes et productions. » LAFETA, Jodo Luiz,
« Estética e Ideologia: o0 Modernismo em 30Asgumenton. 2, ano 1, p. 27.

2 GHINELI, PaolaArchipels littérairesMontréal, Mémoire d’ Encrier, 2005.

30" Exil selon Julia, Paris, Stock, 1996;La grande drive des esprjtParis, Le Serpent & plumes,
1993.

31



V. LES ETUDES CRITIQUES

Jorge Amado est I'exemple type de I'écrivain gprété sa plume a la cause
des démunis, des les années trente, suivant legesraauvertes par le Parti
Communist&. En fait, partout en Amériques, des écrivainsiessat d'intégrer aux
récits, notamment aux romans, les manifestatioasdeches populaires, la « vie du
peuple », de facon & mettre en relief ce qu’on aibaléfinir comme le « portrait de
la nation » et donc les manifestations culturdiéssplus significative. C’est dans
ce sens que la critique va lire les premiers rongiense jeune écrivain qui, a I'age de
23 ans, publidubiabg montrant le métissage culturel qui définit I'idiéd nationale
brésilienne ; pour cela I'écrivain hisse a la pldcehéros, pour la premiére fois au

Brésil, un personnage noir, Antonio Balduino, legro Baldo ».

Bien gu’il ne milite dans aucun parti politique,eptique qu’il est, Yves
Thériault se place aussi aux cotés des « damnda thrre », depuis les années
quarante, lorsque il publie son premier recugdntes pour un homme sgib44).
En fait, ses principaux personnages sont des Iadags Inuits, des pécheurs, mais
surtout les pauvres, les « différents », les «m@xirpies », tous pleins de chaleur
humaine, de tendresse, de compassion, de joievde @i assoiffés d’amour et de

reconnaissance.

C’est le cas aussi de cette écrivaine contempqr&@isele Pineau, fille de
guadeloupéens, doublée d’écrivain et infirmierech@trique, habitant Paris, et qui, en
1993 publie La grande drive des espritaprés avoir publié son roman de jeunesse
intitulé Un papillon dans la vill& (1992). Giséle Pineau dit que, depuis I'écrituee d
son premier récit, a 'age de dix ans, parlant e’fite exclue parce que « différente »-

,  «[..] gquen général, (elle) dénonce la viokenda barbarie, le racisme, la

31 RAMA, Angel, A Cidade das Letrastaduit par Emir Sader, S&o Paulo, Brasiliens8519

%2 De méme pour les écrivains latino-américains ebé&ans aussi, tel Jacques Roumain dans son
Gouverneurs de la rosé&jontréal, Beauchemin, réédition 1998, Port-anderi Imprimerie de I'état,
1944.

% PINEAU, GiséleUn papillon dans la citéParis, 1992.
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domination, le faitle s’acharner sur les faibles. Or, selon la sinata misére des uns
et I'arrogance des autres peut s'exprimer de maxidérente [..3* ».

Enfin, que ce soit Jorge Amado, Yves Thériault oise® Pineau, il
importe peu que ce soit a Bahia, au Canada ou anckr tous suivent les
chemins ouverts par les intellectuels qui, desdesées vingt, vont s’engager
dans des lutas en faveur des damnés de la teplieparticulier en faveur des
Indigénes, des Noirs et par extension les Métis ppigplaient non seulement les
textes littéraires, mais aussi les sociétés amégsa comme un tout. Et que, a
partir de I'Europe, commencent a exiger de nousetidectures d’'un monde en

crise de valeurs.

En effet, bien que les premieres études systéneatigur I'Autre viennent de
ceux qui possédaient I'écriture et les moyens ddglier et diffuser leurs productions et
qui se déplacaient sur des territoires hors d’Eei(@ggalen, Loti), les premieres études
sur le renversement de la perception de I'Autraiset issues des anciens colonisés. Et
ils viennent du cceur de I'Europe, de Paris plustexaent, les premiers cris de révolte
contre la diabolisation de I'Autre. D’'une part pamgue des poetes négro-africains y
séjournant, tels René Maran, Léopold Sédar Sengtnmié Césaire et Léon-Gontran
Damas qui ont participé a la revu&tudiant noir et ce faisant, ont créé le mouvement
Négritudé® (1935) faisant résonner les révoltes préchéesLaaghston-Hugues et
d’'autres aux Etats-Unis. Ensuite, le monde pouappsiyer sur les études de Frantz
Fanon concernant les effets de la colonisatiorespsychisme du colonisé, dans son
essaiPeau noire, masques blanchessur celles d’Albert Memmi dans sBortrait du
colonisésuivi du Portrait du colonisateurEt enfin, I'Autre, jusqu’alors muet, « qui ne
savait pas parler », se fait entendre, veut se ¢amprendre autrement, méme si cela est
de facon ironique et va s’approprier la langue @argsateur pour s’exprimer et se faire
comprendre. Le langage se trouve emmaillé d’'emprpair des expressions non-
européennes qui colorent la langue standard, paldodéfigurent, méme de facon

violente.

% GHIANELI, Paola, op cit. p. 112, voir aussi BONSharles, GARNIER, Xavier, LECARME,
JacquesLittératures francophones. 1.Le Rom&ayis, Hatier, 1997, p. 128-9.

% KESTELOOT, Lilyan,Anthologie négro-africaine, Histoire et textes d#18& & nos joursParis,
EDICEF, 1992 ; SENGHOR Léopold Sédar, « L'espritldecivilisation ou les lois de la culture
négro-africaine »Présence Africainey. 8, n 10, oct, 1957 ; FEUSER, WilfridkAspectos da
Literatura no mundo negro», Salvador, UFBA (CEAG¥rie Estudos, n. 8, 1969 ; GLISSANT,
Edouardl e Discours antillaisParis Seuil, 1981.
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Mais on ne peut pas oublier que c’est bien avaatlgs écrivains d’origine
blanche-européenne s'étaient engagés dans des patidques et idéologiques dans
leurs sociétés et avaient servi de porte-paroleeaakus et a ceux qui se trouvaient en
position de subalternité, ceux qui a ce momentdgouvaient se faire entendre. C'est le
cas par exemple de Jorge Amado, au Brésil, viedianti du Parti Communiste
Brésilien et qui méme aprés sa rupture avec le, Raritinue a renforcer les liens de
solidarité tres forts avec les couches populaesfait, I'écrivain bahianais deviendra
une figure respectable pour le Candomblé, ou iit éditre honorifiqued’Ob&™. On
observe que pour la premiére fois dans la littéeatmésilienne, Amado est le premier
écrivain blanc a prendre pour héros positif, ursgamage noir dans le romanbiaba

(Aratijo, Pacheco, Ramd4)

Ou encore Yves Thériault qui s’est considéré pensiawie toujours attaché
aux démunis et qui consacre son ceuvre a des pagEsapparemment exotiques ou
différents tels ceux de sa fameuse trilogie AdLlAaron (1954), Agaguk (1959 et
Ashini L960) méme si on peut lui octroyer une descendameEgindienne supposée
mais jamais confirmée et qui semble étre une faionlae plus que cet auteur aimait
raconter sur lui-mémeCe qui n'empéche pas de constater la grandeur toeuteur
qui toujours s’arrangent pour défaire les images l@dtérité stéréotypées
négativement, qu’elles représentent I'indigéneuasgu, pécheurs, enfin des figures
considérées comme périphériques en relation ascelle peuplent la littérature de

son époque (Major, Carpentier, Bérubé, Maiffot)

Le cas de Gisele Pineau illustre bien lui aussplegnomene car, bien que
citoyenne francaise, née a Paris, elle ne se gén@qur dire gu’elle a connu par sa

couleur de peau les préjugés etlaciaux tant en France méme gu’aux Antilles. Elle

% parrain, protecteur, cf. RAILLARD, AliceConversacfes com Jorge Amagip de Janeiro, Record,
1990.

3" ANDRADE, Celeste Maria Pacheco d&ghia, cidade - sintese da nac&o brasileira uniaia em
Jorge Amado, Séo Paulo, PUC, 1999, 270 p, (these de DoctoraHestoire sociale) ; ARAUJO,
Jorge de SouzaDioniso & Cia. na moqueca de dendé : revolucdwoazer na obra de Jorge Amado,
Rio de Janeiro, Relume Dumara, Salvador, Academiatras da Bahia, 2003, 194 p. RAMOS, Ana
Rosa Neves,L'idée du peuple chez Jorge Amad®aris (Sorbonne Nouvelle I11), 1992 (these de
doctorat).

% CARPENTIER, André,Yves Thériault se raconte -Entretiens avec Andrép&sier. Yves
Thériault se raconteMontréal, VLB, 1985, 188p ; BERUBE, Renald, « 35 a@e vie littéraire : Yves
Thériault se raconte »oix et Imagesv. V, n. 2, hiver, 1980, réedition 1986, p.2232MAJOR,
Robert, «La ville d’ Yves Thériaultroire a I' écriturg, (dir.) MAJOR, Robert, LEPAGE, Yvan G,
Orléans (Ontario), Editions David, 2000. MAILLOT alrent, « La montagne et la souris chez
Thériault »,Ouvrir le livre, Montréal, L’ Hexagone,1992, p.151-162.
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a ressenti des injustices contre les exclus etipaurila femme dans sa condition de
subalterne et d’opprimée sous la domination masewt le noir qui se confronte aux

préjugeés d’'une société qui révele son visage irdate

Pour cela il est aussi significatif que nous n’oad pas que, parlant de
Gisele Pineau, nous parlons inévitablement de fication dans laquelle I'écrivaine
s'insére. En effet, publiee en France, son ceuviresscsit dans le canon de la
littérature francaise au point qu’elle a été prirpée des institutions littéraires, étant
lue et discutée dans les milieux académiques. Ceypenchoisissant de peupler ses
textes avec des drames et des personnages caridEguant tant ses liens
d’appartenance que de solidarité aux Antillais wtGuadeloupéens en particulier,
élevant la Guadeloupe au rang de scénario et degpavilégié pour son ceuvre plus
significative jusqu’ici, Gisele Pineau inscrit ausa production dans la littérature
caribéenne et par extension, sous le grand paeagkila littérature francophone

contemporaine.

Si nous mettons ces auteurs c6te a cote, si ntinglans un dialogue que
nous voyons possible entre des auteurs apparensndifférents, qui écrivent sur
des personnages représentatifs de groupes ou leetieiteés insérées en contextes
socioéconomiques si marquants et divers comme leests du Brésil, des Antilles
et du Québec, nous le faisons s’ancrer dans udéidraque méme si elle est récente
parait déja consolidée au regard des résultatstifpodégués par d’autres
précurseurs.

En vérité, nous savons que nous sommes les h&ritiane pensée euro-
centrée, d'une culture et d’'une littérature quifeet dominantes et qui, durant
longtemps, se sont constituées comme de « vraigensaiux » dans I'histoire des
lettres en Occident. Ce modéle monolithique détérature aura marquée, de fagon

indélébile, durant longtemps, les intellectuel$estécrivains de ce qu’on appelle le

% GUILLEN, Claudio, Entre lo Uno y lo Diverso: introduccién a la litextaa comparada,
Barcelona, Editorial Critica, 1985MACHADO, Alvaro Manuel, PAGEAUX, Daniel-HenriDa
literatura comparada a teoria literarial.isboa, Edicées 70, 1989; BRUNEL, Pierre, CHEVREL,
Yves, (dir.) Précis de littérature comparééaris, PUF, 1989; CHEVREL, Yvesa Littérature
comparéepParis, PUF, Que sais-je? 1989; CARVALHAL, Taniareo,Literatura comparadaSao
Paulo, Atica, réédition 1992; CHEVREL, Yves, CHAW/ Daniéle, Introduction & la littérature
comparée: du commentaire a la dissertati®aris, Dunod, «Lettres Sup, 1996; BRUNEL, Pierre,
MOURA, Jean-Marcl.e Commentaire de littérature générale et compapéis, Armand Colin, U,
1998.
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tiers-monde, parmi lesquels étaient inclus autamrésil que les Antilles, y compris
le Québec, terre d'Yves Thériault, laquelle, par gaedéance culturelle en relation

avec la France, serait aussi prise en compte.

Et nous croyons que c’est seulement avec l'acdeptadu fait de la
dépendance culturelle en relation aux grands cetmtégémoniques que se fera le

chemin vers la libération de la condition de sidraité intellectuelle.

Pour ce faire, une incursion dans les littératutesdhationales Candidé,
formacao da literatura naciondt Rama,A Cidade das LetrdS; Condé,Le Roman
antillais®*, Paré, Les littératures de I'exigiifé; Moisan et Hildebrand,Ces
étrangers du dedafis; Castillo Durante et Tétu de Labsatl#térature et dialogue
culturé®™ Wolton, Mondes francophones. Auteurs et livres de langaachise
depuis 199d°; Braudeau et alii.e Roman francais contempordif) Bonn, Garnier
et Lecarme, déja citesCastex, Surer et Becker,Histoire de la Littérature
francaisé®; Erman, Littérature canadienne-francaise et québécoise.hdlogie
critique®; Bosi, Dialética da colonizacdo et Histéria concisa daelitura

brasileira®®, Kesteloot, Anthologie de la littérature negroiefine”.

Les questions concernant directement l'altérité Nhir, du Métis et de
I'Indien et leurs représentations, ainsi que lésrae, traversent plusieurs champs de
la connaissance, de la Philosophie & la Sociolaigi¢’Education & I'’Anthropologie,
de la Psychanalyse aux Lettres. Et parmi les inmalbis ceuvres traitant de ce sujet,

nous ne pourrions négliger les contributions dexagui, au Brésil ou ailleurs, ont

;“1) CANDIDO, Antonio,Formacéo da literatura brasileiraBelo Horizonte, Itatiaia, réédition 1981.
op. cit

42 CONDE, Marysel.e Roman antillais| et Il, Paris, Fernand Nathan, 1982; (dir.) CONDaryse,

COTTENET-HAGE, MadeleineRenser la créolité Paris, Karthala, 1995, 320 p.

“PARE, Francoid.es littératures de I'exiguitéOttawa, Nordir, 2001.

“ MOISAN, Clément, HILDEBRAND, RenateCes étrangers du dedans. Une histoire de I éazitu

migrante au Québec (1937-199Québec, Nota bene, 2001.

“Littérature et dialoque interculturelSaine Foy, Presses universitaires Laval,1997.

% Wolton, Mondes francophones. Auteurs et livres de langaechise depuis 1990Paris, ADPF,

2005.

“” BRAUDEAU, Michel et alii,Le roman francais contemporaiRaris, ADPF, 2002

“8 CASTEX, P.-G, SURER, P, BECKER, G, op. cit.

4 ERMAN, Michel, Littérature canadienne-francaise et québécoise.hdlogie critique Laval,

Beauchemin, 1992.

¥ BOSI, Alfredo,Dialética da colonizacdcS&o Paulo, Companhia das Letras, réédition 1996 p4

5elt encoreHistéria concisada literatura brasileira Sao Paulo, Cultrix, réédition 1975, 571 p.
op.cit.
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fait I'inventaire des représentations littéraireatten démystifiant les préjugés et le
racisme parfois cachés sous des stéréotypemmme nous le montre Fanon en son
mémorablePeaux noirs, masques blancainsi que Brookshaw avé&ace and Color
in Brazilian Literature®*(1986) ; Rabassa dans son oeuvre anthologijidegro na
Ficcdo Brasileira. Meio Século de Histéria Literatt (1965), tous les deux
pionniers dans cet inventaire au Brésil. Suiverst &udes incontournables des
chercheurs contemporains comme Zila Bernd danslstwaducdo a Literatura
Negra® (1988), Heloisa Toller Gomes et sa recher€hélegro e o Romantismo
Brasileiro®® (1986), et Tedfilo de Queiroz Filh@reconceito de Cor e a Mulata na
Literatura Brasileira’ (1975). Concernant les Antilles, nous choisissdes
recherches de Jack Corzani « Guadeloupe et Marénitp difficile voie de la
Négritude et de I'Antillanit® et encore Glissant ; et couvrant la négritudéaden
générale, nous trouvons un apercu trés importamd daeuvre déja cité de Feuser,
Aspectos da Literatura no mundo nedd®69). Pour ce qui concerne I'’Amérique
latine, nous faisons recours tant aux études cigg@s de Angel ainsi qu’ a I

ouvrage de Cornejo PolarQ Condor vo?’ .

Les guestions concernant tant la crise de la Matieque celles du Sujet
dit « centré » » ou autosuffisant, et la crise mé&me valeurs qui bouleversent la
pensée ethnocentrigue contemporaine, seront amslysgéapres les supports
théoriques offerts par des penseurs qui refusentctnceptions nihilistes de
I'Histoire et croient a I'avenir de 'humanité, paeux qui vont mettre en avant
les nouvelles possibilités de ré-enchanter la v@@sspour autant négliger
d’analyser en profondeur cette crise et ses enjetixqui concluent avec la

possible récupération des forces et des synergigmaimes essentiellement

2 TAGUIEFF, Pierre-Andréla Force du préjugé. Essai sur le racisme et sesbtés Paris,
Gallimard, Tel, 1990.

3 BROOKSHAW, David,Race and Color in Brazilian Literaturéfletuchen, NJ, Scarecrow Press,
1986.

* RABASSA, Gregory,0 Negro na Ficcdo Brasileira. Meio Século de Higdkiteraria, Rio de
Janeiro, Tempo Brasileiro, 1965.

5 BERND, zila,Introducao & Literatura NegreSdo Paulo, Brasiliense, 1988.

* GOMES, Heloisa TollelQ) Negro e o Romantismo Brasileii®&o Paulo, Atual, 1988.

> QUEIROZ FILHO, Tedfilo de, Preconceitte Cor e a Mulata na Literatura Brasileir&ao Paulo,
Atica, 1975

% CORZANI, Jack, « Guadeloupe et Martinique: laidilé voie de la Négritude et de I Antillanité »,
Présence africaineRaris, n. 76, 1970.

%% CORNEJO POLAR, Antonio, (org.) VALDES, Mario J) Condor voaBelo Horizonte, UFMG,
2000.
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canalisées vers le travail et 'amour productifsSromm, Anélise do Homeffi
BaumanVida liquidd® ; Turner,O espirito ocidental contra a NaturéZa Morin
La méthode 5, L’ Humanité de I' humafitécar nousconsidérons que ces penseurs
nous offrent une contribution essentielle pour dapréhension et le dépassement

des questions concernant les enjeux de Il'altérité.

C’ est pourquoi nous choisissons d'analyser laonotl'identité culturelle a
partir des lectures des théoriciens tels que Hhalidentité culturelle a la
postmodernit® ; ainsi que McLarenMulticulturalismo critic§®, pour mieux saisir ce
gu'on appelle « la fin du Sujet moderne » et lesveltles reconfigurations identitaires
qui éclatent dans la contemporanéité ; Maalbe§ identités meurtrier®s  nous
offrira I'opportunité de repenser les questions niiigires pour conclure sur
I'impossibilité de penser l'identité en tant quadée fixe et immuable. Enfin, nous nous
servirons aussi de I'ceuvre critique de Laro€halectique de I'américanisatiéf et de
Berthet,Vers une esthétique du métis€dg@our appuyer notre hypothése du métissage
continuel et dynamique des sociétés et des culaamsne nous le démontre la lecture
de ce corpus littéraire choisi, et tel Amado n@umbntre en son rédia Boutique aux

miracles ici considéré en tant que « roman a these. »

Pour cela, la méthodologie utilisée dans ce traastilcelle suggérée par la
Sociocritique, dans la mesure ou elle met en écielda nécessité de lire dans le
texte littéraire — considéré comme un des nombuiseours — les autres discours
gu’ils soient explicites ou sous-jacents : I'higgoe, le social, 'anthropologique,
I'idéologique, le culturel, méme parce que « [le]Jtexte n’existerait pas sans la

réalité, et la réalité en derniére instance awsisté sans lui, alors, telle que nous

% FROMM, Erich,Analise do homemtraduit de I’ anglai#lan for Himselfpar Octavio Alves Velho
Rio de Janeiro, Zahar, réédition 1963.

®1 BAUMAN, Zygmunt, Vida liquida, [Liquid life] traduit par Carlos Alberto Medeiros, Rio de
Janeiro, Zahar, 2007.

®2 TURNER, FrederickD espirito ocidental contra a Natureza. Mito, ldisa e as Terras Selvagens
traduction de I’ anglai8eyond Geography: The Western spirit against wildes,par José Augusto
Drummond, Rio de Janeiro, Campus, 1990.

® MORIN, Edgar,0 Método 5, A Humanidade da humanidattaduit du francais par Juremir
Machado da Silva, Porto Alegre, Sulina, réédoa5.

® HALL, Stuart, A identidade cultural na pés-modernidadeaduit par Tomaz Tadeu da Silva et
Guacira Lopes Louro, Rio de Janeiro, DP&A, réédi2®05.

% MCLAREN, PeterMulticulturalismo critico,Sao Paulo, Cortez, réédition 1997, 239 p

® MAALOUF, Amin, Les Identités meurtriere§rasset, Paris, 1998.

" LAROCHE, Maximilien,Dialectique de I’AméricanisatiorQuébec, GRELCA,1993.

% BERTHET, Dominique (dir.Vers une esthétique du métissageris, L’ Harmattan, 2002.
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pouvons la percevoir, serait-elle exactement la en@rfioute la question est la : si la
réalité nous est seulement connue par les disgéalsés a son sujet, quel serait

entre tous le lieu du discours proprement littér&it »

S’ajoute encore le fait que, lorsque nous choisissdes ceuvres qui
dialoguent de leurs contextes de production direete avec I'histoire, on constate
une imbrication déja signalée par Paul Veyne Idisgfiirme que « [...] histoire et
littérature de fiction, seulement tres réecemmennsdl’histoire de l'occident, ont
tenté de se séparer dans un divorce quasi litigmugque I'histoire est aussi un
roman, avec des faits et des noms propres et (rayns) que se considere vrai tout
ce qui se lit, au moment ou il se lit; elle serasidérée comme fiction seulement
apres, et encore, il est nécessaire gu’elle appai & une société dans laquelle la
notion de fiction existe [.}». Et pour cela, nous sommes obligés daller
directement dans I'Histoire chez Basbattiistéria sincera da Republi¢g Brown,

La Histéria ilustrada del Canada; GougeonHistoire du nationalisme québéctis
Klein ; A escraviddo africanéAmérica Latina e Caridé; Werneck SodréSintese
da historia da cultura brasileiraet le rapport de la CEHILAEscraviddo negra e

histéria da igreja na América Latina e no CarlBe
V.1. Le renversement opere

Differemment de ce que nous montre le passé, léeagoranéité nous
permet de vérifier et de vivre le renversement algérception de I'Autre, étant
donné qu’apreés les constats de la profonde criseléars, donc crise de civilisation,
d’autres modes d’agir, de vivre, de croire et daimesquels étaient vus en tant que

« primitifs » ou « inférieurs », commencent a ébercus par des regards moins

% BARBERIS, Pierre, « Sociocritica #n (dir.) BERGEZ, Daniel et aliiMétodos criticos para a
andlise literaria Leitura Critica traduit par Olinda Maria Prata, Sdo Paulo, Marfiontes, 1997,
p.146.

VEYNE, Paul Acreditavam os Gregos em seus mit8&® Paulo, Brasiliense, 1984, p.153.

" BASBAUM, Le6ncio, Histéria sincera da Republica. Das origens até 18880 Paulo, Alfa-
Omega, réédition 1976.

2BROWN, Craig, La Histéria ilustrada del Canadaviexico, Fondo de cultura econdmica, 1994.
> GOUGEON, GillesHistoire du nationalisme québéco@uébec, VLB, 1993.

" KLEIN, Herbert S,A escraviddo africana na América Latina e Carils8o Paulo, Brasiliense,
1987.

S CEHILA- Comissdo de Estudos de Histéria da IgmgaAmérica Latina, Escraviddo negra e
histéria da igreja na América Latina e no Carjlietrépolis, Vozes, 1987, p. 33.
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ethnocentriques, voire plus ouverts et vont pemmeate contribuer a I'amélioration

de la vie humaine en échelle planétaire.

En outre, nous savons aussi qu'au travers desstéittraires, des romans
et nouvelles —, innocents en apparence seulemesrits pour le « délassement » —-
, des générations entieres ont été formées ideplegient, ont été confrontées a ces
stéréotypes négatifs et positifs. De cette facas dlentités collectives ont été
construites de la méme maniere que d'autres sonintenant rediscutées,

guestionnées et reconfigurées.

C’est parce que nous acceptons que la grande béagtas représentations
de l'altérité, et dans le méme temps de stéréotygpgative, ont été disséminées a
travers le monde occidental grace surtout a Erdture, a partir du XVIliéme siecle,
— plus encore grace au renfort offert par le cinémaxXeme. Siécle —, que nous
nous demandons si, en utilisant la littérature @t fue médiation privilégiée, |l

n'est pas possible de contribuer a retourner l&gtioas interpersonnelles moins

conflictuelles en relation a 'altérité ?

En vérité, nous nous demandons si la littératurdiacteon ne peut pas
devenir un instrument de déconstruction ou de défitggion valable, car encore
aujourd’hui les images du Noir, de I'Indigéne etMatis sont maintenues dans des
images figées par le temps et stéréotypés de fa€gative. Donc, c’est pour savoir
que «[..] tout que le monde social a fait, le monde sopéalt défaire [...]%, c’est

gue nous développons cette recherche en Littératumparée.

Notre désir, et notre proposition qui le fonde, dst contribuer a la
formation d’une conscience critique qui fasse cueggae individu soit capable de se
connaitre soi-méme et de s’'aimer et qu’'a partircdde connaissance, il puisse
reconnaitre dans I'Autre sa propre humanité et amsentir solidaire de la destinée
commune de I'humanité, quelle que soit la facont ddie est représentée. Car, ne

serait-ce la haine de soi qui entraine la hainédere’’ ?

" BOURDIEU, PierreA Miséria do munddPetrépolis, Rio de Janeiro, Vozes, réédition 2003.
" Cette idée est reprise par plusieurs penseursnpii® FROMM, op. cit. et BRUCKNER, Pascal,
Misére de la prospérité, La religion marchande et snnemijsParis, Grasset, 2002.
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C’est sachant que Yves Thériault, au Canada, Jarngado, au Brésil et
Gisele Pineau, en France, dans la meilleure toedid’une Modernité fondée sur
I'idéal rousseauiste du respect des droits fondéemerde 'hnomme et de I'amour de
la nature, — des écrivains dont la grandeur de @sswciée a la croyance sur la
possibilité de reconstruire de nouveaux pactesasmcancrés tant sur la diversité
culturelle que sur l'unité humaine, — des autewisng cessent pas de montrer dans
leurs ceuvres de nouvelles images de l'altéritéoeic dde proposer des nouvelles
reconfigurations de lidentité personnelle et odilee au travers de personnages
représentatifs de classes et d'ethnies les plusrsig, que nous nous proposons

d’utiliser le travail sur la littérature pour coisner a former une nouvelle mentalité.
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CHAPITRE |

1. LA PREPARATION DU VOYAGE

1.1. La construction d’ une mentalité : la peris@aire en action.

Pour mieux éclairer notre propos, nous voudriormarmencer par preciser
gue le motAmeériquedans ce travail désigne tout le continent appelé@&waune, et
nous soulignons donc que le Brésil, ainsi que Ira@a et les Antilles et toutes les
autres sociétés localisées dans ce continent sogtiGaines et ainsi nous les
désignerons dorénavant; et que nous appellerotsswgteen(ne) celui ou celle né(e)

dans le pays nommé Etats-Unis d’Amérique de Nord.

En fait, les études qui nous démontrent ce que komsidére une
« usurpation identitaire » sont trés nombreusemetmoins sérieuses, c'est-a-dire le
fait que le mot Ameérique et toutes ses variatiamd slevenus une sorte de propriété
ou prérogative des Etats-Unis d’Ameérique du Nordpabsédant ainsi tous les
peuples et les individus du « Nouveau Monde » dmdricanité® commune & tous
ceux qui sont nés dans les Amériques : les LatiessCaribéens, les Américains du
Sud et du Centre, du Nord aussi. Enfin, tous ceumércains, qu’ils parlent
portugais, anglais, francais, espagnol, ou le eréml leguarani le quechuaou une
autre de ces mille langues ou plus, parlées paoegtés amérindiennes connues ou

encore méconnues, dans les foréts de I’Amazoniexzmplé®.

Cette remise en question de l'américanité nous aiend’emblée aux
guestions identitaires qui hantent encore I'imaigndes individus, que ce soit aux
Antilles, au Québec, au Brésil ainsi que dans ®Ulgs sociétés qui ont connu la

8 LAROCHE, Maximilien, Dialectique de I’ américanisation Québec, GRELCA, 1993;
MORISSET, Jean, « Miroir indigéne, reflet eurogeéneAutochtone : Luttes et conjonctures I,
Recherches amérindiennes au Québec, v. 9, n.80Q, Montréal.

" La FUNAI, organisme responsable des affaires @ndiénnes au Brésil vient de diffuser les
premiéres images d’'un groupe amérindien qui settéluagné de tout contact avec la civilisation.
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colonisation, et surtout celles qui sont nées deseeroisements culturels et

humains.

En fait, il s’agit aussi de comprendre le pouvoimg ethnie, dans ce travail
celui de I'ethnie blanche-européenne de créer tlebudations, des mythes sur elle-
méme tout en parlant de I'Autre, c’est-a-dire driicgui ne le ressemble pas. C’est
pour cela que nous pensons nécessaire d'éclagcmdntalité que les Lumieres
allaient engendrer et qui rendrait possible norieseent les voyages mais aussi la
colonisation tel qu'elle s’est déroulée. De plus,qui nous semble plus important,
c’est comment le monde occidental s’est constrniitg a sa capacité de créer les
technologies les plus sophistiquées et en mémestemeppas étre capable d’éliminer
les injustices, la violence et le racisme, voire pas sortir de la barbarie qu'il

condamnait tant chez les cultures dites « primnstive

Cela veut dire quau moment de cette extraordinagacontre de
cultures, il y avait deux individus de pensées @@es : I'un qui regardait avec
stupeur celui qui venait par cette mer extraordeagtrange voyageur auquel on
croyait devoir rendre tous les hommages dus a uwe, hy compris ceux de
I'hospitalité sexuell®. Et l'arrivant regardait, lui aussi, avec la méstepeur
I'individu nu, dépossédé de biens. L'un, dépouneautdut parti pris, fier de sa
débrouillardise dans le monde si vaste, révelamaé@ gentillesse et un manque
d’ambition autre que la possession, par I'échadgece que lui semblait briller.
L'autre, fatigué d’un si long voyage chercheraitssiuce qui brille, mais pour

d’autres raisons car il n’est venu que pour trowdes trésors.

En apparence démuni, I'étrange hote de cette derferadis exhibait toute
sa joie de vivre, voire sa fierté de la liberté sllaquelle ses confreres et lui vivaient.
En apparence riche, couvert de tissus, de coléemde brillants, le voyageur était

triste et ne s’aimait pas, perdu gu'il était ddoséan et dans la vie.

Entre les deux, le vaste océan sur lequel naviglegtiis quelques temps
I'idée qu’une civilisation avait le droit de dommele maitriser, de controler tant la

nature que les autres hommes dissemblables du enegémplaire, ne se révélant

8 CUNHA, Manuela Carneiro da, « O futuro da questéidgena», In (dir) SILVA, Aracy Lopes da,
A tematica indigena na escoBasilia, MEC, 1995.
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donc pas étre faits sur le méme moule, car ayast e et des coutumes

« différents », « excentriques », « primitifs ».

En somme, « barbares ». Et dans ce cas, deux s@raient prébnées : ou
bien la conversion religieuse, c’est-a-dire I'efatent des traits distinctifs de la
culture de l'autre, ou bien, en cas de refus dmatachése, I'effacement du corps de

I'autre, c’est-a-dire, la mort du différent.

C’est qu'avant d’entreprendre ce voyage qui boukevde monde entier, la
construction d’'une fagon d’'étre, de penser, deatli@v, d’aimer, donc de vivre avait
eu lieu au cceur de I'Europe, et qu’il aurait faigonner une nouvelle mentalité par
rapport a celle qui avait régnée au Moyen Age,st:dedire que «[...] une logique
binaire corps-esprit vient remplacer le systemeaiee corps-ame-esprit, tout en
niant I importance d’ une nécessaire médiationgimative et animique entre le

signifié et le signifiant, esprit et corps [3J.

Si cette recontre devient surprenante ¢’ est pgueeces deux visions de
mondes seraient confrontées. En fait, en Europ@etesée occidentale avait déja
radicalement changé, abandonnant la cosmovisioravpit régné jusqu’au Moyen
Age au profit d’'une autre, plus rationnelle et phlsborée, juste au contraire de celle
des habitants de ce Nouveau Monde. Cela veut dee g

«[...] avant, le signe réunissait ce qui étaipdisé, en premier lieu, celui
de la double origine de 'homme : céleste et tére£nsuite, il en est
venu a se disperser, sur le méme niveau, terragrant étre diminué,
séparé, pour étre analysé. Le signe, dans la pefesgsstque, n'efface pas
les distances et n’élimine pas les distances, atraice, il permet qu'ils

soient développés et parcourus pas a pas. La di@ehrla séparation
pénétre le signe, qui perd son naturel pour devembitraire et

conventionnel. [...] La disposition binaire du sigm remplacé une
organisation qui, de divers maniéres, a toujouéstétnaire depuis les
stoiciens et les premiers grammairiens grec¥[»..]

Par contre, ces deux mentalités marquaient la casion des peuples dits
primitifs ou archaiques au moment de cette recontie. En fait,
«[...] Dans toutes les sociétés, les prieres,no@énées, rites, croyances

surnaturelles, superstitions coopérent avec lesemriges techniques,
pratiques et économiques. Les deux facons de pense¢rde pair et se

8 FOUCAULT, Michel, apud PAUL, Patrick, « A Imagirée como objeto do conhecimento», In
Educacéo e Transdisciplinaridade ICETRANS, Sé&o Paulo, TRIOM, 2002, p. 123.

8 PAUL,Patrick, «A Imaginagdo como objeto do conmento», In Educacdo e
Transdisciplinaridade 1I, CETRANS, Séao Paulo, TRIOM, 2002, p. Idem, 6.13

44



confondent dans les sociétés archaiques. Les eteses innoions
précedent la chasse, la guerre, les cuilletesitéssde passages indiquent
le passage de I' enfance a I' age adulte, les rsygbat présent dans tous
les moments de la vie, n” empéchant d’ aucunerfdes opérations
techniques et pratiques.[.%¥».

Cependant, pendant la Modernité tant I’ imaginatjae la similitude, ainsi
que I’ idée de I' ame seraient refoulées, élimindesla conception moderne du
monde. En vérité, tout ce qui ne peut étre mesaéulé, expliqué et détaillé avait
da étre éloigné de la pensée d’'un homme qui détratcapable de déchiffrer ce que
le signe voulait dire. Cependant comme elles nevgient étre totalement rejetées,
I @ame, limagination et la similitude deviendrogt[...] les limites indispensables,
toujours présentes mais occultes, [...] le fondjfi@rencié, instable, sur lequel la

connaissance peut établir ses relation§».]

De cette facon, la « Raison » sera le grand oetieflexion qui éclairera les
hommes pour qu’ils entreprennent et perfectionmia® institutions plus justes et
fonctionnelles. Et pour éviter que la capacité aspe la réalité, a trouver la vérité,
soit inhibée ou pervertie il sera nécessaire djy@ei tout ce qui ressemblait a la

“superstition” ou croyances religieuses.

Comme il sera aussi nécessaire de rationalisdralesudes et les coutumes.
Enfin, il a été nécessaire de stimuler la raison’expérimentation considérées
comme les moyens les plus sdrs pour comprendreebee divine. Dieu serait
devenu une question de raison et non plus de tola juéte compulsive pour la
Vérité emmeénera Descartes a considérer I'nmaginatomme «la folle de la
maison®®». Pour tuer les mythes, I'llluminisme a alors cdéénouveaux mythes et le

plus grand d’entre eux : la raison.

Pour cela on ne peut s’étonner que I'ethnocentrigagne des proportions
significatives en pleine Modernité, quand l'usage ld raison était I'outil attendu

8 «Em todas as sociedades, as preces, ceriméniass, rittencas sobrenaturais, sueprsticdes,
cooperaram com os empreendimentos técnicos, pgaaecondmicos. As duas mentalidades andam
juntas e confundem-se nas sociedades arcaicass Ritimovacbes precedem a caga, a guerra, as
colheitas; ritos de passagem marcam a ida da irigpara a idade adulta; os mitos estdo presentes
em todos os momentos da vida, sem impedir, de falgoana, as operacdes técnicas e praticasy...]
MORIN, Edgar,0 Método 5,A humanidade da humanidade. Traduit du francais)pair Machado

da Silva, Porto Alegre, Sulina, rééditiion, 3005148.

 1dem, ibidem.

% DURAND, Gilbert, O imaginario, Ensaio acerca das ciéncias e da filosofia da imadio de
Janeiro, DIFEL, réédition 2001, p.32.

45



pour obtenir le progrés moral de I'humanité, ce guésupposaitde factg la
certitude d’'une méme et unique humanité sous l'agpe de la diversité.

On oubliait alors que les différences, qu’ellesesbiculturelles ou sociales,
ou de quelconque autre ordre sont aussi les calisgeur et d'illusion, puisque
chaque individu pense que ses idées sont les pidenées et cette pensée implique
des idées normativ&s Ainsi, tout ce qui était hors de cette norme serssidéré ex-
centriqgue, ne pouvant étre vu comme normal, et jutg® comme une déviation

pathologique.

Ainsi, on nierait a ces gens dits différents ladibon d’hommes, la dignité
humaine tant recherchée par les philosophes etliggeux européens de I'époque,
méme si, une sorte d’'image idyllique de I'Indie®ta en vogue pendant quelques
temps, issue de la pensée optimiste des Lumieeesep qui serait refoulée, rejetée
devant le poids des arguments dits « scientifiqugsi allaient créer les conditions
de l'efficacité du projet colonial tout en démomtrdinefficacité des cultures et
I'« insuffisance » des peuples et des individus-Baropéens, c’est-a-dire ni Blancs

et ni « Chrétiens ».

C’est pour cela que celui qui arrivait de loin, igaxant sur des gros bateaux
semblait peut-étre triste aux yeux de ces indiviguisparaissaient étre les freres et
les sceurs d’Adam et d’Eve oubliés au paradis ete tommocence. C’est que la peur
de I'Enfer et la perte d’espoir dans la vie rendaleurde la charge a porter par ces
hommes venus d’ailleurs. Sans aucune fantaisies sepyances que celles d’'une
religion institutionnelle, car ils croyaient encoaeix esprits qu’ils ne pouvaient
imaginer que malins, ou comme des anges déchles ke divinités de ces étranges
habitants qu’ils rencontraient a cet instant, ®& terres inconnues car

«[...] Ces hommes différents, de peau sombre,igs@iant savoir et
comprendre la totalité de leurs mondes étrangekwte phénomeénes au
surnaturel [...] De fait, la connaissance harmoseeet exacte que les
primitifs avaient de leurs lieux de vie en arrivaittre, a l'intérieur du
processus d' « européanisation » de la planetendeque adéquate et
retenue de ce qui était primitif : les sentimerttdes expressions d'une
parenté avec les animaux et méme avec les arbsegidrres et I'eau. Des

animaux totémiques, des arbres sacrés, ou avedasiges sculptés, des
pierres sacrées, tout cela devenait le talismarsallvage ou dans le

8 MORIN, Edgar,Os sete saberes necessarios & Educacdo do F&@&icoPaulo, Cortez, réédition, 2000
p.13.

46



langage anthropologique qui a suivi la conquéte, pieeuve de
« I'enfance » de la race humaihe.

Le Blanc était un individu qui s’éloignait de soéme et de la divinité
méme (Dieu, ses anges et ses saints habitaierarselip, le contraire de la vie
terrestre avec ses douleurs et ses souffrances, deésdlusions et ses
désenchantements) ne pouvait accepter comme unuggalentique l'individu qui
I'accueillait avec joie et en méme temps avec dighii offrait des cadeaux et parmi

ceux-ci leur femmes, tant il paraissait étre « $ansans roi, sans foi ».

En vérité, une large production littéraire, tantFeance qu’'au Canada, d’ou
sont originaires les compte-rendus les plus psstifqui trouvent une grande diffusion
en France, comme au Brésil, une grande partiesleecits de voyage auxquels s’ajoute
une partie significative des textes produits pamhéssionnaires a fait que I'Indien avait
été élevé a la catégorie figura de la liberté, corroborant le mythe du bon saudege
Rousseau et de Montaigne et servant d’emblemed&ées ide liberté politique. Ainsi,
toute une littérature naissante dans les socié€sicaines allait témoigner de cette
figure discursive que les intellectuels d’originrizhe-européenne ont diffusé dans

leurs ceuvres.

C’est ce que I'on considere comme la version optiendes Lumieres dans
I'idéalisation de I'hnomme universel. La secondesi@n, pessimiste, allait nier cet
optimisme dans le progrés de 'humanité et de ¢s®, et allait considérer I'Indien
comme porteur d’insuffisance et de carence. Lex dewsions, cependant, auront
tissé les formations discursives, beaucoup d’egltess peu convaincantes, mais qui
trouveront écho dans les sociétés dites civiligtéete cette fagon, allaient contribuer

a forger les nationalités naissantes fondées ddealloccidental.

Ainsi, a de rares exceptions pres, I'indien quiaapg dans le texte littéraire
durant une grande partie de ces plus de cinq camés de « rencontre » de

civilisations, sera comme urfegura, une image figée, illustrant des idées dont la

8" TURNER, Frederick Espirito ocidental contra a Natureza. Mito, His&e as Terras Selvagens,
traduction de I'anglai8eyond Geography: The Western spirit agaimdtierness par José Augusto
Drummond, Rio de Janeiro, Campus, 1990, p.12.

a7



composition ne lui appartenait f3sdont il n'avait pas connaissance ou qu’il ne

pouvait pas partager.

Au Canada, pour la premiere fois, le Baron de L#&oest un des premiers
a faire lI'apologie du « bon sauvage » en créantpersonnage légendaire, qu'il
nomme Adario, riche d’intelligence et de sagessag&saht ainsi contrepoint a la
pensée mercantile et utilitariste que son créatembattait®. Ce qui est sir, comme
un véritable philosophe dans la tradition socrajgle personnage tissera, avec
I'argumentation de son époque, un plaidoyer suthesies les plus significatifs pour
combattre les superstitions, et par conséquencdastaiblesse de la parole de
l'institution religieuse et sur linsuffisance ménde la Raison, causes de la

souffrance humaine.

Cependant, Lahontan, a la différence de beaucaurds intellectuels a la
méme époque, tant au Brésil qu'au Canada, estalimdénirateur des Indigénes dont
il partagera la vie durant un certain temps. Q@squi fera de la vie indigéne un des
portraits les mieux élaboreés, la décrivant sanpigés et avec une rare perspicacite.
Dans sedialogues avec un Sauvag&r03), Lahontan propose cing conversations
avec Adario, dont les thémes majeurs sont la oaligia médecine, les lois, le
mariage et le bonheur, analysés du point de viee dpie serait une « philosophie de
la vie amérindienne », concluant par la naturdligésiorité de la vie amérindienne
dans sa totalité, en opposition a la vie occidenti@diée a la recherche effrénée des

plaisirs et des richesses matériefles

Le religieux Bartolomé de Las Casas fera de ménmms diss Amériques

hispaniques, lequel aprés avoir été propriétaiesdaves indigenes deviendra la

8 | est important d’observer la production de Blmoé de las Casas, qui, dans la ligne du Baron de
Lahontan, a aussi affronté la résistance des élileson époque en montrant du respect et de
I'admiration pour la vie des Indigénes qu'il cétdyen tant que religieux. C’est aussi lui qui & fai

plus véhémente condamnation pour la cruauté eilance que les dits Chrétiens utilisaient contre
les Indigénes selon JOSEF, Belldjstoria da literatura hispano-americanaDas origens a
atualidade Petrépolis, Vozes, 1971, p. 24.

8 En vérité, ce méme Lahontan dira que ses rapponisdes transcriptions réelles de dialogues tenus
avec celui que, parmi plein d’'autres, renferme leux I'idée du « bon sauvage » : le chef Wendat
(Huron) du clan de la Tortue appelé Kondiaronke &kt ». Adario signifie aussi « grand et noble
ami », SIOUI, Georges E. SIOURour une Auto-Histoire amérindienh®uébec, Presses de
I'Université Laval, 1992, p. 89.

% REMI, Ferland, OUELLET, Réal, « Les sauvages a@&dntan : enfants de la nature ou porte-
paroles des « Lumiéres »? », In (dir.) THERIEN|&8] Figures de I'Indien Québec, Typo, 1995, .

p. 192-214.
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principale voix a s’élever contre I'esclavage dagvages — qu'il considérait comme
plus sensés et plus justes que la majorité dedi@msé et aussi pour la restitution
des terres a leurs légitimes propriétaires : lédpdiones. Ce sera également Las
Casas qui gagnera la polémigue contre Savonardieratqu’a travers une Bulle
papale, I'Eglise reconnaisse dorénavant que leiensdau bout du compte, avaient

une amé&".

Il est str qu’il y a eu des productions tentanteledre positive I'image de
I'Indien mais c’est peut-étre pour cela méme quegtiltat n’a pas été celui espéré
puisque cela a fini par confirmer que le bon Indé&ait, méme acculture, capable des
mémes valeurs, sentiments et idéaux que le civi®@ qui a donné comme
représentation de I'lndigéne un texte classiquaditérature coloniale brésilienne :
O Caramurude Frei José de Santa Rita Durdo, dans leqtesttié de réhabiliter les

vertus de I'iIndienne Paraguacu.

En vérité, ce texte est un poeme épique que lgieak portugais compose
dans une tentative de dialogue avec le texte dasslusitanienOs Luziadas ;
comme celui-cile Caramurua I'ambition de raconter les faits des Portugais au
Brésil. Réellement, il s’agissait de célébrer l'gpation européenne et la formation
de Bahia qui aurait commencé avec l'arrivée du 8laaropéen, ici le Portugais
Diogo Alvares Correia qui, naufragé, sera trouvéles Indiens Tupinambds Et,
bien sdr, il va servir d’idéalisation a I'amourntantique pour fonder le couple
amoureux qui donnera naissance au peuple du BEdsipour ce faire, choisissant
I'Indienne Paraguacu comme mere des génératiomsefytl'auteur a emprunté a
I'Indien le décor exubérant d’'une forét imaginastda nomenclature Tupi pour créer
un personnage féminin selon le modele de la femurgpéenne et plus encore, selon
la figure de la demoiselle médiévale espérantalarg chevalier qui viendrait la

sauver de la « bestialité », de I’ « animalité ngdiaquelle elle vivait.

Il est important d’observer que deux versions swahscrites par les
historiens pour justifier cette survie. La premié&'entre elles, ayant Santa Rita

Durdo comme principal défenseur est que présengadifice parce que malade, le

L TURNER, Frederick, op.cit.

%2 Sur I'actuelle Praia da Paciéncia (Plage de li&eReg), dans le quartier de Rio Vermelho (Riviére
Rouge), dans la ville de Salvador. Cette régioit B&bitée par les Indiens de I'ethnie Tupinambé qu
deviendront une des forces auxiliaires des Porsutns I'occupation des terres.
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Portugais serait parvenu, enfin guéri, a obteniepect et I'admiration des Indiens
grace a un tir de baionnette, arme retrouvée d@snddbris du naufrage. Apeurés, les
«[...] Barbares les acclament comme « Fils du ¢om» et « Caramuru », comme

« Dragon de I'océdh ».

En accord avec le fait que le Lusitanien auraitnésdade, comme a propos
de son sauvetage, d’autres penseurs concluentiqurntipale raison était qu’il ne
pouvait pas étre intégré dans le banquet ritugn en lui, par son insuffisance
physique, n’indiquait qu’il possédait I'énergie, ftacce ou la beauté nécessaire a la
célébration du banquet anthropophagique. De ladvahn sa survie puis son
intégration a la tribu ou il aurait été présent® fammes et parmi elles, Paraguacu,
file du chef. Les adeptes de cette version moitilsnacentrée voient dans
I'apparence malingre, dans la stature peu avansagpaur les canons indigénes et
dans la paleur de la peau, I'explication du surnden Diogo Alvares Correia,
caramury mot indigene pour la lamproie ou la muréne, mistes commun dans

cette régiof’.

On note que, abandonnant sa tribu, devenant « épgu3atarina Paraguacu
entre dans le monde silencieux de la traditionegige I'abnégation de la mere et le
mutisme de I'’épouse chrétienne. D’une fagon irrébte I'Indienne Paraguacu se
transforme en chrétienne Catherine, baptisée at-Bilo par Catherine des
Granges, épouse de Jacques Cartier. A son retddeail, convaincue de son destin
d’évangélisatrice et de « mere du Brésil », ells@& plus I'iIndienne mais I'épouse

chrétienne du Portugais pacificateur qui doit ctaes civilisation » au Brésil.

Au contraire de beaucoup d'autres centaines ouiensllde femmes
indiennes qui se sont soumises a leurs époux,leauanteau de la religion, restant
pour toujours muettes dans un milieu ou seules Vi@ masculines étaient
entendues, Paraguacu se construit a elle seul®lenbien a part dans I'épopée
civilisatrice brésilienne. Pénétrée des plus haidsseins, contribuant de facon
décisive a I'’évangélisation des peuples et propaga&dous sa vision prémonitoire

% SANTA RITA DURAO, Frei José d&) Caramuru, Rio de Janeiro, Agir, 1957.

% CUNHA, Manuela Carneiro da, «imagens de indio8rasil: 0 século XVI», In (dir.) PIZARRO,
Ana, América Latina. Palavra, literatura e culturd situacao colonialSado Paulo, UNICAMP, 1993;
CIDADE, Hernani, «Apresentacao», Santa Rita DuFaei José de, op cit. BOSI, AlfredDjalética
da colonizacdpop cit. cf. aussi http://pt.wikipedia.org/wik@é@amuru
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d’'un Brésil grandiose, Paraguacu devient pour tagjodans I'histoire officielle,
Catarina Paraguacu, unissant le nom européen diérbapchrétien & son nom

d’origine tribal indigéne.

Ainsi c’est dans le ventre de cette Eve paiennénerdnvertie que la
semence européenne pourra, de facon heureuse, rgeeme la crainte de la
prédominance du péché de teanstropiques. Pour cela, il a suffit d'arracher de la
mémoire pour toujours les souvenirs d’'une cultureégait vue avec dédain comme
ce poeme épique le montre bien, ayant pour butldefigr les faits et gestes

lusitaniens sur la terre brésilienne.

De cette facon, de toutes parts aux Amériquesaveits le processus de
scolarisation, avec l'imposition de la langue egemne considérée comme
« nationale » - l'anglais, le francais, I'espagrelportugais - , de méme qu’avec la
littérature et le cinéma, par les Arts d'une fagémérale, le portrait inversé de cette
figura se diffuse : celle de I'iIndien paresseux, déprdxaitre et incapable de se
rattacher a la civilisation, entre béte et homme,«grand enfant » pour les plus

optimistes, une « dangereuse béte sauvage» Eopluke pessimistes.

Ainsi, a de rares exceptions pres, I'Indigéne qupamait dans le texte
littéraire durant une grande partie de ces cingtscems de «rencontre » de
civilisations, le sera comme ufigura, une image figée, illustrant des idées dont la
composition ne lui appartenait pas, dont il n‘ayadts connaissance ou qu’il ne
pouvait partager. Et I'image de I'Indien sera tauf associée au monde primitif,
sauvage, plongé dans une sorte d’enfance de I'hiténdant il ne pourra jamais

sortir.

1.2. Nouveaux regards sur I Indien, ou le déguisgent du Blanc ?

Pour cela, on peut affirmer qu’on devra attendréidadu XVIlléeme pour
gu’'une tentative de « récupération » de I'imagée’kieligene soit possible dans la

société occidentale.

En effet, la littérature du Romantisme montre comimk refus de

I'esclavage, allant méme jusqu’aux ultimes consages comme le suicide, et
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comment le refus de la conversion, méme en comsitiéu’il semblait I'accepter,
auront fait que I'lndien américain est considérénoee un héros pour servir d’icone

a la construction d’une nationalité qui commenggbindre.

Il est important d’observer que, si en Europe, fieirprésent (le refus
d’accepter les coutumes de la société bourgeoiseasmension) amenera les
intellectuels a chercher dans le passé le plugr@odes villes, le héros mythique,
une supposée « authenticité » de’yita méme chose ne pouvait arriver dans les

jeunes sociétés americaines qui n’avaient pas ssefdees lointain.

Dans la réalité, sans chevalier médiéval, sansshé&ans chateau et sans
saga millénaire, les intellectuels latino-amérisajat la Caraibe s’y insere de par
sa colonisation francais et donc latine) iront cher dans les premiers temps de
la colonisation la source de linspiration. Et lid,y avait I'Indigene : libre,
vigoureux, vivant intégré a la nature, libre dgemttions des tyrans. Et ce qui est
mieux encore, un Indigene qui n’existait pas danwié réelle. De fait, déja a
cette période, la majorité de la population indigawait déja été décimeée ou était
dans un net processus d’assimilation. Et, a laébfice de l'esclave noir
enchainé, le recours a la figure de I'indigéne rguk s’emboitait parfaitement
au symbolique des nations ameéricaines en rechefamdépendance et d’identité
culturelle devant étre forgée sur l'idéal de ligert’égalité et de fraternité selon

les préceptes de la Révolution francaise.

De cette facon, en prénant le droit a la passianh@heur personnel et
en dénoncant les barreaux d’une société qui entrievadéveloppement du génie
de chacun, les Romantiques ont proclamé ce quitlsappelé I'« envol hors de la
société », cherchant dans des lieux mythiques teegaient les « symboles de la
liberté ». En fin de compte, le Bien ne serait ansl un Orient mythique, ni dans
un Moyen-age édulcoré, et rapidement une partieintediectuels romantiques
découvre dans I'Indigéne urfegura qui pouvait étre manipulée sans peurs ou
sans contraintes, loin dans le temps et dans Uediés salons européens. Et donc,
I'Indigene, un grand inconnu, qui n’existait petteéméme pas en chair et en os

dans les foréts et les prairies des Amériques.

% FISCHER, ErnstA Necessidade da arteaduit de I'aleman®on der Notwendigkeit der Kursar
Leandro Konder, Rio de Janeiro, Zahar, rééditior319
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Et c’est de cette facon, ayant comme étoffe mdealpropre civilisation
occidentale que Chateaubriand, peut-étre inspiré décits de Lahontan,

immortalisera son Atala, pleine des vertus chrégsnqu’il désirait voir diffusées.

De fait, rien de plus édifiant pour cette époque da jeune Indigene
Atala préfére mourir plutdét que de ne pas respelegrvoeux maternels qui la
consacrent a la Vierge Marie. La vie « spirituell@ la vie charnelle. Rien de
plus chrétien et idéalement romantique que cettange indienne que
Chateaubriand imaginait vivre aux Ameériques, oln’ést jamais allé puisque
« [...] contrairement a ce qu’il laisse croirenih pas parcouru le pays de Ténase
ni longer les rives du Meschacebé; il utilise, pses descriptions, des rapports de
naturalistes ou des récits de voyag&uss Pour cela, le récit de Chateaubriand
s’inscrit au cceur des lectures qui ont le pouva@rconforter I'imagination des
personnes « civilisées » : une lecture édifiantes gonfirment la « vérité » et la
« validité » de la culture qui se voit comme totadat slre et garantie. C’est pour
cela que dans le texte littéraire, le Blanc eurapétrétien, sera toujours déguisé

en Indien.

Au Brésil, théoricien de la littérature et égalemnéhéoricien de la
formation de l'identité nationale brésilienne, Jod@ Alencar a produit deux
ceuvres sur I'indianisme brésilien et américain a#reges comme exemplaires.
Dans la premiereO Guaranj le héros indien est inspiré par les valeurs
chrétiennes et occidentales, il est un « noble leava vivant dans une forét,
idéalisée elle aussi. Amoureux de Ceci, jeune, dilanet blonde (comme un
ange), Péri, I'Indien offre la plus grande preuve sbn « honorabilité » : il
sublime son désir et ainsi réussit a paraitre hadvlerpour, a la fin du récit, vivre
avec son aimée, dans un décor dévasté par un débuigtes deux amoureux
seront les uniques créatures humaines ayant syrgacwées miraculeusement,
destinées donc a reconstruire sur terre une sogié@tétisse » méme si ce sera
juste par la couleur de la peau puisque sa matcidéurelle est blanche-

européenne.

% CASTEX, P. G, SURER, P, BECKER, G, « Chateaututis, Histoire de la littérature francaise
Paris, Hachette, 1974, p.535.
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Son second romairacemg anagramme dAmeéricaen portugais, traite
d’'un personnage féminin dépeint selon les crit&m@opéens, ce qui se justifie
aussi par l'idéalisation de I'amour romantique eir pa négation du charnel.
Cependant, il est visible que I'auteur en décrivaoh personnage, le dessine
comme I'’Amérique elle-méme, pleine de graces ekubérance, de parfums et
d’enchantements. La mort d’'lracema, conséquencesaldransgression, apres
s’'étre donnée au Portugais qui se lassera d’elleet qui elle aura eu un fils, est
une allégorie de la propre nature américaine gai,faton inconsciente, sera

détruite par le « civilisé » aprés qu'il l'auraligée’’.

Malgré tout, I'iIndien continue a étre percu commee udifférence a
dépasser. Dépasser par [I'élimination physique, €ast un empéchement a
surmonter pour arriver a ce que 'on nomme le ‘pgsf ou dépassement par la mort
de sa culture, considérant que le « mal » serais das coutumes et non dans

I'individu.

En fait, soit au Brésil, soit au Canada et surtant Antilles, la colonisation
avait déja fait reculer aux confins des forétsltetiens échappés au génocide et a
I'ethnocide. Ceux qui n’étaient pas convertis osiragés devaient étre poussés vers
les foréts les plus lointaines des terres agriceleslu littoral ou se déroulait le
processus civilisateur, notamment au Nordeste @siBdont 'économie était basée
sur l'exploitation agricole et I'élevage de bétailir des étendues trés vastes
auparavant occupés par les Autochtones :

« Dans ces terres intérieures, le pic des discartigsla possession de la
terre que le créateur voulait nettoyer des occgpawimains pour la
remplir de bétail et le probleme créé par I'Indegn privé de chasse était
privé d'une substantielle source de survie. Lesieimsl des terres
intérieures du Nordeste ont usé de toute la résistpossible a I'invasion
de leur territoire. Dans les premiers siécles,aiestd’entre eux ont eu
I'occasion de se lier aux Francais et aux Hollasidpii se disputaient la
propriété des terres avec les Portugais. Aprésolessatidation de la
conquéte lusitanienne, ils ne comptaient plus quele recours a la

° ALENCAR, José,0 Guarani Romance brasileiroSdo Paulo, Saraiva, réédition 1971,. Rio de
Janeiro, 1857; ALENCAR, José deacema, Sdo Paulo, Melhoramentos, réédition 2006, Rio de
Janeiro, 1865. . Il est aussi important de citauvre poétique de Gongalves DiagUCA PIRAMA
poéme épique qui a pour protagonistes les indig&imabiras, cf GONCALVES DIAS, I-Juca-
Pirama e os timbirasRorto Alegre, L&PM, 1997,.Rio de Janeiro, 1851.
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résistance jusgu’au suicide ou a émigrer loin ttorhl, cédant la place
aux troupeauX ».

La méme chose arrivera avec les Caraibes de Gugpdel@cculés au
précipice d'ou ils ont disparu pour toujours. Owe@ves Hurons canadiens, qui,
lentement et progressivement, vu leur haut degréodgromission avec les colons
et les religieux francais, seront d’abord exterrmipar les maladies transmises par le

Blanc puis par les attaques des Iroqtiois

Il aura fallu une mentalité ainsi modelée pour dinstoire de cette
rencontre inattendue ne soit pas différente. Et lgueiolence et lintransigeance
d’une civilisation s’étendent sur tout un contineqii connaitra alors par le baptéme
chrétien un autre nom, celui d’Amérique, quelquass plus tard. Ainsi, depuis les
premiers jours, dans les territoires conquis swguels le Blanc européen a
transplanté sa vision de monde (la religion, Ehitecture, ainsi que la faim de
richesses et la soif de pouvoir) , la destructies dultures amérindiennes allait se
faire de facon incontournable, au nom du “progret” de la ‘civilisation

chrétienne*®.

En fait, si depuis longtemps les études anthropgles, ethnologiques et

philosophiques nous démontrent que I'ethnocentriesteune caractéristique de la

% RIBEIRO, Darci, «As Fronteiras da exploracéo galst, Os indios e a civilizacdo - A integracéo
das populag@es indigenas no Brasil moderRetropolis, Vozes, 1986, p.51.

% MOORE, Christopher, « Colonizacién y conflictea Nueva Francia y suas rivales. 1600-1760»,
In (dir.) BROWN, Craig, La Historia ilustrada del Canadadyiéxico, Fondo de cultura econémica,
1995, p. 115-206. Au Brésil, apres avoir résist®eécupation portugaise, leSimorésconnus aussi
sous le nom ddotocudos craints pour leur capacité a lutter et pour lanthropophagie, seront
vaincus grace a I'appui des autres tribus rivafseeiées aux Portugais, cf. RIBEIRO, Darcy, op. ci
TORRES, Antonio, op. cit

1% Avec un empressement avide et libertin, les eloal préparés arrivaient dans les iles et se
dispersaient dans les montagnes avec des piockeshdudrons et des casseroles dans I'espoir de
trouver instantanément de I'or. Les sentiers meaartmines regorgeaient de ces visages anxieux et
les cimetiéres des colonies les recevaient de rgi@msque toujours dans la méme proportion qu'a
lagquelle ils arrivaient [...] Bien que la mortalitésiBlancs f(it élevée, celle des natifs était simplat
désastreuse, puisqu'ils étaient alors devenus @ehimes du commerce occidental. Travaillant dans
les mines, portant des fardeaux ou plantant, l&fsnavaient et mouraient dans des conditions que
I'on pourrait dire inhumaines » si elles n’étaidetfait si familieres a I'histoire humaine. Noukak

les nommer « tétriques » : les familles étaieniséws, les travailleurs étaient séparés de leliages

et de leurs familles et emmenés chaque fois plimsddpour plus longtemps, travaillant sans cesse
nourris de facon rudimentaire d’eau et de manioasSe régime, les femmes natives ont eu un sort
bien aussi douloureux en trouvant leurs premieodeurs en ceux qui ont tenté de s’établiLa
Navidad Dans ces conditions affligeantes et démoralisaritetaux de natalité des natifs a chuté
vertigineusement d’abord a Hispaniola, puis en Janeaet a Cuba. Quand les esclaves devenaient
trop faibles pour bien travailler, les maitres jemient dehors tout simplement. lls allaient eetr
mourir sur les routes et dans les foréts » TURNERgit. p. 112.
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pensée humaine (en effet, nous sommes toujours @@&nforter une vision positive
de nous-mémes, chacun de nous croyant possédenddleure » culture, la langue
‘la plus élaborée’, les us et coutumes ‘les plaisannables’, la religion la plus
‘vraie’, la nourriture ‘la plus exquise’, etc.... cpli impliquerait de considérer la

culture de I'’Autre comme ‘différente’ et donc ‘imféure™®?

, 0N ne peut toutefois pas
nier que lintransigeance caractéristigue de I'@ent envers les peuples dits
différents et ou primitifs a été pleine de violeret d’un radical refus a accepter la

différence.

Cette attitude dépasse la seule pensée ethnocentdt] renvoie a la
démesure et donc aux tentatives chaque fois phgedauses d’éliminer soit le corps
de I'Autre, c’est-a-dire le génocide, soit de diégda culture de I'Autre par des
processus d’assimilation, afin de la rendre senidlalda culture du Méme, c’est-a-

dire a la culture dominante.

Dans l'arrogance d’'une pensée qui se positionr@aitnge supérieure aux
autres, s’octroyant tous les droits sur la Naturegalement sur tous les autres
peuples qui ne lui ressemblaient pas, et qui, dansaisonnement, étaient plus
«proches de la nature», donc plus proches de &babe » ou de la « sauvagerie »,
le Blanc-européen s’est senti légitimé pour rédemeesclavage les Indigenes des

Ameériques et les Noirs d’Afrique afin de mieux gamason empire colonial.

Il est important d’'observer que, bien qu'ayant camoe des le début de la
Modernité ou de grandes embarcations traversagnibtéans et revenaient avec
d’étranges cargaisons de chair humaine dans leles,d’esclavage va réellement
prospérer en pleine haute Modernité et, méme agwesdéclin et il va laisser en

héritage les préjugés ethniques qui se confondet las préjugés raciaux.

C’est pour cela que, lorsque I'on parle de ren@dis cultures sur le sol
americain, on est obligé de faire une petite pradendans I'Histoire de ces
Ameériques conquises et dominées par les colonisabdancs-européens, notamment
le Francais et le Portugais qui ont pris possesstotolonisé la Guadeloupe et le
Québec pour les premiers et le Brésil pour lesrs#so Cependant, c’est au travers

des récits, d’abord, les récits de voyage, puisl’pgout des récits de fiction que

01| EVI-STRAUSS, Claude, op.cit
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seront disséminées les tentatives d’expliquer tefpréter et de traduire I'Autre qui
de cette facon sera percu par les lecteurs en dafimages stéréotypées

négativement.

Ainsi la littérature a eu, des les comptes rendesspiemiers voyageurs qui
ont abordé le Nouveau Monde, le principal instrutrgan a permis la propagation
des représentations de I'Autre, et dans ce casindiévidu ou du groupe ethnique

trouvé dans ces « terres découvertes ».

Il est important d'observer l'origine et le fondendes idées qui recouvrent
et qui nourrisent la pensée ethnocentrique ou eatdque lesquelles circulent
encore de facon efficiente sinon efficace dansgraade partie du globe. Beaucoup
de ce qui se dit sur les cultures humaines par pbertraite en vérité d'un transfert
du répertoire utilisé en Sciences Naturelles etsguvent de références théoriques
pour l'analyse, la compréhension, I'explicatiotaatéfinition tant des individus que
des sociétés humaines situées hors du centre hégpracuropéen. Pour cela, nous
croyons nécessaire d'éclaircir préalablement qeslquoncepts qui vont traverser
notre travail. Nous partons de celui de littératpoair arriver aux autres, tels que
culture, race, ethnie, progres, identité, ethnatane, eurocentrisme, concepts si

bien diffusés et disséminés comme des Vvérités testables par la Littérature.

De cette facon, de la lettre-témoignage des m@enpours, au témoignage
du roman dans sa condition de libre manifestatagable de nourrir les imaginaires
d'un individu, la littérature s’est révélée peu aup une des plates-formes de
connaissance du monde, devenant I'un des savoins dous disposons pour
interpréter, comprendre, expliquer ou inventorigrréalité imaginaire, ou le réel

imaginé®?

Pour cela, nous considérons la littérature commespace de sagesse c'est-
a-dire de lieu ou se conjuguent le savoir, la saq@eet le plaisir de lire. Et pour que
cette sagesse soit effective, selon Castillo Detdat présence de trois dynamiques
est nécessaire. La premiere d’entre elles, épist@iopie, implique de considérer la

littérature comme habitée de savoirs pas toujoacgfigues ou consensuels et qui se

192 BARTHES, RolandAula, S&o Paulo, Cultrix, réédition 2002, montre comimehezRobinson
Crusoé le lecteur de Defoe doit posséder ou maitrisgtetone gamme de savoirs nécessaires pour la
compréhension du récit.
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disputent des points de vue. La littérature alegitouvoir de déplacer ces savoirs et
méme de les subvertir car « [...] La littératurié gae le sens de sa présence est avant
tout problématique; que son inscription dans I'espde la cité s’'opere souvent avec
difficulté; que I'Autre est aux prises avec une aaui le somme de se conformer;
que I'’Autre est souvent I'objet d’un rejet plus mwoins explicite[...] ». C’ est pour
cela qu’au niveau de la représentation la littéeat [...] anticipe ici sur le politique,
le dévoilant avant méme qu’il ait mis en place ¢éourhe politique négative (de mise a
néant de la représentation de I'Autre 1°p. La deuxiéme dynamique, la
représentationnelle (ou mimétique) s’inscrirait slaame sorte d’utopie dans la
mesure ou la littérature (en tant que construatierlangage) entretient avec le réel
un rapport paradoxal qui est le résultat du déeataf..] entre le réel et le langage.
Cela parce que «[...] le langage, incapable dé&pgmder le réel dans sa
pluridimensionalité, ne peut, en somme, que linway C’est ce pouvoir
d’'invocation qui est a l'origine de la littératuse Dans ce cas, «[...] il s’agit d’une
logique discursive qui pétrifie 'altérité soit pola rejeter, soit pour mieux la broyer,
c’est-a-dire l'intégrer » parce que «/[...] P'Autrest sommation, interpellation
radicale. L'Autre est, par nature, in-intégrabld%. Enfin, la dynamique
métatopique, par laquelle la parole pétrifiee e subvertie afin de mieux opérer
le dévoilement. C’est ainsi que le stéréotype péatjoué, car « [...] Ce rapport de la
littérature au réel — par la dépétrification algtle qui échappe a la simple
conformité entre I'énonce et la chose [...] » petrfa mise en place du c6té subversif
du littéraire » des lors que « I'inscription dgrse & partir de ce qui en lui brdle, fait
probleme, dérange, inquiete ». C’est ainsi, derfapétaphorique, que la littérature
peut renverser ou déstabiliser le stéréotype, chr]«lLa littérature, dans sa
dimension métatopique, viserait donc ce renversemerrapport a I'Autre. C’est
également dans ce cadre que I'Autre peut se déglagker subalternité qui pése sur

:104
lui="" ».

Enfin, il faut déterminer ce gu’est en fait le dithire. Nous savons que

beaucoup de textes qui sont désignés de nos jaumsne non littéraires étaient

193 CASTILLO DURANTE, Daniel, dans « Les enjeux daltérité et la littérature », in (dir), TETU
DE LABSADE, Francoise, op. cit, p.13-14, renvadedcteur a I'ouvrage de BorgEgtionsou 'on
trouve des savoirs divers tels I'ésoterique, ltnisfue, le géographie, le philosophique, le litigra
etc.

1%%1d.ibid.
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considérés comme tel il y a longtemps. Par comtiaytres ont perdu leur statut
privilégié méme si auparavant ils étaient classsples « classiques » Cela est
db a I'instabilité des jugements des valeurs. Daeta dépend aussi de I'lhumeur
de celui qui juge s’il y a ou non du « littérairedans un texte donne, comme le
souligne Eagleton lorsqu’il nous dit que «[...puke croyance selon laquelle
I'étude de la littérature est I'étude d’'une enstéble et clairement définie, [...]
n’est qu’'une chimere. Certains types de fictiontsimla littérature, d’autres non.
Il existe une littérature respectueuse des chomnguistiques, alors qu’'une
rhétorique finement ciselée peut n'étre pas liitéfa.] ». Cela veut dire que ce
gu’'on appelle «le canon littéraire » ainsi quea«dgrande tradition » de la
littérature nationale, doivent étre reconnus comme construction faconnée par
un certain groupe, pour des raisons particulicaasge époque donnée. En outre,
encore selon l'auteur «[...] Il n’existe pas dedttion littéraire qui aurait de la
valeur en elle-méme, en dehors de ce qui a étdedla littérature ou de ce qui

aurait pu en étre dit [.2$° ».

De cette facon, on peut comprendre Robert Majasqi@il nous dit que

c’est pour cela que I'on peut considérer que |gtature est

«[...] le fait des grands esprits, des génies Hlats puissants, des cultures
dominantes. Des cultures hégémoniques, de faittégmyr diffusées,
imposées par des Etats puissants, assurant eleuitdomination par un
réseau homogéne d’institutions universitaires aatigles, dont la
fonction premiére est de dire et redire : voicCalture, voici la Parole,
voici le Savoir ; c’est dans ces ceuvres, parfaftasscendantes, géniales
que l'on trouve I'Essentiel, la Beauté, le Discoabsolu sur la condition
humaine... Nous sommes tous imprégnés de cettegieEne des choses,
car nous sortons du motii&.

Donc, chaque Etat puissant, doté de ses institjtiom de ses appareils d’
état, avec un public lecteur formé, a travers liisgaement de la norme, a créé sa
Littérature, ses Beaux-Arts, avec des majusculedadon a consolider 'ensemble
des ceuvres qui se nommera la Grande Littératuse@tand Art de la nation et qui

devront s’habiller de « couleur locale » sans petdrsens de l'universel, «[...] tout

195 EAGLETON, Terry, Gitique et théorie littérairesParis, Presses universitaires de France, 1994, p.12
13.

1% MAJOR, Robert, « Préface », In PARE, Francbes littératures de | exiguit&ttawa, Nordir, 2001, p.9-
10.
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au long du XIXe siecle, la promotion des natiogslise marquera donc par la
publication d’histoires littéraires national€s.

Pour cela, pendant longtemps on a considéré faesgdiaxistence d’'une
hiérarchie des littératures, sous la méme structengensée qui considérait la culture
blanche européenne au-dessus de toutes les aitfesiropéenne du Centre la plus
prestigieuse parmi celles d’Europe. Si bien quea céfuivalait a penser les
littératures et les autres cultures comme « périghés » ou « dépendantes » au fur
et & mesure gqu’elles seraient plus « éloignées mains semblables a celles du dit
« Centre » ; cependant, notre compréhension @udite et de la littérature comparée

est tout autre.

Enfin, le fait de compareAshini du Canadien Yves Thériault,a
Boutique aux miracledu Brésilien Jorge Amado etEspérance macadarme la
Francaise Gisele Pineau, romans produits par deésuisu situés dans des
espaces geographiques et sociaux si divers ne itlgpasa étonner car depuis
quelques décennies, on refuse d’intégrer des n®tioomme l'origine et
'influence pour se référer aux relations entre xdeou plusieurs textes
littéraires®

C’est pour cela que nous considérons que «[...] eoerppeut étre vu
comme la saisie de traits communs inscrits dans aesres précédemment
travaillées, qui sont considérées comme investies sens associé qu’il s’agit de
révéler, faisant parler le texte car «[...] ilgita(de fait) d’établir des convergences
de discours, du littéraire aux autres discours, meme social, le politique,
I'anthropologique, etc. que chaque ceuvre renferndivars degrés et dans des

modalités spécifique® ».

Il est clair qu'il revient au chercheur, qui se pose d’établir et de vérifier

des hypotheses et des intuitions, la responsahitid€niable de provoquer le

107 ESCARPIT, Robert, apud KUSHNER, Eva,Atticulation historique de la littérature,»n (dir.)
ANGENOT, Marc, BESSIERE, Jean, FOKKEMA, Douwe, KUSER, Eva, Théorie littéraire,
Paris, Presses universitaires de France, 19890p. 1

1% Ou entre deux ou plus auteurs de différentesmalités, méme parce que les auteurs chosis sont
tous les trois devenus célébres, donc intégrectaf®n littéraire d’'une littérature « mondiale » ou
occidentale.

19 FORGET, Danielle, «Introducdo», (dir.) OLIVEIRAukhberto.L.L. de, SOUZA, Licia Soares de,
Heterogeneidades: Jorge Amado em dialdgmira de Santana, UEFS, réédition 2003, p. 13.
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dialogue entre des réalités sociales différentasa\eers I'approche des discours de
facon a rendre possible I'émergence de pointsididation pas toujours évidents car

pouvant étre sous-jacents au texte.

Ainsi, le travail en littérature comparée, biengala d'une comparaison
entre des ceuvres ayant des thématiques prochesnthiables est une attitude
intellectuelle qui exige un regard aiguisé et avedur découvrir les points
d'articulation entre des produits culturels parfdifférents — la narration de
fiction et le feuilleton télévisé par exemple ountiasique populaire brésilienne
et la littérature francaise — et ici nous prenoaarpexemple la chansdaenidu
compositeur brésilien Chico Buarque de Holanda cenmalecture du conte
Boule de suile Maupassant. Comme conditisime qua nonil faut aussi avoir
l'autonomie intellectuelle pour découvrir «la gienor du petit» et
la « petitesse du grand », c’est-a-dire qu'il fawdir le courage moral et |'étoffe
intellectuelle pour mettre en conditions d'égaties produits culturels différents
mais qui sont pris comme lecture et comme analgs&itent donc la méme

attention.

Dans ce sens, la littérature comparée se positimomeme un espace
privilegié pour penser le littéraire dans son camec historique, culturel et
théorique dépassant donc les frontieres du natiehatlu temporel. Enfin, le
comparatisme contemporain met en évidence troisppetives : la premiere
multidisciplinaire ou pluridisciplinaire, la secamdliscursive qui dialogue avec les
autres domaines de la connaissance, et la troisi€mé intersémiotique, qui tente
de mettre le phénomene littéraire dans le cadnelus large des manifestations

artistiqgues humaines [ 1 ».

Ainsi nous pouvons affirmer que la littérature cande permet au chercheur
d’échapper aux frontiéres rigides entre les natimsslangues, les discours et les autres
productions culturelles, se caractérisant cependamme un champ fertile pour le

guestionnement des notions qui dépassent le chianiplidairestricto sensu

19 BUESCU, Helena Carvalhéo, «Literatura comparadta»(dir.) CEIA, Carlos,E-dicionario de
termos literarios http://www2.fcsh.unl.pt/edtl/verbetes/L/literedu comparada.htmem 14.09.2009
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En effet, siAshiniest un cri contre la dépossession de I Indienrooné au
processus d’assimilation implanté par les appadiitat en pleine « Révolution
Tranquille », au Québec, nous retrouvons aussiélgossession des Noirs et des
Métis brésiliens dans un processus accéléré de rmsdgon d’'une société en
recherche d’identité. De méme, la toile de fond rdman francais n’est pas
différente, abordant le drame d'un personnage @endiité compromise et a la
mémoire perdue et qui, a I'’évocation de son histoubliée, fait aussi I'inventaire de

sa communauté d’origine.

C’est le cas de Pedro Archanjo, « mulatre, minableniséreux » qui doit
affronter et vaincre le racisme sur la scéne dsotaété bahianaise et par extension
brésilienne. Ce n’est pas une autre difficulté gele qui pousse Ashini a s'immoler
devant la réserve indigéne, espace de dégradatiden \de amérindienne aux yeux du
vieux guerrier vaincu par l'intolérance de la stxi@lanche-européenne. De méme pour
Eliette Florentine, femme et noire, avec sa mdatallonisée, alienée d’elle-méme et
du monde, qui devra faire la descente aux enfersadmémoire pour se découvrir

capable d’aimer et capable de prendre soin d'eflgrenet de I'Autre.

Enfin, '’Amérindien Ashini, le Métis Pedro Archanjet la Noire Eliette
Florentine sont des personnages représentatifsodpas ou de collectivités culturelles
tant au Québec, au Brésil gu’aux Antilles. En faiéme si on observe qu’au Brésil, la
majorité de la population est d’origine noire, aglexclue pas que les personnes noires
ou métisses soient dans la condition de démuniswioétguement ou d’exclus
socialement. Le cas est le méme dans les Antilles €uadeloupe en patrticulier. Le fait
que leurs habitants soient francais ne les faittaptpas jouir de la méme et véritable
citoyenneté que celle des Frangais métropolitadrs.peut ajouter ce qui serait une
double exclusion : ils se ressentent en tant gogeris de deuxiéme classe et aussi en
tant que Noirs par rapport aux Blancs. Quant atalition d’exclu de Indien américain,

il va de soi, méme si on peut constater une augemtdu taux de natalité chez les
Autochtones canadiens et ameéricains de facon déndédapourvus de leurs terres
ancestrales, réduits aux réserves et sans pountenir leur culture millénaire, la
plupart des Amérindiens se trouvent confrontés & slaiations de risque telles

I'alcoolisme, la violence conjugale et familiale)Jeechémage.
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1.3. Mort et naissance des mythes

Quand nous parlons de littérature et d'altéritéisndevons inévitablement
prendre soin de remettre ces questionnements @aokaimp de la Culture ou se
confrontent le Méme avec |'Autre et ou ceux quiiahétent le pouvoir de parler
tentent de représenter ce qu’ils considérent corifngre, indépendamment du
regard et de lintention sous-jacente. Pour cetajsncroyons que la meilleure

définition pour le concept de Culture est la sutean

«[...] ensemble de savoirs, de savoir-faire, dgles de stratégies,
d'habitudes, de coutumes, de normes, d'interditide croyances, de
rites, de valeurs, de mythes, d'idées, d'acquisitiqui se perpétue de
génération en génération, qui se reproduit en ahagdividu et qui
alimente par génération et régénération la com@eridividuelle et la
complexité sociafé.

Bien slOr que ces notions ne seraient intégréesauueécemment a la
pensée occidentale, de facon générale, et suramgt lé milieu universitaire, car les
idées, nous savons déja qu’elles circulent pendardertain temps et a des vitesses
tout a faire diverses. Et I'idée de culture commmme d’'une pure abstraction de la
pensée conjuguée au développement des technolsgrst encore répandue,
disséminée largement dans les milieux moins irtstrin vérité, ce qui prévalait
auparavant était une compréhension fausse quiltigspenser I'existence d'une
échelle dans laquelle les différentes culturesiesetrdiérarchisées selon leur degré
de technologie, la culture blanche européenne étarg placée au sommet de cette
échelle et celles « sans histoire » ou « primitived la base en presque totale
« absence » et « négativité », renvoyant directeraenne supposée enfance de

'lhumanité.

C’est pourquoi nous nous trouvons obligés de faitessi une petite
incursion dans [I'Histoire de ces Amériques conaqisst dominées par les
colonisateurs blancs-européens, notamment les &saqgi ont pris possession et
colonisé la Guadeloupe et le Québec et les Porugddrésil, trois sociétés et ou se
déroulent les pathos des récits littéraires choisis

1 MORIN, Edgar,0 Método 5 A humanidade da humanidadeaduit par Juremir Machado da
Silva, Porto Alegre, Sulina, réédition 2005, p.275.

63



En fait, arrivés sur le sol américain, les Eurogeequ’ils aient été
Espagnols, Francais ou Portugais, ont trouvé des genstitués en collectivités ou
en sociétés structurées, méme si cela étaientdwrsormes européennes. La preuve
inconteste est que les habitants du sol réecemnéndudert par ces Européens ne
seraient pas considérés en leur humanité, queeet $&s Indiens brésiliens (estimés
les moins équipés en technologies, possédant a gemoutils rustiques tels I'arc et
la fleche et la hache, a la difféerence de leureefénord-américains qui habitaient
déja des villages mieux organisés socialement)lesuindiens du Mexique et du
Pérou (qui possédaient une organisation socialégiqoe, économique et religieuse
hautement structurées, voire des Empires comme\iésques, les Maias et les

Incas).

Parmi les nouveaux mythes développés par la Rasajui hanteront la
pensée européenne de facon incontournable, ceurcee d’ethnie et de progres
seront les plus diffusés dans le monde ou l'ocdaleation s’annongait. Il va sans
dire que grace a ces mythes, toute une penséedmutélidée d’'une supposée
homogénéisation du monde avec la supériorité decld@nt allait provoquer des
ravages considérables sur des peuples et sur dagesualors vus comme

« différence » a régler.

Le terme deace integre I'imaginaire occidental en mettant en ceuwn
ensemble articulé et homogene de caractéristiquesriables et permanentes
pour un groupe déterminé d’étre vivants. Ainsi,clincept derace, utilisé en
Sciences sociales pour le catalogage et I'analyse espéces, sera transféré a
I'étude des individus et des sociétés humainesc&ee facon, croyant en une
homogénéité des groupes humains, on parlaiade blanchepour se référer aux
peuples a peau claire, dace noirepour les peuples a peau sombre etratm
rougepour les peuples indigenes, idee jaunepour les peuples d’Asie, de facon
globale. Bien sOr que d’autres traits associésGatactéristique de la couleur de
peau devaient étre présents comme la forme du czbml visage, le type de

cheveux, eté?

112 SCHWARCZ, Lilia Moritz,O espetaculo das racas: cientistas, instituicdeguestao racial no
Brasil. 1870-1930, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1995.
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Dans un moment historique ou I'on cherchait a dédmi'amplitude de la
pensée et sa capacité a appréhender la « vénitée»agu sens absolu, les penseurs de
I'époque ont inévitablement cherché a associetegtifier par analogie les individus
humains des autres espéces animales et végétalésavams d'une description

taxinomique qui paraissait incontestable

Pour cela, bien plus que de savoir si ces argunpentsaient étre réfutés du
point de vue scientifigue ou méme philosophiquenthropologique, il nous parait
plus important de constater comment ces idéeseamuontré un écho et un espace
dans l'imaginaire d'une société dont I'éthos d@tabilisé par la compréhension du
processus colonial sur les peuples dits « primitifal méme sous-humains requérant
donc la présence active et salvatrice de la « amssivilisatrice » dans un savoir-
faire et un savoir vivre a la hauteur d'une Euragsoiffée de nouveaux marchés et
affamée de richesses naturelles c’est-a-dire désred’exercer pleinement sa
vocation de colonisatrice, car méme face aux démbes significatives des sciences
modernes donnant compte de l'insuffisance et I'mpl&tude du concept de race
appligué a la vie humaine, dans l'imaginaire sodél'Occident et surtout dans les
sociétés qui ont souffert de la colonisation conuiest le cas des Antilles et du
Brésil, les idées racistes circulent encore fortenael XIXe siécle. Il est important
de noter que ces idées ont soutenu I'esclavdgecetonisation et qui ont servi plus
tard de support aux idées de « retard » écononaiguBrésil en plein XXe siécle, ce
qui nous amene a considérer que ce concept aneeffstacité prouvée comme une
vraie construction sociale qui traversant le temapsve jusqu'a nous en pleine

« postmodernité ».

Le second concept, celui d'ethnie est dérivé de gtenosqui signifie
peuple. Ce concept renvoie a la conscience d'umpgrale personnes qui se
différencient des autres pour des raisons histesgiculturelles, linguistiques,
raciales, etc. On observe que ce concept se réeésdluide, pouvant souffrir des
altérations au cours du temps, cela méme parcéequmntacts entre les groupes et
entre les ethnies provoquent d'inévitables chang&rdans un groupe déterminé ou
dans les deux groupes en relation. Dans ce travais emploierons le concept
d’ethnie pour nous référer a toute ethnie, queklipr’soit, la blanche incluse, en

dehors du fait qu’habituellement le concept d'ethast toujours utilisé en référence a
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des groupes humains apréhendés en position deemuiltél ou appréhendés en tant

que différence ou altérité radicale.

Il est clair que nous savons que tant pour le gedupmain africain ou noir
que le groupe indigene ou amérindien ou encore fgogroupe blanc ou européen,
aucun ne peut étre mis dans la conception d'unie stlinie car ce serait nier la

diversité ethnique a l'intérieur de I'ethnie méme.

C'est le cas par exemple de la difficulté que nmmcontrons a parler
d'ethnie indigene pour nous référer a des groupssi aifférents que leBororos
d'Amazonie brésilienne, des Montagnais, canadmnsles descendants des anciens

Mayas et Aztéques ou encore des Pawnees d’Amédligivord.

Comme il est difficile d'oublier les différencegadiuistiques et religieuses
en plus des aspects physiques, entre autres, dess gpays européens (ceux de
I'ancienne Europe de I'Est par exemple en relaiceux du Centre ou du Sud de
I'Europe qui se différencient entre eux et se raag@sent différents entre eux).

Ou de tenter de mettre dans le méme bateau dedepedp différentes
régions et cultures comme les Fons ou les Tutsise®EQgyptiens et les Kabyles, les
Peuls et les Sereres ou les Francais de la régatanme avec ceux du Sud; ou les
Brésiliens du Nordeste avec ceux du Sud. Mémesiitd nés sur un méme continent
et parfois dans une méme zone géographique, legidng présentent des traits
morphologiques les plus divers, ce qui indique urae diversité face a une unité
supposeée de chaque ‘race’. De la, le terme raeetgdiaque fois plus s'utiliser pour
définir I'ensemble de I'humanité, la race humaieeadt une incongruité hors de ce

contexte.

C'est pour ce motif qu'on peut affirmer que, cajaées en accord avec les
modéles eurocentriques et sur une échelle qui dérast la civilisation blanche-
européenne comme superieur - et, en degrés toytugsnférieurs quand on était a
distance du modéle dominant, les races étaientsntiaas une hiérarchie ayant au
toit la race blanche et a la base dans un étabtdée tdépossession des choses de
I'esprit ces sociétés sans écrit et sans EtatNb@s et les Indigenes percus comme
altérité radicale, exotisme, (mauvaise) différereceéliminer par son absolue

étrangeté.
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La pensée ethnocentriqgue a légué en héritage aulgsedes anciennes
colonies impériales une faible estime de soi, esclpmant la supériorité de la
culture blanche-européenne car c’est en cela seukenu’elle pouvait maintenir
avec les autres une relation de négation. De &ptopriation des terres des
Autochtones (ils n’avaient pas les aptitudes a @weldpper la production),
I'imposition d’'une langue (considérée plus struéayrplus riche, plus compléte),
'abandon de l'autre (incomplete, inférieure), lsion négative sur les croyances
dites inefficaces, sur les valeurs autochtonescté&iaées comme obsoletes tout
comme la haine et l'intolérance pour tout ceux lgipartageaient pas les mémes
valeurs, la méme culture, qui ne portaient pasriémes traits distinctifs de « race »

de religion, de coutumes, &fc

Ainsi, la pensée européenne, pleine d’orgueil, exgqt comme l'autorité
compétente pour diviser le monde en deux partsrbmat excluantes : civilisation et
barbarie, qui sont jugées et mesurées a partirodoept d’identité, c’est-a-dire de
plus grande similitude avec le modéle dominantcdidun modéle blanc-européen. Et
de cette facon se construit la propre notion d’By@nt pour point de départ la scene
de la vie sauvage et de 'état de nature, crééartar de I'image de I'Etat national
européen, en contraste avec les formes d’orgamisablitique caractéristiques des

peuples d’'Orient, des terres exotiques, des royautes tyrans.

Le monde hors d’Europe recelait, a de nombreusadatjons pres, des
terres des sauvages (des ‘bons sauvages’) jusquéatitoires ou ne se décelait
aucun signe de ce qui pouvait étre identifié consmaéte civile «[...] On observe
que s’était déja deéroulée une «][...] révolutionogr@phique représentée par
I'inclusion de nouveaux espaces dus aux mouvemdidscidentalisation par
lesquels les oppositions entre civilisés et prindivilisation et barbarie, modernité
et tradition se sont établies chaque fois plusueégment [...] ». Cependant ce sera a
partir de cette nouvelle reconfiguration de I'espagtie «|[...] se consolide dans la
perspective de 'Européen une pensée politique damenu chaque fois eurocentré
dont les principaux éléments s’organisent autowr gtecessus de formation d’Etat

13 | EVI-STRAUSS, Claude, Race et Histoire, Race et cultureParis, Albin Michel, UNESCO,
2001, Paris, UNESCO, 1952.
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national, de société civile, d'organisation de ldture des pays américains comme
prolongements de I'Europe [.5».

Pour cela, associant le racisme biologique au mazigthnique, tout un
ensemble de théories raciales, sous un appareiratenalité (apparemment
incontestable par les données scientifigues quit gmésentées de maniere
« objective ») vient renforcer l'idée de la supétéd de la race blanche et de la
culture blanche-européenne sur les autres, aloes \womme « naturellement »

inférieures, et ainsi mises en position de subatter

Ainsi en pleine Modernité, alors que c’était l'anfiphtion de lidée
d’humanité, déja proposée auparavant par Rousspaugtait attendue, il va se
produire exactement le contraire. De la croyancenené&le la supériorité de la
Raison, du sein de la science qui se voulait 'uaifprme d’atteindre la Vérité, des
théories ont surgi qui allaient Iégitimer la diaiside I'hnumanité, et ce qui est plus
grave, qui ont créé de nouveaux mythes dans satitent’éliminer les anciens. Un
de ces mythes, celui de la domination absolue ldemime sur toutes choses, sur la
nature, en particulier car comme I'affirme Adorno

«[...] le programme des Lumiéres était de déliviermonde de la
sorcellerie. Sa prétention, celle de dissoudrentgthes et d’annihiler
l'imagination par le biais du savoir. [...]. Cheraimt a la recherche de la
science moderne, les hommes se sont amputés du[sgn€e qui ne
s'ajuste pas aux mesures du calcul et de l'utiig suspect pour

llluminisme. Dés qu’il peut se développer sanseéperturbé par
loppression externe, il 'y a plus rien pour leifter [...]***.

Cependant le Sujet de la Modernité dans la croydecesa supériorité sur
toutes les choses et se pensant comme un élu sar tes’adonne a classer,
cataloguer, dompter et dominer la Nature qui dedtre la vassale de tous ses
intéréts. De cette facon, la scission homme-natera patente. Chaque fois, au nom
de la Raison, ce sujet tentera de se nier en taatngture, avec laquelle il ne
maintiendra qu’une relation uniquement utilitaige.suivant le méme raisonnement ;
plus I'Autre parait étre proche de la Nature, plusst loin du modéle identitaire

acceptable. Puis les peuples dits traditionnetss 8arit, sans religion institutionnelle

4 PINTO, Renan Freitas, « A viagem das idéias. BoAsiazonia Brasileira bEstudos avancados
vol.19 no.53, S&o Paulo, jan-avr, 2005, p.121.

115 ADORNO, Theodor W, «Conceito de lluminismobextos escolhidosS&o Paulo, Nova Cultural,
réédition 1999, p.17-20
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et sans Etat, qui vivaient dans la forét ou prodlede, loin de la civilisation, ces
peuples étaient alors vus comme étrangeté, altéathcale ou différence a

supprimer.

Ainsi le Blanc-européen verra comme obstacles unetgd » de
traverser non seulement les fleuves et les messfol@ts et les montagnes mais
aussi les sociétés primitives qui persistent a eredans le chemin du
« développement », faisait obstacle au passage plwogtes » et donc de la
recherche de bénéfice chaque fois plus grand qractérise le capitalisme
comme «régime de production économique, justemiggpace illimité,
I’espace sans lieux, dans la mesure ou la limitelleesans cesse, espace infini
de permanente fuite en avant. Ce qui différendi@itcident est le capitalisme,
comme impossibilité de rester en deca d’'une froatjec’est le capitalisme
comme

«[...] systeme de production pour lequel rien nespossible, sinon
d’'étre pour lui-méme sa propre fin. [...] La soéiéndustrielle, la plus
formidable machine de production est pour cela min@us effrayante
machine de destruction. Races, sociétés, indiviekgaces, natures, mers,

foréts, sous-sols : tout est utile, tout doit @reductif, d'une productivité
menée & son régime maximum d'intensfté.

Ainsi, dépossédés des terres de leurs ancétredusegpatrides sur leur
propre territoire, les Amérindiens ont eu annugdeoits a leur géographie et a leur
histoire par les anciennes colonies qui, devenodépendantes et s’affermissant
pour se constituer en puissances hégémoniquespdiepent a leur tour un
colonialisme interne dans des frontiéres gu’elleselles-mémes dessinées lors de

disputes pour I'espace géographie pré-européen

Sociétés fondées sur la base des idées de fratdastnations ameéricaines
ont vite abandonné le réve égalitaire, allant aaeyre avec les éléments humains
des Amériques (et avec le Noir amené comme esclavaocessus de domination
que leurs anciennes métropoles avaient impulséiiegrggendrait I'idéal de nation

pour lequel les citoyens des colonies américaiaes®at battus.

116 CLASTRES, Pierre, A Sociedade contra o Estadtraduit par Theo Santiago, Rio de Janeiro,
Francisco Alves, 1978, p. 61.

17 MORISSET, Jean, «Miroir indigéne, reflet eurogéndutéchtones: luttes et conjonctures II
Recherches Amérindiennes au Québec, Québec, Mmids Affaires Indiennes, v.9 n.4, 1980, p.
288
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Sans s’en rendre compte, les citoyens américainscopié le modéle
européen qui, basé sur des théories racistesadtiasdomination de la race blanche
sur les autres, hiérarchisant les cultures etdesnes et ainsi justifiait I'abandon des
idéaux égalitaires qui ont marqué les premiers seohp Siecle des Lumiéres. De
cette facon, on Iégitimait la répulsion envers I'dmndien, « paresseux et indolent,
incapable de rationalité » devenant une entrave f@libre expansion du projet

eurocentré d’occupation économique des espacesagpfogues.

« Si donc I’Amérique du Nord se construisait enntubindien et en
repoussant la frontiere vers I'Ouest et le Nord «l®&lord-Ouest »),
’Amérique du Sud, pour sa part, lobotomisait lied des Andes [....]
tout en établissant une ceinture de colonisation teut le pourtour
continental repoussant ainsi vers le coeur de I'sghgire la frontiere
autochtone. Voila pourquoi il ne reste a la Conguétn ce dernier quart
du XXe Siécle, que deux bassins géographiquesimitess: I'Arctique
(Canada) et 'Amazonie (Brésil). Voila donc pourgledéveloppement
des ressources de I’Amazonie et de I'Arctique egsgnté comme le
grand défi américain de XXe siécle. Défi qui n'astre que la version
contemporaine de la légende du bandeirante, défricht pionnier, dans
la saga du colon au Brésil. (Moog, 1954){%p.

1.4. Etle voyage se fait

La combinaison des arguments basés sur la prémoraéde la race et de la
culture blanches-européennes, leur supérioritéosurtievant les ‘races’ et les
cultures amérindiennes et noires, tout cela sessifl@our établir et maitriser l'idée

du progreés, qui va devenir une sorte de nouveaal @rpoursuivre.

Cela veut dire qu’au nom de cette sorte de miradggedant qui hante
I'esprit des gens en Occident, tout était permigstza-dire que pour que les sociétés
accedent au « progres », toute action envisagé# fetbienvenue. On devait donc
« ouvrir le chemin », permettre que du sol primjtisqu’alors « inexploré », encore
vierge de I'accumulation capitaliste, la techniglgbord et les technologies les plus
avancées ensuite puissent faire naitre le dévetopmpeéconomique, I'argent et la

recherche infinie du gain comme des fleurs suphagte.

C’est cette pensée eurocentrique qui arrive saoll@méricain, qui apporte

dans sa facon de penser, I'idée que 'homme eshddre de I'Univers, le seul

18 MORISSET, Jean, op. cit p. 289
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habilité a exercer sa domination sur la faune efldee, avec comme objectif

d’amasser des richesses. Et de cette facon, sswlcerécemment découvert », il a
cherché a laisser ses marques indélébiles, crayent’est dans ce moment premier
gue la Nature commencera a se soumettre a '’hurast;a-dire a lui-méme, unique
représentant du genre, puisque I’Autochtone aétatintégré dans la Nature méme,
ne s’habillant pas de la méme maniére, ne parlamtapméme langue, n'ayant pas la
méme religion, ni les mémes coutumes, ne pourtedt Bumain et méme si une

possible promesse d’humanité brillait encore timidat quelque part dans son étre,

il était encore nécessaire de le « dominer », \asgmilé.

De cette facon, une forme unidirectionnelle s’ikstainsi pour penser la
vie et la société, considérant que les forces mtbcks doivent étre dirigées
uniquement et seulement a la création de richessdérielles, sans mesurer les
conséquences de lintervention humaine sur 'emviesment en englobant les étres
humains y vivant. Cest cette maniere d'étre au aeorgqui améne comme
implications non seulement l'indifférence devantslauffrance humaine, mais le

gaspillage des ressources naturelles non renougslab

On observe que les Européens ont appelés, de &éatoire Indigéne ou
Indien I'habitant des plus diverses ethnies quiitagnt le Nouveau Monde, ce qui
démontre sa difficulté & comprendre la diversitéaetendance naturelle a stéréotyper
donc a réduire le tout en une partie la prenantneeréchantillon suffisant. Il suffit
de penser aux disparités énormes entre les culi@esthnies Bororos au Brésil et
les Azteques au Mexique ou les Incas au Pérouaes derniéres ethnies possédant
un fonds culturel et patrimonial en part égale @pésieure a celles des conquistadors
« civilisés » pour que nous percevions que le stgpé utilisé par I'Européen pour
s’adresser a I'habitant natif des Amériques étitait pour le moins réducteur. Mais
c’est commedndiensque tous les habitants natifs des Amériques gaiient comme

des « sauvages » ont été connus.

Il importe de noter que les deux visions de l'alévont former I'image de
I'Indien aux yeux des Blancs-européens dans I'llhisme. La premiére basée sur la
pensée de Jean-Jacques Rousseau appréhende Vagesalihabitant des foréts en
opposition a 'homme des villes comme naturellent®nt, vivant dans une sorte de

paradis terrestre trouvant dans la nature toutckigétait nécessaire pour vivre.
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De cette fagon I'Indien sera considéré aussi cornme espece d’Adam
primitif vivant loin des ténebres provoquées parséavitude aux tyrans, sans les
contraintes de la persécution religieuse qui gismadi alors en France et dans une
grande partie de I'Europe, sans les injonctionle®tcoecitions imposées par la vie
sociale, par un contrat social inégalitaire et sesvent injuste et que pour cela il

pouvait étre utilisé comme image méme de la liberté

Le Blanc-européen en arrivera a désigner les psugdas écriture, sans
religion et sans législation institutionnalisées g@s noms qui renvoient au stade de
la Barbarie et de la sauvagerie, porteurs d’étignge d’altérité, des étres qui
renverraient par leur charge symboliqgue a des zawsbres d'une enfance
présumée de I'humanité ou les hommes vivant ce I'que appelait I'’économie
d’abondance, indépendamment du niveau de dévelappende ses forces
productives avaient basé leur vie sociale surdpqéEté commune de la terre et dans

différentes formes de travail colledtit

Cependant, un autre courant de pensée moins ofisus I'humanité et
son futur, appuyé sur la théorie de I'évolutionvdaiste, trouvera des raisons pour
mettre en doute le futur des sociétés marquéedeparétissage des races et des
cultures, puis verra avec suspicion l'existencdeetiéveloppement des sociétés
americaines, notamment celles avec une présensantortante des dites 'races
inferieures' : la Noire et I'Indien. Et, bien s{armi ces sociétés avec les traits de
métissage évidente, le Brésil sera l'objet d'unalyse détaillée par un des
principaux divulgateurs des théories racialescdmte Arthur de Gobineau et son
fameuxEssai sur I'inégalité des races humain@s853). Sur le Noir, Gobineau dira
que

[...] La variété mélanienne [a pigment de peawcédrest la plus humble
et git au bas de échelle. Le caractére d’animalit@reint dans la forme
de son bassin lui impose sa destinée, dés l'instarga conception. Elle
ne sortira jamais du cercle intellectuel le plustnant [...] Si ces facultés
pensantes sont médiocres ou méme nulles, [le Mog$ede dans le désir,
et par suite dans la volonté, une vigueur souvanibte. Plusieurs de ses

sens sont développés avec une vigueur inconnudeuxautres races: le
go(it et I'odorat, principalement [*2f».

119 OPES, Helena Teodoro, SIQUEIRA, José Jorge, NAMBENTO, Maria BeatrizNegro e cultura
no Brasil Rio de Janeiro, Ibrade-Unesco, 1987, p. 16-17.
120 GOBINEAU, Joseph-Arthur de, op. ditvres 5 et 6 p. 295.
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Quant aux Indiens, ils ne seraient pas épargnék affirmera que :

«[...]Des témoins oculaires, frappés de la méab@ncfroide et
inexorable de ces sauvages qu'on fait par aillsiunsbles, et qui sont, en
effet, fort orgueilleux, ont voulu les reconnaipeur les descendants de
Cain. lls les sentaient plus profondément mauvaig dps autres
hommes,[...] L'Américain n'est pas a blamer, et autres familles
humaines, parce qu'il mange ses prisonniers, ototage et raffine leurs
agonies. Tous les peuples en font ou en ont faéuaprés autant, et ne se
distinguent de lui et entre eux sous ce rapporé mar les motifs qui les
ménent a de telles violences. Ce qui rend la fé&ode I'Américain
particulierement remarquable a coté de celle duenkgplus emporté, et
du Finnois le plus bassement cruel, c'est I'impégsiqui en fait la base
et la durée du paroxysme, aussi long que sa vidif@it gu'il n'a pas de
passion, tant il est capable de se modérer, dergeandre, de cacher a
tous les yeux la flamme haineuse qui le ronge syaus certainement
encore, il n'a pas de pitié, comme le démontrest rigations qu'il
entretient avec les étrangers, avec sa tribu, aeefamille, avec ses
femmes, avec ses enfants méme. En un mot, lineiggméricain,
antipathique a ses semblables, ne s'en rapprocieedans la mesure de
son utilité utilité personnelle. [...]. Il n'a plessens du beau, ni des arts ; il
est trés borné dans la plupart de ses désirs,inesrt en général a
I'essentiel des nécessités physiques. Manger egtsde affaire, se vétir
apres, et c'est peu de chose, méme dans les régates. Ni les notions
sociales de la pudeur, de la parure ou de la ehe® lui sont fortement
accessibles [..Jf* ».

Il importe d’'observer le poids de ces jugementssda contexte du XIXe
siecle quand la parole du scientifigue était laojgardu « sage » du « guide
intellectuel », doublement légitimé : c’était leestifigue dans un monde privé de
connaissance scientifique et c’était, bien sirgede méme un Européen, un Blanc-
européen. Et puis c’était le support théoriqueayaiit contribué a modeler la pensée

et les coutumes également.

De cette facon, Gobineau émet ses opinions engiamtscientifique qui
pratique I'expérimentation, qui a face a lui, ssos regard et sous son contrdle les
frictions interethniques, supposées ‘synthéses’ adessements de peuples et de
cultures. Et ce qu'il voit au Brésil alors que I'assadeur vivait a la Cour
Impériale, le dégoutait a un tel point qu’il pouv@inettre ses réserves face a ce qu'il
voyait comme les ‘dangers’ du meétissage. Selon G&ahi, si les résultats du
métissage ne sont pas nocifs, en fin de compteglément considéré comme
supérieur est ajouté aux autres jugés comme d4enfér» et ainsi fortifiait ce qui

était « naturellement faible » mais cela contribitequand méme a moyen ou long

21 1dem, ibid.
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terme a ce que I'élément dit « supérieur » dansaselarace blanche-européenne

perde peu a peu ses « meilleures caractéristiques »

«[...] Le monde des arts et de la noble littématdésultant des mélanges
du sang, les races inférieures améliorées, enmsob$ient autant de
merveilles auxquelles il faut applaudir. Les petidst été élevés.
Malheureusement les grands du méme coup ont éigsébaet c’est un
mal que rien ne compense ni ne répare. [...] La t@anche possédait
originairement le monopole de la beauté, de I'ligehce et de la force.
A la suite de ses unions avec les autres varigtés,rencontra des métis
beaux sans étre forts, forts sans étre intelligemtelligents avec
beaucoup de laideur et de débilité. 2.

La crainte face aux résultats négatifs prévisildel®on le pessimisme des
théories raciales défendues par les eugénistesdgtraee dans toutes les sociétés
américaines comme le témoignent autant la littéeatjue le cinéma, ce que l'on
concéde au Métis, homme ou femme, produit ou biahurel venant des
croisements, contacts et métissages, c’est I'ordbreelui qui est suspect, maladif,
insuffisant, un étre en carence, en faute, loinnthdéle original, soit du Blanc-

europeéen.

Si le Métis est pure ‘incomplétude’, ‘débordemheau ‘démesure’; si
guand il est beau, il n'est pas fort, si quandsil #rt, il n'est pas intelligent, par
'incompatibilité des croisements, si le Noir seuve proche de l'animalité et ne
devrait pas étre capable de s’ « élever aux clasé&ssprit » comme le présupposait
Hegel 3 I'Indigéne était plus éloigné que lui, bien quautres penseurs eurent
apercu des zones de rébellion possible et de diglahs ces étres qui vivaient a
demi-nus et dont les habitudes choquaient énorméle&Européent™ ».

Cependant, le Blanc-européen se sent le droit toper, de définir, de
comprendre de traduire, et de divulguer des cosaaces sur I'Autre, et de cette

facon, comme l'affirme Morisset :

«[...] Tout au cours des XVle, XVlle et XVllle sies, les Européens écrivent leurs récits, clament

leur étonnement et entonnent leurs opéras lyrigues« leur » Nouveau Monde, pendant que tous

12219, ib.

123 Apud BERND, Zila,Racismo e anti-racism®ao Paulo, Moderna, réédition 1995, p.13

124 Bjen qu'ils aient rencontré la sympathie de norakré&rancais qui, au Brésil et au Canada,
« deviendront sauvages », c'est-a-dire qu’ils s& sus a vivre avec les Indigénes et de la méme
facon gqu'eux comme lattestent de nombreux cometehis, au contraire des Portugais et des
Espagnols qui paraissaient moins capables d’abaeddeurs certitudes de « civilisés ».
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ceux qui leur servent d'objet et d'inspiration atfent en vain un lieu ou déposer leur propre

parole[...}%».

Eduqué pour étre maitre et seigneur du monde étideéme, le Blanc
européen arrive au Nouveau Monde pour prendre gsissede tout ce dont il aura
besoin pour développer le projet de faire de caragis sauvage » un nouveau
monde tel que I'ancienne Europe I'avait imagionatten y reproduisant les lois,
I'architecture, la religion, la culture, les usles coutumes, c'est-a-dire toutes les

facons d'étre et de penser, intransigeance, arcegegrhaine de soi-méme comprises.

Il suffit de penser que depuis longtemps I' éduratétait appréhendéee
uniquement en tant qu’instruction, donc comme &pgration des plus pauvres pour
le ‘marché de travail’ et des plus nantis, pouastdstraction ou pour des formations
intellectuelles plus recherchées : le droit, la evéae, le Génie, etc...

D’'une fagon ou d’autre, le processus éducationmehicomme but et
finalité le projet conservateur qui apporte avectmme caractéristiques de pensée,
la désillusion, le manque de croyances dans laesfoEnations sociales et politiques
et en conséquence, le désenchantement du mongit, quo finit par provoquer le
cynisme et lI'amertume recouverts d'une apparentdiffimences de I'homme

moderne.

Ainsi, fier de penser au travers de criteresldeté et decohérencema par
le désir de ramasser les trésors de la terregidéste s’enrichir de biens matériels et
en méme temps, refusant de s’écouter lui-mémejase e droit de distinguer les
ombres qui dansent dans son cceur, le Blanc-europaeigue dans une sorte
de« marée du monde de la production », c'est-3-d&as la facon-d’étre-dans le-
monde, ou « le travail se transforme en fagon @’étmscient et assume le caractere
de projet et de stratégie avec ses tactigues declag®l de soi-méme et de la

nature.

Et, muets, ces étres qui se constituent en pleifiéreahce ou altérité
radicale vont assister avec étonnement parfoisc awee profonde incrédulité

125 MORISSET, Jean, Haiti, « Québec ou la rencontgrénue: réve, témoignage et interrogation »,
in (dir) SCHEINOWITZ, Celina de Araujo, OLIVEIRA, limberto deHaiti: 2000 anos de distopias,
didsporas e utopias americand®ira de Santana, UEFS, 2004, p. 113.

126 BOFF, LeonardoSaber cuidar, Etica do humano — compaixdo pelaateRetropolis, Vozes,
réédition 2004, p. 93.
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d’autres fois, ou une ignorance totale, aux reptdsens que les Européens font
d’eux, la plupart du temps sous des formes dangesede stéréotype négatif comme
le montrent bien les récits littéraires la plughrttemps sous les formes dangereuses
du stéréotype négatif, juste au contraire de ce rques montrent les romansa
Boutique aux miraclesle Jorge AmadoAshini d’Yves Thériault etlL’Espérance
macadande Giséle Pineau.
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CHAPITRE I

2. LE DEBARQUEMENT DE L'INTRANSIGEANCE

2.1 Ashini : une promenade dans I' histoire américaine

Le récit Ashini dYves Thériault, est considéré comme une ceuvre
anticipatrice concernant les questions amérindignaenant sur la scéne narrative
un héros de fiction qui, aux yeux du lecteur, estcp avec sympathie, puisqu’il
échappe au stéréotype négatif qui avait jusqu’at@asjué les personnages indigenes

lorsque ceux-ci avaient un role dans les récitatien.

En vérité, l'invisibilité de I'Indien dans la littéture correspondait a la plus
évidente réalité puisque, dans la vie réelle, aan€anada qu’au Brésil ou encore aux
Antilles, ou on imaginait ce qu’étaient les Indiens ils étaient déja décimes, dans
un processus d’extinction lent et inexorable, otégrés a la culture blanche-
européenne et ainsi poussés vers la périphérieatdses urbains comme de vrais
indigents, sans travail et sans avoir été scokrisg encore, s’ils n’étaient pas
assimilés, ils devaient étre repartis dans lestdce€ les bois les plus reculés. Dans
diverses autres parties des Ameériques, on ne poudégd plus compter sur la
présence indigéne, a cause du génocide dont iisrd\é&é victimes, par exemple aux

Antilles et plus spécialement en Guadeloupe.

En effet, on ne devrait pas oublier que des siatieant, depuis l'arrivée du
colonisateur sur les terres américaines et jusiauraoitié du 26™ siecle, l'indigéne
n'apparaissait dans les pages des fictions que eoommdédoublement de sa vie
réelle : sans aucun réle d’apparence positive, axome aux réles secondaires visant
au renforcement des personnages blancs-européensesonégativement, comme
protagonistes des difficultés et péripéties des@urages « civilisés », héroiques

dans leur affrontement avec le mal.

Pour cela, on peut affirmer que c’est seulemerdréirgles années soixante-

dix du siecle passé, plus de dix ans apres la iparatAshini qu’une littérature
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proprement indigéne commence a étre produite eddguaouvelles facons de relire
I'histoire de lI'occupation européenne aux Amériquams Canada spécialement, sont
énoncées’. Cependant, jusqu’a ce qu’Yves Thériault imaginearsonnage avec la
dimension humaine du sexagénaire Ashini, seulestae&nt les représentations
négatives de I'Indigéne. Ou bien, son équivaldidéalisation d’'un Indigéne dévétu
de son indianité pour paraitre « bon », c’est-a-dicivilisé ». Pourtant, Thériault,
tissant son personnage avec maestria, parvierdtitueg a I'image de I'Indien son
humanité niée par l'histoire de la colonisation pr la littérature produite

jusqu’alors.

Pour que l'on puisse mieux comprendre l'importamtAshini dans le
contexte de la littérature occidentale, et commél @our la déconstruction du
stéréotype négatif de I'Autre, nous pensons impobrte faire un petit apercu de la
production, diffusion et dissémination des imagegsiddigéne dans la littérature. Ce
qui nous amene nécessairement a une breve inculsios I'histoire du nouveau
monde, et qui commencerait par les premieres $ettes navigateurs parlant de la

« découverte » de 'Autre.

Les Indigenes du Brésil, du Canada et de '’Amérigigpanique paraissent
agir de la méme maniéere, et démontrent possedreétee éthos. Ils sont pacifiques,
ces peuples qui semblent vivre dans ce paradidc#aioplls sont peut-étre la
réminiscence d’'un Adam mythique, et ils seraieaté® pour toujours oubliés sous la

frondaison des foréts tropicales.

Et s’ils donnent I'or qu'’ils transportent sur euarasard, s’ils acceptent de
I'échanger contre de la quincaillerie, de la vearat s’ils offrent leurs femmes
comme le veut la regle de I'hospitalité, s’ils pasant toujours dire oui et ne rien
refuser, pourquoi alors le processus d’occupatpns de colonisation des terres

américaines, du Nord au Sud, les aura amenéssecteifer et le feu ?

27 Une littérature amérindienne au Canada, par exenéphit apparue & partir des années soixante-
dix, avec ce qu'on appelle la Révolution Tranquskdon BOUDREAU, DianeHistoire de la
littérature amérindienne au Québeoralité et écriture Montréal, Hexagone, 1993, 201p. Voir aussi
THERIEN, Gilles, Figures de I'Indien Québec,Typo, 1995Au Brésil, c’est seulement beaucoup
plus récemment et plus précisément dans les ag@g®-vingt-dix que sont apparus les intellectuels
amérindiens, cf. SANTOS, Eloina Prati dos (diPgrspectivas da Literatura amerindia no Brasil,
Estados Unidos e CanagdBeira de Santana, UEFS, 2001 et aussi I' ceuyéecitée de CORNEJO
POLAR.
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C’est qu'avec l'idée obsessionnelle d’obtenir desng chaque fois plus
grands et plus de richesses (or, argent, pieréggquses, bois, peaux de bétes, etc.),
comment un individu, forgé dans la croyance deupésorité de la civilisation,
certain qu’'il avait été amené jusqu’en ces terogstdines par la volonté d’'un dieu
souverain et rigoureux, aurait-il pu accepter quetespose sur son chemin
I'innocence personnifiée par des Indigénes nuse$ smbition, « sans roi, sans loi
et sans foi » ? Ainsi, I'innocence ou l'excés denfance des natifs des terres
récemment occupées au hom des puissances europ@&traenom du dieu chrétien,
ont été vite mis a I'épreuve, devant l'arrogance,clpidité et la violence avec

lesquelles les Européens les traitaient dans iewref de richesses et de pouvoir.

Conscients qu’ils venaient au nom de la religiondet la civilisation
chrétiennes pour « semer la bonne nouvelle » dasdetres ou les hommes et les
femmes allaient nus, vivant dans une sorte d’ertehaent, apparemment heureux
comme s’il s’agissait d’un paradis terrestre avarthute, les Européens se sont vite
impatientés devant la résistance de ces Indigenegsng contribuaient pas

suffisamment & ce que I'entreprise colonisatrickasse sans obstacle.

C’est Christophe Colomb qui est le premier inspiatde la nécessité de
mettre les Indigénes en esclavage pour une maillpuogression de l'entreprise
coloniale, il I'écrit dans son cahier de bord, quels jours apres son arrivée sur les

terres américaines :

« lIs seront de bons travailleurs, et trés inteltig car j'ai remarqué qu'ils
répétent trés vite ce qu’ils entendent et je crpills seront facilement
transformés en bons chrétiens, car il m'est apgaris n'ont aucune
religion. Si Dieu le veut, a mon retour, j'en amegigour les montrer a
Vos Altesses, pour qu'ils puissent apprendre aepafl..] Cependant, au
cas ou Vos Altesses I'ordonnent, tous les habitpotsraient étre amenés
a Castel ou bien maintenus sur I'lle comme esclapasqu’avec 50
hommes, nous pouvons les soumettre tous et legeolaifaire tout ce que
nous voulons. [..:f® ».

A son arrivée a La Hispaniola, au cours d'un ngédraColomb aura
I'opportunité d’amplifier sa spoliation des Indiggm Hébergé par un chef du nom de
Guacanagari, avec qui il établira un traité visamrotéger le peuple Arawak de
I'agressivité des Indiens Caraibes, en échange sbaflant le « premier traité entre

128 Apud TURNER, op. cit. p.26.
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les Rouges et les Blancs au Nouveau Monde ». Adnsgn retour en Europe, ou il
ameéne quelques Indiens qui seront montrés a la, Gmlomb donne le début d’'une
nouvelle phase de la présence européenne aux Amasrigvant la réaction violente
des Indigénes contre les abus commis par les EemepéColomb et tous les
Européens n'ont vu aucun autre recours que celuised’ d’'une force brutale, de
réduire au silence, d’épouvanter et d’'intimider $asivages avec la pesante autorité

des armes®,

On observe que c’est la propre difficulté du Blamoopéen a accepter
I'étrangeté de l'Indigéne qui aura créé dans limage européen les raisons
alléguées pour la conquéte et la mise en esclallagg.important d’'observer que la
culture indigene présentait une liberté sexueligmpiuait I'hospitalité sexuelle non
seulement avec les alliés mais aussi avec lesfgapti’elle stimulait la liberté
prénuptiale, bien qu'ils interdisebiddultere alors que les séparations successives et
les mariages peu sérieux n'étaient pas interditeut Tcela, les coutumes
matrimoniales et la sexualité indigene, semblabiibes aux yeux des étrangers et
des religieux en particulier. Précisément, ce dait & péché » pour un Blanc-
européen semblait étre « normal » pour un sauvaggilibn ou antillais, comme cela

fut le cas pour les Tupis au Brésil, les AtawakdesuCaraibes aux Antill&S.

L’autre grand choc culturel a été I'impossibilité ldisitanien de comprendre
et d’accepter le cannibalisme en tant que rituslvé&rité, ce qui paraissait aux yeux
des chrétiens un acte tres sale, un déreglemeatsauvagerie sans limites était un
banquet rituel au cours duquel, par I'ingestionceetaines parties du corps d’un
ennemi, on cherchait a incorporer a son propre scdgs qualités morales et
physiques, la force ou la beauté, nécessairesé@daration, comme le cannibalisme

des Indiens brésiliens sera interprété plus tard.

Aux yeux du Blanc-européen, en plus d'une pratiqueonde, c’'est un
banquet répugnant sous le signe de la perversdé Bimpiété envers les ennemis.
En vérité les Européens étaient terrorisés et reemis face a une population que lui

paraissait bien trop « sauvage », peu humaine. dite dans le banquet rituel,

12914, ibd.
130 CUNHA, op. cit. p. 1609.
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I'objectif était d’amplifier les forces qui serateimtégrées, absorbées au travers du
corps et de 'ame des ennemis morts au cours duttee honorable, et pour cela il
était nécessaire d’'obéir a des pratiques rituedeous la conduites degajés sous
'impact des transes, encourageant les bons etudggeant les mauvais esprits, on
rendait hommage aux vaillants et aux forts dansatifice rituel du cannibalisme.
De cette fagon, « [...] c’étaient des pratiquestaBlement riches de signification, ces
rites qui liaient I'esprit de I'Indien a son pagsggnmunautaire en méme temps qu’ils

garantissaient son identité & I'intérieur du gropipg=>.

De la, partant du présupposé que I'Indigéne ne pathumain, étant si
différent du sujet blanc-européen, croyant que $awage » était porteur d’'une
altérité radicale qui ne pourrait étre assimiléan €limination physique aurait
pour fonction d’ « éliminer le mal sur terre ». Pette facon, subjugués, dominés,
mis en esclavage, acculturés ou décimés par leadieal ou par les guerres, que
ce soit au Brésil, aux Antilles ou au Canada, peeuwla population indigene sera
réduite en nombre et amenée a reculer chaque fassl@in des zones occupées

par les colonisateurs?

La diabolisation de l'indigéne commencait alors;afialement (et selon ses
auteurs « nécessaire ») a l'implantation et ensaitéa consolidation du projet
colonial aux Amériques. Ainsi et dorénavant, untiseent mélé de dégout et de
haine se propage et accompagne de facon récutiiemige de I'Indigene sur ses

propres terres a ce moment-la confisquées parallecBiuropéen, chrétien.

bY

Au Brésil, la chasse a l'Indien trouve son pointininant avec les
« entradas » et les « bandeiras », incursions gyaunt but I'enrichissement facile,
particulierement par la recherche d’or, de dianm@antd’argent qui contribueront a

défricher les terres de l'intérieur, pour ensuigaiper ces territoires. La distinction

131 BOSI, Alfredo,Dialética da colonizacadmp.cit, p. 69.

132 0n estime que 30 000 indiens sont morts sousrde portugais, dans les plantations ou dans les
missions jésuites. Leur propension a la maladiéeak une courte espérance de vie ont fait que les
esclaves indiens codtaient moins chers que leavexchfricains, cf. KLEIN, Herbert 8,escravidéo
africana na América Latina e Carib&ao Paulo, Brasiliense, 1987,p.55.
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entre ces deux « avancées » dans les terres eksgdradas avaient un caractere
officiel alors que ledandeiras étaient l'initiative de certain®’

Selon les historiens, Id8andeirantesavaient trois objectifs : la chasse au
gentil, les mines d’or, de diamants, d’argent dinefoccupation des terres. Sur le
chemin de la réalisation de chacun des trois adfgess trouvaient les Indiens armés
d’arcs et de fleches et contre lesquels il fallaner un combat sans tréve, avec pour

ultime phase la fuite, la mort ou la mise en es@vdes Indigenes.

« [...] Les Indiens, quand ils ne sont pas simpletnneorts sur place, par
tous les moyens imaginables y compris la terresiryayaient mutilés,

perdaient leur nez et leurs oreilles et étaientregwedans les villages
comme un acte d’héroisme. Et lorsqu'ils étaientradsesur le littoral ou

dans les villages, quelques-uns travaillaient, g¢umal, dans les
fazendas du planalto, les autres, transportantleur dos, pour la

marine, la viande de porc ou de vache et le salettour, des femmes
pour la jouissance d’une nuit [*2] ».

Bien que I'Eglise catholique représentée au Brémihme aux Antilles et
au Canada par la présence marquante des Jésuitdantoat I'esclavage, bien
gu’au début quelgues-uns de ses membres aientsélévagistes, ce n’est que
plus tard qu’elle se décide a condamner I'esclaviagéggene. Comme nous le
verrons, les religieux en sont arrivés a suggérer @ main d’ceuvre pour le
travail en esclavage dans les plantations efdeendasdevait étre cherchée en

Afrique et non dans les foréts américaines.

Cest le cas, par exemple, des deux plus importamtsns de
I'évangélisation au Brésil : le Pére Manoel da Ndgjar et le Pere Antonio Vieira.
Tous deux religieux de la Congrégation de la Comjgade Jésus, les deux jésuites
ont un réle remarqué dans la formation des Letrésiliennes, en plus d'étre les
symboles exponentiels de la christianisation desgedu Brésil coloniaf>. Manoel

da Nobrega arrive au Brésil en 1549, avec commesiomsde « protéger et de

133 BASBAUM, Leoncio, Histéria sincera da Republica. Das origens até 18880 Paulo, Alfa-
Omega, réédition 1976, p. 76-78.

134 Capistrano apud BASBAUM, Leoncislistéria sincera da Republica. Das origens a 18880
Paulo: Alfa-Omega, 1978, p.78.

135 En 1557, est arrivé au Brésil Mem de S4, troisigmeverneur général qui sera un des fondateurs
de la ville de Rio de Janeiro. Mem de Sa a commtdessoutien décisif de I'Eglise, en la personoe d
Pére Manoel da Nébrega dans son combat contreupmdmbas alliés des Francais dont le chef
appelé Cunhambebe a été cité comme «roi du Bsggiar THEVET, André, apud TORRES,
Antonio, Meu querido CanibalRio de Janeiro, Record, 2000.
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convertir les Indigenes a la foi chrétienne, aigsie de fonder séminaires et
églises® ». C'est lui qui convainc le troisitme Gouvernésénéral, Mem de Sa
d’orienter les colons a mettre en esclavage lessNafricains au lieu des Indiens
soumis, suggeérant I'esclavage juste pour les «mssants » ou les rétifs a la

catéchese.

C’est aussi la stratégie employée par le Pere Amtdieira, une des voix
les plus respectées du Brésil colonial, qui n’a Ipésité a déconseiller I'esclavage
des Indiens, condamnant les colons qui « par aaricommettaient un tel crime
mais il encourageait 'usage d’'une main d’ceuvreenoomme une solution naturelle
pour l'impulsion de I'économie locale, a I'exemple I'opulence de Bahia avec la

production sucriére.

De cette facon, Vieira incite les fermiers du Md@&m a renoncer a
I'esclavage indigéne, 'échangeant contre la mamawdre noire d’Afrique, puisque
ces gens, par nature serviles, solides et capdbélesut travail et qui le supportent, et
vivant de nombreuses années si la faim et les nmdnatements ne les achevent
pas. C'est uniqguement avec I'entrée des Noirs amdi#fngola que le Maranhao ou
toute autre partie du Brésil que I'on pourra cotrede « remede permanent de vie
[..]**"», ou encore, s'il y avait eu nécessité de I'esme, c’est seulement avec la

force de travail de I'esclave noir que la prosgééitonomique est arrivée.

Il est important d’observer que les Indiens ontvsewussi de force
auxiliaire, collaborant ou menant les recherchas @ capture des esclaves noirs
fugitifs ou rebelles, comme I'écrit D. Francisco 8euza, Gouverneur de Bahia,
le 10 mai 1605 :

« Il est vrai que durant les onze années ou j'aivgoné cet Etat du
Brésil, chaque fois que les Indiens des villages tps Péres de la
Compagnie ont a leur charge, nous ont été nécesspaur renforcer
la cité avec des forts, des tranchées, etc., paire freculer les
ennemis francais et pour surveiller la c6te afire des ennemis ne
débarquent pas et restent en mer, pour attaquesi &s Noirs de

136 C'est lui qui emméne Mem de S& dans I'église imisée dans la maison de l'indienne Catarina
Paraguacu, épouse de Diogo Alvares Correia, len@atg ol la mission donnait I'action de graces. |l
a également collaboré avec le Gouvernement gépéuall’expulsion des Francais de Rio de Janeiro,
négociant des accords de paix avec les Indigéffiextaires aux colonisateurs portugais, fragilisant
ainsi les forces loyales aux Francais.

137VIEIRA, apud BASBAUM, op.cit., p.92.

83



Guinée qui causent beaucoup de dommages aux hebiden cette
ville, pour défendre également les fermes et lemtégies des
Aimorés, a mon appel, les dits Péres de la Compgagehnnent a notre
secours avec beaucoup de diligence avec les ditierig, allant en
personne les chercher dans leurs villages lorsquda cest
nécessairg® ».

Face a l'esclavage des Indiens et des Noirs, lepocement des religieux
au Canada, aux Antilles et particulierement en @loagbe ne différe pas. Quand ils
n'étaient pas eux-mémes les propriétaires d’'esslandigenes, ils voyaient avec
beaucoup de tolérance et de «normalité » I'esglav@&tant donné que tant les
Indigenes que les Noirs ne paraissaient pas al@®gtierement humains, mais une

espéce de promesse d’humanité qui serait resézsisge™.

A propos des Indiens qui peuplaient la Guadelo@mes tés premiers temps de
la colonisation francaise, Laennec Hurbon considéeela présence de ces « sauvages »
représentait une veéritable obsession pour les anisgires. En réalité, les colons et les
missionnaires ne pouvaient pas comprendre la eutlum peuple qui, malgré leurs
successives et constantes guerres pour des svailiiéles et des motifs les plus banals,
montraient un haut sens de la liberté et de I'tgaline « grande simplicité et une
ingénuité naturelle ». En méme temps, ces mémewrpers, ignorant le processus
d’évangélisation et de catéchése et y résistamprsdamnaient soit a I'esclavage soit a

la mort par la décimation totale de la populatiarabé™.

Le sens de la liberté des Caraibes les a ameneéndgyatl a offrir I'hospitalité
aux esclaves fugitifs, par horreur des colons faenet des contraintes imposées par
les missionnaires, leur résistance étant une meladepte de désorganisation du

systéme. Dans la mesure ou il pouvait y avoir uctgp&ntre les esclaves noirs

138 apud “Informacdes e certidées”, maco 88, In LEIBErafim,Histéria da Companhia de Jesus no
Brasil, Rio de Janeiro, Livraria Portugalia-Lisboa, Czél¢do Brasileira, 1938, vol.ll, p.116.

139 « En Nouvelle-France, les premiers esclaves paieeh des nations amérindiennes. 85.5% des
propriétaires d'esclaves amérindiens étaient fiammoes, et ils possédaient 79.1% de cette catégorie
d'esclaves. Les esclaves amérindiens étaient dtgge$. Plusieurs ont été enlevés de leurs parents
avant méme d'atteindre la puberté. L'évéque Salite¥ avait un petit esclave amérindien qui est
décédé a 8 ans; un marchand a Montréal a achetdmpgendienne de 11 ans; Guillaume Cartier
possédait une Amérindienne qu'il a fait baptis8rais; le curé Louis Payet possédait deux Noirs (10
ans et 11 ans) et un Amérindien de 12 ans; Pieaotrancois Delagarde avait un Amérindien qui
est décédé a 11 ans; I'HOpital-Général de Monaéalbu en cadeau une Amérindienne de 11 ans; le
chevalier de Lavérendrye a donné un esclave anménindlenviron 6 ans aux Jésuites et Jacques
Lafontaine de Belcour était propriétaire d'une Amdienne agée de 10 ans» |IN
http://www.abacom.com/~pascal50/livre3.htiéférence du 23 septembre 2009).

10 DUTERTRE dans soHlistoire générale des Antilles habitées par lesrigais tome 1l, 1966, p.

420 apud CEHILA, op. cit. p. 33.
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rebelles et les indigénes, l'autorité civile locale sentait ébranlée, les Caraibes
offraient abri et refuge pour tous les persécupé&s) importait sa couleur ou sa
croyance. Et c’est jusqu’au missionnaire en coraliec I'ordre local qui pouvait

aussi étre accueilli dans la tribu, ainsi que hapleyés poursuivis par les autorités.

La littérature va montrer la résistance illimitéesdanciens Indigénes
antillais, notamment les Caraibes et les Kallinagydes conversion, au désespoir des
religieux : « Rien ne fonctionne ; leur offrir descompenses matérielles de toute
espéece en échange de l'acceptation du baptémst:urieéchec total. » Et quand les
Péres pensaient y étre parvenus, c’est la que emgidt, le Caraibe retourne
tranquillement a ses anciennes pratiques et cregameligieuses, méme s’il se
montre tolérant face a la religion chrétienne. @&t de permanent refus a
'assimilation sera la cause principale pour lapuéés Caraibes ont souffert de

toutes les persécutions jusqu’a leur extermination

On doit observer aussi que dans l'univers ameénmdiesclavage était
commun : lors des guerres tribales et des attagumsemies, les vainqueurs
emprisonnaient les vaincus qui, comme dans l'aitéqguropéenne, devaient rendre

des services domestiques et peu a peu pouvaiennhéigres a la tribu.

Nous savons que I'esclavage des étres humainsi& exiravers I'histoire et
les civilisations, mais le processus de colonisaties terres américaines exigeait un
perfectionnement et une intensification de lidéesdlavage sans pareil dans
I'histoire humaine. Il est vrai que I'histoire de®ciétés enregistre d’anciennes
formes d’esclavage, soit celui des prisonniers aerrg entre tribus indigenes aux
Ameériques ou méme en Afrique, comme l'esclavageeastigue tant chez les Arabes

que chez les Grecs, les Romains, les Egyptieres ¢iébreux.

Cependant, les grandes propriétés rurales des guedriétaient structurées

a partir de I'exploitation du travail des esclav@abord de I'indigéne, puis du Noir,

141 | e Pére Raymond Breton, missionnaire, confess@aseavoir réussi a baptiser plus de quatre
Indigénes pendant ses dix ou douze ans de comecties Caraibes, et selon le Pére Dutertre, dans |
majorité des cas, c'étaient des mourants qui ffit a la conversion, cf. CEHILA - Comisséao de
Estudos de Histéria da Igreja na América LatiBscravidao negra e histéria da igreja na América
Latina e no CaribgPetrépolis, Vozes, 1987, p. 90. Au Brésil, mutera la méme résistance chez les
Aimorés qui, associés aux Francais, combattaieotdéénent les Portugais selon TORRES, Antonio, op.
cit.)
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fourni par un systeme de capture, de transportnigée, de crédit, d’achat et de
ventes d’hommes, de femmes et d’enfants, et soygantout un appareil juridique

de réglements, lois et coutum®&s

Il est important de relever qu’il ne s’agissait pasmme beaucoup en
étaient arrivés a le penser, d’'une réminiscence féhdalisme. L’occupation
economique, le processus colonial aux Amériqueanmment au Brésil et dans les
Antilles, se caractérisaient par I'investissemesg dapitaux par un montage articulé
de relations de production ayant I'esclavage desséhumains comme socle et
comme développement économique de ces grandesigiéspiconsacrées a la
production de sucre, dans un premier temps, puibéalail et de café ou pour

I'extraction d’or, d’argent et de diamants.

De cette facon, tant au Brésil que dans la Cargjilbe ce soit a Bahia ou en
Guadeloupe, l'esclavage indigene finira par ne @tre encourageé, alors que la
relation du colon blanc-européen avec les Indigestgsas seulement pour cela, était
devenue plus difficile. De fait, méme au Brésillan ne peut parler d’extermination
totale des populations indigénes; illustre est I'image de I'Indienne Catarina
Paraguacu, considérée comme une des fondatridasdasilianité— la fragilité des
alliances politiques au coeur des groupes et sopénience avec le travail rural,
associée a la fragilité des alliances tribaleg, ¢ela rendait difficile I'exploitation de
la main d'ceuvre indigéne de maniere systématiquduetble, démoralisant les

colons qui en venaient a ne plus avoir confianceette force de travail.

L'occupation économique européenne a été différemie Canada, et
différente aussi a été la relation avec les Indidaas les premiers temps de
I'occupation économique, ce qui peut se comprerdgpartir de ce qu’écrit alors

Jacques Cartier :

« Cette terre ne devrait pas s'appeler Terre N®jveomposée comme
elle I'est de pierres et d’horribles rochers pleiespérités... je n'ai pas
vu un seul morceau de terre méme ayant débarqdéférents endroits...

il n’y a rien de plus que de la mousse, des arbustelus et atrophiés. Je

192 CEHILA, op. cit. p.33
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penche a croire en fait, que cette terre est alie Dieu a donnée a
Cain® ».

En vérité, la plus grande partie de ce qu’on appmaljourd’hui le Canada ne
convenait guére mieux au style de vie des chassédes pécheurs indigenes qu’aux
paysans qui y débarquérent. En cela, la relati@t &5 Indiens, dans les premiers
siecles de la colonisation européenne au Canada éeér bien différente, avec
beaucoup moins de conflits gu’aux Etats-Unis, p&angple, ou méme au Brésil, ou
aux Antilles et dans toute ’Amérique Latine, unésfque « Au Canada, dées le XIXe
siecle, les Européens ont apprécié par-dessus @upéche abondante qu’ils
pouvaient faire au large des cétes Atlantiquekesetichesses que les Indiens tiraient
des foréts™ ».

Ce sont ces raisons pour lesquelles parmi les 4et8&ves recensés au
Québec en 1834 par Marcel Trudel, a peine un &t d’origine africaine et ils
étaient en grande majorité d'origine Pawnees, corsamme étant d’'une grande
amabilité. Leur force de travail était utilisée eone urbaine, surtout a Montréal.
Parmi les propriétaires d’esclaves indigénes, omptait un grand nombre de

religieux.

A la différence de ce qui se passait dans d’ayieeies des Ameériques,
l'intégration de I'esclave a la communauté indigatens laquelle il servait était
commune, ce qui peut étre prouvé par les témoignhgtoriques. En effet, un des
cas les plus notoires est celui de Louis-JoseghuBilenfant anglais capturé en 1704

dans le Massachussetts et qui deviendra le chefllersaquis de Saint-Franctis

Le fait gu'un des principaux commandants ayant eluté&r contre les
Anglais, Langlade, était un métis de Blanc et dgede Ottawa et qu’il était lui

aussi propriétaire d’esclaves parait suffisammemntfarter une grande partie des

143 « A esta tierra no deberia llamérse la Tierra [uewmpuesta como estéa de piedras y horribles rocas
asperas...No he visto una sola carretada de jieiraembargo he desembarcado en muchos lugares...n
hay nada mas que musgo y arbustos chaparros dtsfil¥le inclino a creer, antes bien, que ésta es la
tierra que Dios dio a Cain », a dit CARTIER, Jagjwgpud RAY, Arthur, « El encuentro de dos
mundos», In (dir.) BROWN, Craig,La Histéria ilustrada del CanadadMexico, Fondo de cultura
econdmica, 1994, p.21-114.

1441d. ibid. p. 25.

145 Dictionnaire biographique du Canada en ligne Irip:Hevww.biographi.ca/009004-119.01-
f.php?&id_nbr=1905&&PHPSESSID=ychzfgkvzape (Réfée du 23 octobre 2009).
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Historiens francais de I'époque, lorsque les Caralianglophones seront les

premiers & renoncer & 'esclavage ou méme a leaett

En vérité, le contact avec I'homme blanc aura prdéanent ébranlé
'univers amérindien dans tous ses aspects, aflampromettre sa santé physique
aussi bien que mentale et spirituelle ; en effeyrpune population estimée aux
alentours de 112 millions dans toutes les Amériquesnoment de la Conquéte au
XVe siecle, actuellement la population indigene dépasse pas les 5,6 millions
d’individus, méme si de nombreuses tribus ou ethmieent encore loin du contact

avec la civilisation blanche, et certaines sont{ée encore inconnues

On observe qu'un facteur décisif pour la réductmn I'extinction des
populations indigénes a été sa grande fragilité maadies transmises lors du
contact avec les Blancs. Effectivement, sans défdimganisme des Indigénes ne
pouvait que peu résister a la véritable guerre éabbgique a laquelle il était
soumis, comme le virus de la variole, par exemfleBrésil, selon quelques études,
on compte que seraient morts plus de 30 000 Indiarent le regne portugais, soit
dans les plantations, soit dans les missions gsulfependant, ironiquement, cette
fragilité a la maladie associée a une courte eapérd’une vie, a fait que le prix des
esclaves indigenes était plus bas que celui ddavescafricains, décourageant la

poursuite de I'esclavage indierifie

C’est pour cela que la publication Adhini en 1960 revét une telle
importance, bien avant que surgisse une réeléditire amérindienne sur la scéne

littéraire du Québec ou du Canada.

On observe que cela pourrait étre une ceuvre detr@itant de I'Indigene,
ayant pour theme cette figure de laltérité quigtacauser tant d’inconfort a qui se
dit « civilisé ». Cependant, Ashini va fuir touestotype négatif et va aussi éviter

son contraire : l'idéalisation qui pourrait le readtéréotype positif.

148 'importation d’esclaves au Canada anglophone anéérdite dés 1793 selon MOORE, Christopher,
« Colonizacion y conflicto; la Nueva Francia y susles » In (dir.) BROWN, Craigl.a Historia
ilustrada del Canadép. cit. p.115-206. Voir aussi http://fr.wikipedieg/wiki/Esclavage_en_Nouvelle
France (Référence du 23 octobre 2009).

17 KLEIN, Herbert SA escraviddo africana na América Latina e CariBéo Paulo, Brasiliense, 1987, p.
55.
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Loin de la caricature, la figure de I’Amérindieniginerche un sens a son
existence, qui tente d’articuler les liens d’appasince et de solidarité donnés
comme perdus, touche le lecteur sans vouloir @atgfipr », sans vouloir substituer
I'angoisse du réel imaginé par le confort que ddbables concessions au « godt » du

public auraient pu présenter si l'auteur avait shdés « solutions faciles ».

Questionné sur la pertinence ou la vraisemblanceaurrait y avoir dans
un roman ayant comme protagoniste un Amérindieriaguiinventaire de sa culture
et ainsi pose en doute I'argument de l'autorité guoujours été la prérogative du
civilisé, Yves Thériault faisait une pirouette is#int sa capacité a tisser des

affabulations convaincantes autour de son ceuwde sa biographie.

En fait des 1954 avekaron dont les personnages sont des juifs et dont le
pathos découle de cette condition dans la conftiontavec I'intransigeance dans un
cul de sac de Montréal, peu aprés la Seconde Ghemeliale, Thériault a répondu
clairement qu’il n’était pas juif et qu’il avait td@yé durant un certain temps, dans son

enfance, un jeune garcon juif, son voisin.

En 1958, lors de la publication Atjaguk ayant pour protagoniste le
personnage homonyme, un jeune Inuit qui, reje@ebmmunauté en rompant avec
les traditions, provoque de nouvelles rupturesugteainsi a de nouvelles traditions,
Thériault a dit que le temps ou il a été chasseyrehux dans I'Arctique canadien lui

avait donné I'occasion de vivre avec des Esquintiumn il s’est inspiré.

En 1960, publianfAshini ayant comme personnage un Amérindien de la
tribu montagnaise, il a dit a ceux qui le criticerati que lui-méme était descendant
d’'un ancétre de cette ethnie. Ainsi légitimé, Taeélti peut jouir du succeés de son
récit qui vient consolider sa production comme griva@in dont le nom peut étre

inscrit dans le canon littéraire.

Yves Thériault en vérité est un des auteurs les alisés et démontre avec
peu étre relié a son public, il révele comprendreaginaire pancanadien et, plus
que cela, il est attentif aux mouvements qui paeila société, et qui ne sont pas

toujours visibles aux yeux de tout le monde.
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Et le Québec a ce moment-la donnait déja des sigimapatience face au
conservatisme moral que les élites catholiqueseavgiarrainé depuis longtemps. Et
les peuples amérindiens qui revendiquaient pourneémes non seulement les
territoires mais aussi le droit inaliénable a kyenneté pleine étaient une partie de
ceux qui se mobilisaient dans toute 'Amérique dordy avec des échos de leurs

actions dans le monde entier.

En vérité, c’est depuis la fin des années cinqugotele Québec s’agitait
sous l'impact de transformations qui se ressentai@ns la vie quotidienne et que les
élites avaient ainsi perdu le contrble des tradgicSous les vents de la modernité, la
société quebécoise incorporait les changements ldanemportement sexuel des
jeunes et des femmes, les travailleurs réorgamisaie mouvement ouvrier
jusqu’alors sous le rigide contrOle tant de I'Etpte de I'Eglise et les peuples
amérindiens, comptant sur la sympathie de la cornaomén internationale, se
réorganisaient dans le mouvem&wadpowerqui semblait menacer I'ordre politico-

géographique des nations américalffes

Dans le méme temps, toute une « machine de maoal@nis est mise en route
pour mettre en valeur les excellences du projemdeernisation du Québec, avec
I'exaltation conséquente diavoir faire québécoisenforcant I'idéologie nationaliste qui
stoppe le mouvement séparatiste. De maniére tnawitile, on refuse d’entendre les voix
autochtones qui démontrent les impacts négatifsésanon seulement a I'environnement
mais aussi aux communautés amérindiennes privéeleude conditions de survie

economique traditionnelles et qui se disent mesaadtirellement.

C’est dans ce contexte qu’Yves Thériault pulhini qui se constitue, a
notre avis, comme un plaidoyer de la cause amémni, sous la forme d’un poéme
en prose, ou chant mélodieux on entend I'angoisse dieil Amérindien de la
nation montagnaise revendiquant la réappropriades territoires pour pouvoir (re)
définir I'identité amérindienne, et donc (re)configr de nouveau les identités
guébécoises et canadiennes, et une place au polgitous. On ne doit pas oublier

gu’Ashini est considéré comme le « diviseur d’eaux » puisayuer ce récit, son

198 COOK, Ramsay, « El triunfo y las penas del caigitad», In (org) BROWN, Craig, op.cit.
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auteur révele avoir réussi a maitriser la techniuide définira dorénavant comme

I'un des plus grands conteurs de son temps

Roman de cent-dix pagelshini est une de ces ceuvres qui résistent aux
cadres rigides du genre littéraire, méme étantéédiliccessivement sous la
classification large de roman. Quant a la thématiguau style, les critiques sont
unanimes pour établir des paralléles et des appations entréshiniet le récit de
Félix-Antoine Savard,Menaud, maitre-draveyrroman de la «fondation de la

québéquité » comme I'affirme Maurice Emond :

«[..] Comme Menaud, Ashini est animé d’'un souffiéssant et d'un rare
lyrisme incantatoire. Il ne faut pas chercher lmssations fortes d’'un roman
d'aventures aux multiples péripéties ni la dengitgychologique ou
sociologique d'un roman de meeurs. Il faut, au eiatr se mettre a I'écoute
d’'une voix intérieure a la fois lointaine et famik, surgissant des profondeurs
de la conscience et atteignant 'ampleur d’un régihique*® ».

Considéré comme le roman fondateur de la québeduaéaud, maitre-
draveur a pour protagoniste un Québécois qui s’insurge reold dépossession
imposée par les anglophones aux francophones. Bangui parait étre une
réélaboration technique de ce récit, Thériaultéecavec les quatorze chapitres qui
composent le récit &shini le drame des Indigénes représentés par un Anémind
de la nation montagnaise. Se sentant vieux etaselitsans raison de vivre, sans
mission a son existence, dans un « je » poignans dcoutons cette voix qui inonde
le récit d’'un lyrisme qui assume le caractére déspo incantatoire, médiatrice,
donnant consistance a I'écriture d'une ceuvre quiveset fondatrice, originale,
cherchant a reconstruire dans le texte fictionegeeimps méme du temps primordial
130 Inversion des personnages mais non des situatiensiépossession, la lutte
politique pour la reprise des territoires est dé@dadu Blanc d’origine frangaise vers
I’Amérindien. Cette fois, il est francophone, leewk Menaud dépouillé qui, allié a

I'anglophone, s’approprie le territoire amérindiaillénaire.

La conception amérindienne de circularité du moede recréée dans le
texte narratif au travers la création de chapieeselative autonomie, qui peuvent se

suffire a eux-mémes en tant que « récits » et gus de méme temps s’intégrent dans

199 EMOND, Maurice, « Préface », In THERIAULT, YvesAshini, Québec, Bibliotheque
Québécoise, Québec, 1988.
13014 ibid.
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I'ensemble de I'ceuvre, comme I'analyse Maurice Etheif...] A tous les niveaux de
I'ceuvre se retrouve la nostalgie des origines. daoisation, les fonctions, la nature
de I'espace et du temps de méme que l'aventuragusdie d’Ashini illustrent cette
quéte insatiable du Paradis perdu [...] Chaqueithage suffit a lui-méme ou répond
en écho aux autres. [...] Et, a l'intérieur despitnes, autant de récits, de réves, de
souvenirs qui constituent des micro-récits. Cessesen abyme », emboitements et
redoublements sont I'écho formel des répétitionsiels et rythmiques visant a

réactualiser les gestes primordiaux1b.

Les relations avec un univers mythique, monde parfaemier, sont
manifestes dans le choix de I'auteur lorsqu’il cosgson ceuvre en quatorze chapitres,
le double de sept, nombre qui symbolise la totdktd’'espace et du temp&shini peut
étre ainsi inscrit dans les « livres sacréde tradition religieuse, méme si, cherchant des
paralleles avec la cosmogonie amérindienne, ce romdb se trouve pas inscrit dans
I'imaginaire religieux des Indiens d’Amérique du mloqui fondent leur systeme de
valeurs dans le Cycle Sacré de la Vie. C’est un rikdi&n, de la nation des Hurons,

Wendat de Wendake (Village-des-Hurons), qui lealiihme suit

« [...] Le Cercle Sacré de la Vie, dans lequebifime occupe une place
égale a celle des autres créatures, bien que neadjude responsabilité

particuliere, est divisé en quatre quartiers. Quast le chiffre sacré en
Amérique. Il y a quatre directions sacrées, quedrdeurs sacrées, quatre
races humaines, chacune avec sa vision sacréag cages de la vie

humaine (enfance, dge adulte, vieillesse et, degay enfance), quatre
saisons, quatre temps du jour, eux aussi sacrés,.gt>? ».

Le récit va alors montrer cet homme qui, souffrdhine suite de pertes
affectives et culturelles, se sentant solitairériettré, se voyant seul dans le forét de la
péninsule d’'Ungava, fait le bilan de sa vie, étabint des paralléles entre le passé (de
bonheur) et le présent (de miseres et de ruinegjlierecoit une commande divine :
devenir leader de son peuple pour récupérer lawireis dont il a été exproprié par le

colonisateur Blanc-européen, unique facon de galarfitur de la nation montagnaise.

Les pertes personnelles arrivées a Ashini sorgdale deuils successifs de

ses proches : son fils ainé mort de froid et derdiéapres avoir survécu a une

151

Id.p.12.
132 510UI, Georges E.Pour une Auto-Histoire amérindienn®uébec, Presses de I'université
Laval, 1992, p.16.
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avalanche (AS : 27-29); son second fils, « qui aitogux Blancs » et tué par I'un
d’eux, ivrogne et saoul I'ayant confondu avec un@q la désertion de sa fille qui
abandonne la famille pour « pour servir aux Blan¢asS :27), I'agonie et la mort de
sa femme (AS :15) victime d’'une maladie virale @tconstatation de sa propre
dépossession en tant qu’Amérindien, ou de ce @uiilsait «[...] Dernier sang,
puisque les autres habitent prés de la mer a I'ecthoe des rivieres, retenus la par

des faveurs hypocrites des Blancs. Vendus aux Blpoar des pitances. » (AS : 15)

Nostalgie d’'un paradis perdu, reconstitution d'@mps et d'un espace
sacrés, constatation que la rencontre des culblaeshes et amérindiennes n’a pour
résultat que la destruction de la secondighini peut étre lu comme le récit de la
« dépossession » de ’Amérindien ne croyant plusuerpossible futur. De |a, la
dimension du deuil du personnage qui 'emméne ér enélancoliquement, englouti

dans la solitude et le désespoir, sous le poidsa@genirs.

« C’est d’'avoir été et de ne plus étre qui arragHthomme le dernier

lambeau de sa joie. Il n'est point de science gingple que celle de
marcher seul dans un sentier. Mais il n’est poinscdence plus complexe
gue de parcourir seul les sentiers ou d’autresraupat cheminaient avec
soi. Voila ou se situait la premiére étreinte denmmal, sa racine

douloureuse. Quel cri d’'appel pousser pour que ioécoute? Mes yeux
ouverts ne voyaient que la contrée vide d'étresn Mdorat ne percevait
point d’odeur familiale. Mes mains n’empoignaientieqdes échos
silencieux, rebutés de vent tournoyant en désémgeiliEt pour me

solacier I'unique évasion, celle de rentrer en mo&me y retrouver mes
souvenirs ». (AS : 30)

Le processus d’acculturation ayant conduit les Angéens a accepter le
confinement dans les réserves, Ashini erre dafsré sans rencontrer personne. A
la sédentarisation, a la dépossession, Ashini @pesqui était une traditionnelle
mobilité de l'Indigéne ; a I'espace rationaliséngé et mesuré, géographiquement
circonscrit, il oppose la liberté de déplacememsdBimmensité des foréts et des
champs que s’est approprié 'homme blanc :

«[...] Mon pays, le pays des Montagnais, [...] Msntagnais ? Puisqu'il
n'était vraiment le pays des Montagnais, quelquesidn que j'en puisse
entretenir, puis cet Ungava, ce Labrador, cette @6td, péninsule immense
comme un royaume nappartiennent qu'aux Blancs auhient déja
commencé a en user a leur guise en me refoulanties autres errants

jusqu'au-dela de la riviere Pentecbte, au-delaadeviére aux Outardes et
plus loin encore, pourquoi ne serais-je pas ledieér ? [...].» (AS: 37)

93



Parallélement au voyage dans l'intérieur de latfdi@ngava, le personnage
fait un voyage intérieur, a la recherche des mé&msoDeux voyages fatals, comme le
récit le montre. Si dans le présent, au plan imatéeti proche, ce sont les souvenirs
qui se constituent comme une mémoire familiale,lsylan psychique, au fur et a
mesure qu’il se distancie et approfondit le parsples souvenirs se font plus
émouvants et deviennent la mémoire collective deetane société, c'est-a-dire celle
des temps premier§. Et c’est dans ce trajet, comme un voyageur distdire,
gu’Ashini fait I'inventaire de son histoire persatie et de la vie de son peuple, de

fagcon a reconquérir les valeurs et les traditiegtsce, aprés avoir exorcisé les

fantbmes et les démons représentés par I'imageldnisateur.

« N'entendrais-je pas, a chaque tournant, a chaguestage, a chaque
tuée nécessaire le méme cri que nous connaissiensniintenant :
« Va-t-en, maudit sauvage! » [...] Il est des lagpures que l'usage aux
colonies déforme. Je comprends qu’il existe la hénomeéne d’accord.
Aux peuples d’'éloignement qui ont fait de la langu&re une douceur et
une joie appartiennent le cceur doux et la piti€iser Aux usurpateurs,
aux intolérants, la récheur d’'une langue enlaitlieoerompue. « Va-t-en,
maudit sauvage ! » Il n’est point de langue dougiesgche prononcer de
tels mots envers ceux mémes qui montrérent duresitndlliénaires la
figure de 'homme aux forces instinctives de launat qui parcoururent
en maitres bienveillants ces foréts sans jamaidéemmer la faune, sans
jamais incendier les arbres, sans jamais en vieerversants d’eau.
Maitres bons, adaptés a la nature, incapablesd#séquilibrer le rythme.
En ma langue, si étonnant que cela puisse parditné&est pas de mot
pour crier aux intrus : « Va-t-en, maudit Blanc. |Peut- étre aurait- il
fallu inventer ces mots avant qu’il ne soit tropdt& Je ne les ai pas
inventés, ni mes fréres, et mes fils pas davanta@as : 33)

2.2. Ashini : entre la tradition et la force centipéte d’ un certain progres

Amérindien-naturevs Blanc-civilisation, Amérindien-écologi@s Blanc-
déséquilibre écologique, sont les paires opposéepeapuvent se résumer dans la
dichotomie de base rousseauiste qui oppose le gauyabon en lui-méme ») au
civilisé (« corrompu par la société »), ce qui r@halsible et justifiable que la figure
de I'antagoniste ne soit pas représentée par urserp® en particulier mais par la
civilisation blanche-européenne qui, sur le sol @mdéen, implantant une culture
d’occupation qui devient dominante, a abaissé lenisateur lui-méme, dans la
mesure ou la haine et le mépris pour le différpaur I'’Autre, justifiaient 'usage de

la langue du dominateur pour engendrer des disaagistes. On note qu'avec ce

133 ¢f. EMOND, op cit. p.13.
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raisonnement est sous-jacente I'idée que la vieldaite a quelqu’un est aussi une

violence faite a celui qui la pratique.

Ainsi, c’est par I'aspect négatif, par le discoarspli de préjugés du Blanc
gue le protagoniste prend conscience de la ricHaggédstique gu'’il possédait : « Je
pourrais longtemps encore t'enseigner ainsi des mibte démontrer que si tu dois,
dans ta langue, dire d’'un cceur a qui il appartieogur de beoeuf, cceur de renard,
coeur d’homme, cceur de hibou, jai dans ma langumatrpour chacun de ces cceurs
et souvent deux mots qui sauront dire la chosderéel'irréalité méme de la chose

chacun a leur maniéere ». (AS: 43)

De cette maniére, peu a peu, a chaque page duAéhini déconstruit les
valeurs coloniales : il retrouve la grandeur déasgue, s’enorgueillit de ce qu'il dit
et comment il le dit, ne se sentant plus aphormjp&re ses valeurs religieuses, ses
coutumes, ses traditions. Effacant le poids denfiiation imposée par la culture
blanche-européenne pour remettre en valeur laititél de I'Indien avec la nature,

il recrée ainsi le lien de I'’Amérindien avec laigasité, puis réinvestit le Cercle

Sacré de la Vie qui présuppose l'interdépendandelwdeles étres, car

«[...] (i) est le symbole le plus significatif ds.la perception de I'espace,
dans les relations interpersonnelles et, par cares#gdans I'expression
des valeurs. Alors que la vision occidentale défes rapports entre I'étre

humain et tout ce qui I'entoure comme une congpétpétuelle ou une

ascension dans « I'échelle de la vie », le cenggase I'interdépendance
et la relativité du fait culturel [.23* ».

Le lecteur accompagne le voyage de ce vieil Am&indans les chemins
qui 'emmeéneront a réinvestir les traditions etnpiacelles-ci, la figure du chaman.
Ayant accompagné son personnage dans la plus pefplongée intérieure, le
destituant de sa famille et par extension de samoamauté, I'auteur prépare son
personnage a recevoir I'extase, possible dansule seesure ou il est atteint par le

complet dépouillement de ses conditions d’individu.

« Et pourtant, un mal sourd me tenaillait, de e'gipbint voué a quelque
travail utile. Je tuais pour me nourrir, je piégesglon mes besoins. J'allais
d’'une téte de lac a une décharge, du bas d'unéreivé sa source,[...]
Maintenant que j'étais libre, je me sentais hapié des étres jusqu’ici

154 BOUDREAU, Diane,Histoire de la littérature amérindienne au Québeoralité et écriture,
Montréal, L' Hexagone, 1993, p. 60-63
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silencieux, jumeaux de moi en quelque sorte, langkeignorés et qui me
pressaient d’accomplir quelque chose que je naigipas a saisir. Et
soudain, un soir, tout m'apparut en un éclair >g (A0)

Etait-ce un fruit de quiétude que je puisse, ce-lapilaisser clairement
monter de moi la Grande Pensée qui me retint toatg ? [...] » (AS : 41)

Et puis en forme de question. Moi seul ? Etait-eeada une tache que le
destin me fixait ? Entreprise de Tshe Manitout,tyidre, sortant de son
silence par-devers moi pour tracer une route a chesninements. Ma
résolution fut prise ce soir dhiver au bord du l&uinokapau.
J'entreprendrais le long voyage vers les réseid/iais plaider ma cause
et celle des miens. L'exaltation m’envabhit, joieniense, présence de
toutes les merveilles accomplies ». (AS : 43)

On note que, selon des études, le chaman estqeelatablit le lien entre la
folie divinatoire et la parole de l'oracle. A lardénce humaine liée a I'absence de
domination de la faculté de la pensée rationnkdlglieu concede le don prophétique,
autre forme de connaissance du mdridée chaman en Ashini & qui l'initiation dés
'enfance fait défaut se distingue ainsi du chamara tradition amérindienne, qui, lui,
recoit la vision pendant son enfance. Ashini, enté&eut trouver sision quest

tardive, c'est-a-dire le « Nord » dans le senodebjectif et sa détermination defe

Pour que cela soit réellement I'extase chamaniquelques conditions
basiques manquent a son accomplissement, selae Biastres pour qui la vocation
chamanique nécessite une longue préparation igitatau cours de laquelle les
maillons de la protection et de la collaboratiors @sprits gardiens qui seront ses
auxiliaires dans ses taches thérapeutiques, puisdiabjectif d’apprentissage est de
mettre en contact direct 'ame du novice avec ledeaodes esprits. Cela conduit trés
fréquemment & ce qu’on appelle la « transe » atsa®ilaquelle le jeune sait que les
forces invisibles le reconnaissent comme chamamdpconnaissance de I'identité de
son esprit protecteur et obtient la révélation dant qui, & partir de ce moment-la et

pour toujours, 'accompagnera dans tous les saitilsagira a prodiguer. »

Pour permettre l'acces initiatigue de I'ame au neorsdirnaturel, il est
nécessaire d'abolir le corps d’'une quelconque mani€’est pour cela que la
formation du chaman passe par I'ascese du corpsadyen de jeQines prolongés, de

privation continue de sommeil, d'isolement danfolét ou enferme,

135 COLLI, Giorgio,O nascimento da filosofiraduit par Federico Carotti, Sdo Paulo, Unicai882, p.
12.

16 cf. PEELMAN, Achiel, Le Christ est amérindietQuébec, Novalis,1992
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«[....] l'apprenti atteint un état de tel épuisemnghysique et de

lacérations du corps, qu'il s'agit presque d'un@ésience de la mort.

C’est alors que I'ame, libérée de sa charge teeedt poids du corps, se
trouve enfin sur un pied d'égalité avec le surrgtumoment culminant

de la « transe » et, dans la vision de l'invisiplgl lui est alors offerte, le

jeune est initié & ce savoir qui, dorénavant,daitui, un chaman’ »:

Ainsi, pour les Amérindiens, le chamanisme seraitatement lié a la
médecine traditionnelle par son intime corrélatamec la religiosité : recevant des
bons esprits la mission de soigner, le chaman eeshdédecin de sa tribu, son
guérisseur. Pour cela, la tache qui est donnée hiniAgessemblant plus a une
« mission » recue d'une divinité, analogue par elenau Chemin de Damas de
I'apbtre Paul ou a celle confiée & Moise. Et dedast comme un nouveau messie
qu’Ashini se voit : sa mission lui est confiée parGrand Esprit, le plus grand de

tous les esprits, le Tshe Manitdeft

Apatrides sur leur propre terre, les Amérindiensiffsent des mémes
chagrins gu’ils avaient connu au début du jougmala I'oppression perdure dans le
temps, détruisant les valeurs, annihilant les wé®nméduisant les voix au silence,

annulant les personnalités implantant la dominatan

«[...] La mise en place du régime colonial n’eimteapas pour autant la
mort de la culture autochtone. Il ressort au camdrde I'observation

historique que le but recherché est davantage gmeiecontinue qu’une
disparition totale de la culture préexistante. €etulture, autrefois

vivante et ouverte sur I'avenir, se ferme, figémglée statut colonial,

prise dans le carcan de I'oppression. A la fois@née et momifice, elle
atteste contre ses membres. Elle les définit ent efins appel. La
momification culturelle entraine une momificatione dla pensée

individuelle. L’apathie si universellement signalfes peuples coloniaux
n'est que la conséquence logique de cette opératienreproche de

l'inertie constamment adressé a l'indigéne estodmlie de la mauvaise
foi. Comme s'il était possible a un homme d’évolaatrement que dans
le cadre d’une culture qui le reconnait et qu’itidé d’assumér® ».

Retrouvant la raison de vivre, ayant maintenant @djectif de libérer son

peuple, Ashini va entreprendre un nouveau voyagmars duquel il retrouve ses freres

157 CLASTRES, PierreArqueologia da violéncieop. cit. p. 75-77.

138 || importe de se souvenir que la hiérarchisaties dsprits avec pour conséquence I'élection de
Tshe Manitout a la place la plus haute, est enuaté@mn avec la conception monothéiste du monde
occidental, intégrée a l'univers amérindien de I&igue du Nord, a partir du 47 siécle seulement

et en équivalence avec le Saint-Esprit du mondétiem. Cf. DELAGE, Denis, « Les principaux
paradigmes de I'histoire amérindienne et I'étudd’akance franco-amérindienne aux*I'7et 18™M®
siécles »Revue Internationale d’études canadienned,2, automne, 1995.

139 FANON, Frantz, « Racisme et culture Brésence AfricaineSorbonne, v. 8, n 10, out, 1957.
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de race, représentés par Pikal et Tiernish. Lerdeda lecteur est amené a se fixer sur

ces figures qui ont renoncé a leurs traditionsietocepté la réserve indigéne :

«[...] Aux Betsiamits jai cherché et trouvé Pikéle maigre, porteur
d’'amertume, le visage have, le regard qui n'a poéebnnu les choses
belles. [...] I m'accueillit dans sa maison, cdr possédait maison
maintenant, comme le plus ordinaire de tous lea®&aUne batisse sans
joie, coiffée en pignon, misérable et terne. Leils#@ porte était rongé
par mille passages, usure de trente ans d'age. i€ombi eussent foulé
fierement le sol libre, plutdt que ce bois indignembleme
d’asservissement ? Quiconque passait volontiefte qairte n’entrait-il
pas dans une prison organisée par les Blancs]?» (AS : 43-44)

« [...] Vous voyez celui-la ? Il est sensé, il istlligent. Il ne reste pas a
vivre misérablement dans le bois. Il vient ici @& IBlancs seront bons
pour lui. Allez, petits, apprenez le francais, aeblotre langue, méprisez
la forét, on vous offre le paradis sur terre. Onsvoffre, c’est inoui, de
faire de vous des Blancs ! N'est-ce pas le combl#ahtendement et de
la générosité ? [...] » (AS : 25)

Attirés par les promesses de I'homme blanc, les tisigmais ont
abandonné leur culture, ont déserté les forétssetthamps de leur présence et ont
accouru dans les réverses. Il en résulte que Evésst un espace intermediaire

entre les cultures blanche et amérindienne, devemarespace de confinement

par sa délimitation géographique arbitraire domtéanodification est interdit&.

Dans le récit, cet interstice géographique et sasaconsidéré comme
malsain et il provoque la révolte du protagoni§€en indignation vient lorsqu’il
comprend comment toute une politique de persuaai@té appliquée rendant
possible I'arrét de la résistance puis 'acceptatie I'acculturation d’une partie
du peuple amérindien, et cela méme sans l'usageadass conventionnelles

mais en utilisant des ressources ayant des pousassi dévastateurs.

« Il est toutefois des armes des Blancs qui saesmjue les fusils. On se
défend d’un fusil. On s'évade des chaines des amailt’acier. On peut
répondre a la force par la force. Que peut-on fauand des mots sont
prononcés, armes en eux-mémes, promesses, assriamges que l'on
fait miroiter ? Vous aurez des maisons, des ruess\élirez un conseil de
tribu et vous vous gouvernerez. L'on vous concederaterritoire sur
lequel chasser a votre guise et qui sera intenditBdancs. Vous serez vos
maitres et vous ne souffrirez de rien, pourvu ques\vacceptiez de signer
ici, au bas de ce traité d’entente [...] ». (AS) 4

180 En vérité, la question de la réserve ne se rémasta sa superficie territoriale, puisque s'il ges
réserves de faible taille, d’autres comme cellelad@ation montagnaise peuvent étre importante
puisque la « bande » de Betsiamites, que le réstitem lumiére compte actuellement 25 000 hectares
pour une population de 2 400 personnes selon DUPR#BéeLa question indienne au Québec,
Québec, Boréal, 1991, p.49.
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Le commerce des peaux qui étaient une des primspalctivités
économiques de la colonie aura une part décisive lps Amérindiens et parmi eux
les Montagnais qui rivaliseront avec les Blancsjedant des spécialistes dans ce

commerce et dominant ainsi une immense région, ahardit Arthur Ray :

« Les Montagnais réagiront de deux fagons : ilensifieront leurs
captures et prolongeront leurs connections comrakgivers le Nord
et vers I'Ouest, du lac saint Jean au Lac Mistassire long de la
riviere Ottawa ; et ils apprendront a tirer bénéfid'un marché
compétitif en affrontant les commercants europémrtse autres. A la
fin du siécle, les Francais se plaignaient de ce lps Montagnais
avaient transformé le trafic d’été en une enchérélevé les prix au
point qu’il était difficile aux Européens de fairen quelconque
bénéfice [...1%%»

Attiré par le « chant des sirénes » du Blanc, ppewles Amérindiens se
trouvent forcés d’abandonner leurs terres. En plupartir des années trente, et
encore plus fortement dans les années quaranteXgusiecle, les territoires de
chasse des Montagnais, déja atteints depuis gueldimines d’'années par la
colonisation agricole et par I'exploitation forésg, sont profondément modifiés par
'implantation de projets hydroélectriques et paxploitation miniere provoquant
des impacts environnementaux de grande ampleudisparition progressive de la
chasse et de la péche , de par les modificatiams miilieu dévasté, la dérivation du

cours des rivieres et la création de lacs artificie

Il importe de constater que, par une tragique éola succés des projets de
I'expansion économique capitaliste est surtout @uda participation méme de
I’Amérindien, qui devient prolétaire : la productioe la chasse et de la péche étant en
crise, un vaste contingent de la population mowiagn(une des nations les plus
directement affectées par linstallation du prdistdro Québec) est entrainé dans un
processus de sédentarisation et de prolétariséiohau départ puis accéléré dans les

161 « [...]Los Montagnais reaccionaron de dos mandraensificaron sus capturas y prolongaron
sus conexiones comerciales hacia el norte y ekpdsisde Lac Saint Jean hasta Lac Mistassini y
el curso del alto rio Ottawa; y aprendieron a sapesvecho de un mercado competitivo
enfrentando a unos comerciantes europeos con @&réiees del siglo, Iso franceses se quejaron
de que los montagnais habian transformado elctrédde verano en una subasta, y elevado los
precios hasta el punto de que les era dificil acloopeos obtener alguna ganéancia [...]», selon
RAY, Arthur, «El encuentro de dos mundos», In {[dBROWN, Craig,La Historia ilustrada del
Canada, Mexico, Fondo de cultura econémica, 1994, p. 86.
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derniéres décades, accompagnant I'avancée dulisapitandustriel au Canada et au

Québec, par extensiii

La loi indigéne en elle-méme contribue au procesdiassimilation
culturelle qui entraine la sédentarisation et lalgiarisation dans la mesure ou avec
I'objectif de protéger I'« autochtone », elle va denfiner pour une plus grande
« sécurité » dans I'espace de la réserve. En Pduasivité commerciale, la présence
des missionnaires et des lieux de célébrationieelsgs, la scolarisation obligatoire
des enfants indigenes des les années cinquantsenégses de santé (dispensaires,
poste de santé, visites médicales périodique9, ette offre d’habitations toujours
plus confortables, les services postaux et laidigion périodique de subventions,
tout cela sera une invitation pour les Montagnaisak@ndonner leur culture,

lentement et progressivemé&tit

La nation montagnaise se désintégre alors peu anpeuseulement par la
perte de ses territoires mais aussi par la désaijpégdes valeurs et de la culture
autochtones, provoquées par la pratique ethnoeidpir, proclamant la hiérarchie
des cultures, affirme par conséquent la supériolétéa culture occidentale qui, en
cela, peut maintenir avec les autres une relat@nétjation : de 13, la spoliation des
terres, I'imposition d’'une langue avec I'abandon’detre (inférieure), la persuasion

de I'infériorité de la culture, la conviction queslcroyances sont inefficaces, &tc

182 CHAREST, Paul, « Les barrages hydro-électriqueteritoires Montagnais et attikamek et leurs
effets sur les communautés amérindiennesAstochtones: luttes et conjonctures IRecherches
amérindiennes au Québec, v. 9, n. 4, 1980, p. 322.

183 «J..] Leurs actions combinées ont eu le ménmutgsement commun, recherché plus ou moins
consciemment : la libération des terres indienrte$aecaparement de leurs abondantes ressources
naturelles par des entreprises capitalistes. Poulifiicilement résister aux pressions venant dee®
parts, les Montagnais ont été forcés de délaisses lignes de piégeage et leurs activités cyropgpsi
ancestrales pour des emplois salariés qui ont youdiérir un apport monétaire devenu nécessaire aux
moments difficiles engendrés par la chute de ptimtuou du prix des fourrures. Les qualificatiomsla
force de travail montagnaise ne correspondant pasre aux différentes exigences des entreprises
industrielles (malgré la scolarisation forcée @esgs Indiens), les travailleurs indiens constituas main
d'ceuvre de réserve sous-payée a laquelle on fpil agwit pour des taches en continuité avec les
occupations traditionnelles, telles que celles dieleg canotier, garde-feu, etc., soit pour desetfiate
manceuvres, principalement en milieu forestier. @mhbauche ces travailleurs en dernier ressort lersq
personne d'autre n'est facilement disponible etcl®mage saisonnier ou permanent les guette
constamment au moindre soubresaut de I'économ@ad [...] », idem, p. 325.

164 ¢f. CLASTRES, Pierre,A Sociedade contra o Estadeaduit par Theo Santiago, Rio de Janeiro,
Francisco Alves, 1978.
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En adoptant lui-méme la tdche de libérer son pedplda domination
coloniale, Ashini s'investit dans les prérogativesérentes a un chef tribal, vu que
dans la tradition amérindienne, I'exercice de comieanent ne peut étre assuré que
par qui détient la capacité oratoire, une des troizditions déterminantes du chef
indigene, vidée de pouvoir coercitif, ce qui estédent de I'exercice de l'autorité,
lequel ne peut étre toléré qu’'en temps de guertegeneore, avec certaines
restriction$®. De cette facon, Ashini se situe entre I'exerailse commandement
dans les temps de guerre et celui des temps deggapréoccupant du bien-étre de sa
communauté, s’engageant dans sa défense et régéladbn pour la parole, prenant
pour lui la tache de libération, sachant par avdacesultat de son « épopée », il
exauce ainsi la troisieme condition : celle de daégosité. A I'inverse des cadeaux,

la donation de soi-méme.

Légitimé par la tradition, Ashini veut renégocierea le Premier Ministre
canadien dans de véritables conditions d’égaliéquils sont tous les deux des
représentants du peuple, les conditions d’'une rlguvéorganisation de la carte
géographique et politique du Canada, qui de cetterf inclurait I'ensemble des
peuples fondateurs, I'autochtone jusqu’alors évige@ant ainsi la désintégration de

la nation montagnaise.

« J'obtiendrais des Blancs qu’on nous concédaesléts régions entre le
lac Attikonak et les chutes Hamilton. Ce serainbéssez pour tout mon
peuple ! (AS: 38) [...] Que les Blancs habitenbés du pays et la droite
du pays comme la gauche. Qu'ils occupent les pélassles plaines
grasses et les bois feuillus ! En nos foréts satteches nous serions
maitres. On n'y viendrait dérober ni minerai nisgrt d’eau. On nous
laisserait le gibier des rivieres comme des bosgues arbres et mémes
les plus petites et les plus jolies fleurs. |l eea#t de baies, de tendres
herbes et de racines guérisseuses qui ne viennenohie notre bien ».
(AS : 39)

Il est important d’observer qu’en proposant unevetia configuration de la
carte géopolitique, le personnage de Thériault enelumiere ce qui est considéré
comme l'existence d’'une «double crise de conseienau Canada, puisque si le
Canada ne peut séparer la question nationale deelstion autochtone, celle-ci ne
peut pas alors étre séparée de la question québédmius ces niveaux étant

imbriqués :

185 ¢f. CLASTRES, Pierre, op cit. Voir aussi RAY, Adr, »El encuentro de dos mundos », In (dir.)
BROWN, Craig, Mexico, Fondo de cultural econémit@94, p.42.
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«[...] Cette double crise a toujours été lancieaet les politiques
d’expansion territoriale et d'affermissement adstirstif au Canada ont
toujours conduit a une reformulation des rappadsdo-anglais, avec la
mise en sourdine de la parenthése autochtone. \Mdisque la question
de l'intégrité du territoire au Québec et la qumstile 'autodétermination
des nations pré-canadiennes remettent directementcause les
fondements mémes de la formation pancanadienneaiAlive, le Canada
s'avere I'un des derniers espaces géopolitiquesahiinent a n’avoir

poinltﬁefixé, au XIXe siecle, les modalités de sanfation nationale

[...]77°»

Pour cela, la revendication territoriale que lespenage entreprend, méme
sans citer directement le Québec, met en échetetambdéle méme du nationalisme
expansionniste alors en vigueur au Québec quelaerevendication séparatiste de
la société québécoise vu qu'aucun des deux proetpropose de solution a la
question indigene.

2.3. Ashini : la faillite d’ un réve et la réusge d’ un récit

De cette facon, le texte de Thériault parait engbus déconcertant quand
est mis en évidence le personnage francophonewsgée, unique figure de Blanc-
européen a dialoguer dans ce récit avec '’Amérmdiméme alors en positon de
responsable de réserve et en position de subaitgrar rapport au Gouvernement
central pour lequel il exécute la tache ethnocaldiacculturation. Ashini manifeste
sa sympathie pour ce personnage blanc qui recolumaitéme ses limites, et méme
'accentue de traits positifs : Lévesque écrit arlgp montagnais et donc peut
dialoguer avec l'autochtone (AS: 56), il est génér attentionné et demandeur
(AS : 57). Cependant, cela n'empéche pas que lecBat vu dans ce récit comme
un personnage equivoque, quand il refuse, toutlléguant de sa disposition pour

« écouter et comprendre », la tache de médiatews ldaconflit.

Pour un auteur qui s’est toujours targué d'userndimaximum de
vraisemblance, qui a toujours voulu transmettreleeur une «impression de
vécu », créant pour cela des |égendes paralléeles skapropre histoire personnelle a
chaque publication de ses livres, le personnagecdesque renvoie clairement a la

figure politique qui a partir des années cinquagfiée la scéne politique et culturelle

1% MORISSET, Jean, « Miroir indigéne, reflet eurogenep. cit. p.286.
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et devient un des leaders de la Révolution Tralguitéateur du slogan « Maitres
chez nous » et en vérité , René Lévesque est lerftateur du nationalisme, celui
qui fixe la souveraineté québécoise, étant aussirdent défenseur du processus de
la nationalisation de [I'électricité, cela au trasede I'appropriation et du
développement économique des ressources hydrasiliggei se situaient

majoritairement sur les anciens territoires indagen

Sans la collaboration de Lévesque, Ashini se \ariisdune impasse décisive
et, confronté a son drame, il se souvient d’'uneantoment crucial de son existence,
lorsque, par inadvertance, d'un geste simple efrailis il avait provoqué des

transformations dans le paysage :

«[...] Sije te le raconte, c’'est que j'eus, c@-sld prés de la réserve et
alors que jallais conquérir le monde, I'image aed&n mon souvenir
d’une simple pierre que mon pied fit rouler treats auparavant, au flanc
de ce mont escarpé. Une seule, un matin, ricocharsi aréte, délogea
deux autres pierres qui continuérent a choir aagarémiéere. Il y en eut
ensuite dix, puis vingt et leur nombre fut si grane je ne les comptais
plus. [...]. Quand le tonnerre se fut éteint et gaeresta dans l'air bleu
gu’un peu de poussiére chassée par le vent, lequaigas de la montagne
n'avait plus le méme aspect. Une pierre, grossentdnm poing, délogée
par mon pied maladroit. Si peu ». (AS : 75-76)

En décrivant le mouvement de son pied qui, bougeaet pierre, avait
provoqué une avalanche, il remet en mémoire lageeameérindienne qui croit en la
circularité du monde, dans l'interdépendance de fes étres, dans un processus

continu et incessant.

Pour altérer [Ihistoire, changer un paysage, donnane nouvelle
configuration géographique a ce « pays montagnadshini s’engage sur le chemin
du destin gu’il s’est librement choisi, une optipossible parmi les limites de son
existence. En Vérité, il espere étre I'élémentwgudéchainer I'action de pression sur
le Blanc-européen. Comme avec la pierre qui, urpsepius tard, avait provoqué
'avalanche, Ashini espére entrainer les autres ridiens, altérer I'histoire,

remodeler le paysage social et physique.

Ses lettres sont écrites en langue montagnaise lavegng de ses veines
pour donner a I'écriture un caractére vital et dagar il s’agit en vérité d'étapes

d’'une immolation sacrificielle. «[...] Le cinquiemour de ma présence a 'orée du
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village, j'ai percé une veine de mon bras et jacé de mon sang sur une écorce de
bouleau le premier de mes messages : «Le Grand Blaet n’est pas venu. Je
I'attendrai de nouveau au méme endroit dans sissjdsiil ne vient pas, il perdra la
face. » (AS : 81).

En déterminant les conditions de cette rencontshj rend sa proposition
encore plus extravagante aux yeux du Blanc-europé&gsgue voulant récupérer
I'identité menacée, il donne des signes de prasiqgei remontent au passe,
cherchant a revivre les temps premiers de la ceddioin européenne quand les
aventuriers et les gouvernants suivaient les egiéat parcouraient les foréts pour
réaliser des alliances politiques avec les natamerindiennes. Ashini marque une
rencontre insolite aux yeux de Lévesque lorsqudppse que le Premier Ministre
canadien quitte la capitale du pays et vienne al indien « dans la rive de la
Bersiamis, a une journée de canot en amont dedddtsi a la demie du prochain
mois, alors que la lune sera pleine » (AS : 58)rseine tradition qui ne faisait déja
plus sens a I'entendement du Blanc. Ashini révérdgler le Blanc de sa position
d’inflexibilité par I'exposé de motifs dont il fetale récit de fagon saisissante,
comme le bon chef qu’il est. Par le choc, par lmgassion, par I'émotion, Ashini
peut atteindre son objectif, réaliser sa missioeitdht en valeur les beautés et les
gloires, chantant les louanges a la maniere amiérind, faisant I'éloge de la langue,
de la forét, de la faune et de la flore, 'Amérenlidoit montrer sa sagesse. De 13, la
péroraison et la répétition d’Ashini, la récurreniienages poétiques qui imprégnent
son discours et le rendenaif, de fagcon enchanteresse. En vérité, dans I'hestoir
réelle de la nation montagnaise, une requéte séiebtaété enregistrée, quand au
19°™ siécle, les chefs tribaux réunis ont rédigé ungtipé signée par six cents
autres Montagnais et qui livrée avec un interpr@i&té lue au gouverneur du Canada

Uni d’alors, Lord Elgin

« [...] Cette requéte est fort éloquente. Elle @nés les demandes des
Montagnais par le biais de I'écriture et témoigre linfluence des
Jésuites. L'importance qui est accordée a la pagsteindéniable. [...]
Cette requéte contient un discours de circonstanda tradition indique
comment les paroles doivent étre dites, les gesfase et les attitudes a
adopter. Les chefs veulent émouvoir le gouverndar, chef du
gouvernement; ils veulent le convaincre. lls wilis les images
nécessaires : nous sommes misérables, tu versesakamines de pitié,
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vois donc comme c'est triste, les Blancs coupenbtds, y mettent le feu,
[.]%%"»

Le récit dAshini est donc analogue au discours traditionnel ami@nngui
doit étre prononcé en de grands moments de I'exdstecollective : la mort, la
naissance, la guerre, la chasse, le mariage chtirgé de significations séculaires et
faisant partie d’'un rituel. Rien n’est en vain, tt@laccorde avec un plan établi

d’avance : c’est la stratégie de la conviction.

Dans [l'utopie d'un monde fraternel, partagé entoast Blancs et
Ameérindiens, Ashini ne voit pas que cette visiomtp&tre percue par le regard de
l'autre comme une excentricité : folie ou démendans la mesure ou elle
impliquerait la perte de controle d'un territoiteye cassure de la structure politique
de I'Etat pancanadien, et par-dessus tout le resmant de I'Etat capitaliste a
s’approprier des sources génératrices de richedsas les territoires concernés
appartenant a la nation montagnaise, on trouvgrlasds investissements financiers

du complexe hydroélectrique et industriel québécois

Attendant en vain, aprés avoir envoyé d’autres ageEss écrits de son sang,
Ashini voit qu’il ne lui reste plus qu'a entrepreadce qu’il considére étre la
« troisieme étape ». Et le récit emmeéne le lecieuwn passé mythique, un temps
premier, pour reconstruire le légendaire combateelds loups Kaya, le chef de
meute vieilli et malade, et Kimla, I'étranger jeuee fort, qui, avec astuce et
détermination, profite de la fragilité de 'amplyn pour, aprés l'avoir tué, exercer
sa domination sur son territoire. Ashini s'idemii la figure du vieux loup moribond
qui hurle de douleur et de révolte contre son impo¢, voulant lui aussi secouer de
ses épaules le poids de la vieillesse et retrdawagueur qui lui permettrait de lutter
contre I'oppression du Blanc qui, de facon astus@eaussi, s'est approprié les terres,
les femmes et les trésors, profitant et de I'ingi@net de la complicité établie entre
Blancs et Amérindiens. (AS : 91)

Le personnage amérindien fait une allusion claive ghangements culturels

provoqués par le contact avec la culture blanchep&enne. Le détachement de la

167 ¢f. BOUDREAU, DianeHistoire de la littérature amérindienne au Québearalité et écriture,

Montréal, Hexagone, 1993, p. 132.
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propriété méme, des outils, des ustensiles et dassaa feu, convoitées par les
Indiens comme monnaie d’échange et comme symbelggastige face aux autres

est un des résultats néfastes les plus immédiata structure de vie indigene.

L’agonie d’Ashini est pareille a celle du Christ $& Calvaire : une longue
et angoissante attente d’un événement irremédaldependant prédéterming, choisi
par le personnage lui-méme. C’est dans ses révesl@uésultat se clarifie,
s’illumine, se manifeste. S’il se réveillait, Ashmverait d’un destin glorieux pour la

fin de ses jours, dormant, il en a la confirmation

«[...] Je fis des réves. [...] Et les tribus raskkées chantaient a voix
unies un grand chant d’amour envers leurs contléesnmes et le don
des dieux. Comment te dire ces réves? lls n'étaip®t des images
continuelles, sorte de grand déroulement que jaecgplais de loin,

participant sans bouger, incorporé et pourtant tanliécart.[....] Un

homme se détacha des tribus, enjamba des valléesteine toucher
I'épaule.

-Comment t'appelles- tu ? me demanda-t- il.
-Ashini, et j’habite le lac Ouinopakau.

-Moi aussi, je me nommais Ashini, dit 'homme quiadé enjambé les

Portes de I'Enfer. Il rouvrit la blessure a monsbe prit de mon sang
gu’il toucha du doigt, qu’il godta. Puis, il sough hochant la téte et sa
voix avait la douceur des miels aoltés. —Ce sangueset digne, dit- il. Il

a le goiit de I'immolation.

Eveillé, je compris qu'il m'avait été transmis uressage. Du fond des
Terres de Bonnes Chasses, les dieux consacraientenere. [...] Rien
de plus ne pouvait arriver désormais. Le chemiit ptacouru, le terme
atteint. Je pouvais dresser le teepee qui ne garadis abattu ». (AS :
95).

Au réveil, Ashini écrira un dernier message, en@ec son sang, sur un
ton prophétique ou se confondent aussi les mendaege punition morale et

'imminence de transformations sociales auxquedtas action donnera I'impulsion :

«[...] Maintenant le Grand Chef Blanc perdra laefaet le pays entier sera bouleversé. Ceux qui

regarderont demain le symbole de leur déchéanogement en toute ma force». (AS: 96)

Retournant a la réserve, complétant le trajet devegage, ce petit matin-1a,
guand tous dormiront encore, le vieil Amérindiemmsholera a I'endroit ou est fixé
la pancarte portant le nom de « Réserve IndienseBa¢siamits », symbole de la

déstructuration du monde amérindien :
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« J'ai accroché, au sommet du poteau de bois blartide du harnais
d’aisselle que je m'étais fabriqué. Ainsi suspendoes pieds ne
touchaient que difficilement le sol, et je ballais vent du matin. Puis,
avec mon couteau, j'ai tranché I'artére de mon petigiroit, et vitement
ensuite celle du poignet gauche. En un flot rapitdas le matin bléme,
toute la vie s’est écoulée de mon corps ». (A%): 9

Si le chapitre 13 se termine avec l'auto-immolatibAshini, avec sa mort
physique, ce qui pourrait rendre dérisoire I'acti@roique, annulée par la mort et
I'absence de résultats, s’ouvre alors un épilogaresdequel le lecteur apprend, par
Ashini lui-méme que s’il n’a rien acquis durantvé@, dans sa mort il aura complété
sa mission, recevant la plus grande consolatiax:cdtés de Tshe Manitout, il a
retrouvé tous ses morts, reconstruit sa famillené’wautre facon, retrouvé ses
ancétres et s’est réconcilié avec sa fille évadéepqut maintenant lire dans son
coeur : « les secrets désirs de retrouver les anbmmheurs » ( AS: 99). Récompensé
d’avoir été aux prises d’'un combat héroique etns dasue » (AS : 99), Ashini a
réussi a annihiler sa condition d’homme a terrpeeit se (ré)intaller au paradis, peu
importe qu’il souffre le dernier outrage en lisair sa tombe, I'épitaphe que
’'homme blanc lui a écrit : « Ashini, montagnaif &ns, suicide dans un moment

d’aliénation mentaf&® ».

La narration cyclique peut se terminer sur cetdgpie, ayant pour décor, le
Pays des Bonnes Chasses d’ou le personnage, nawataiscient, voit le processus
croissant d’acculturation avec lequel les Amérindieffacent leurs coutumes de

leurs mémoires, renient leurs traditions et condarhteur langue a la disparition :

« Je vois aussi les entreprises des Blancs en ey [t je vois la misére
des Indiens. Et je mesure a leur grandeur exacepleéssances des
Blancs, leurs villes, leurs industries, leurs bgesaet leurs routes qui
écorchent déja ma forét. Et je ne peux plus dom@ntenant que pour
troquer leurs haillons pour les blousons de cusalat, pour habiter des
maisons ou nul vent d’hiver ne s'introduit, les Negnais doivent a
jamais renier ce gu'ils furent ou ce qu’ils pouvdiétre. Il ne s’agit pas
pour les Blancs d’'imposer ces choses. lls ne samg@rméme pas a en
discuter, tant elles leur apparaissent logiqgudmanes. Comme autrefois
ils offraient des verroteries, des pacotilles oentes pelleteries,

188 ¢f. EMOND, Maurice, op. cit. Voir aussi BROCHWndré, « Yves Thériault ou le héros
contredit », in (ory GALLAYS, Francois, SIMARD, Sylvain et VIGNEAULT, Rwert, Le roman
contemporain au Québec- 1960-198Archives des Lettres canadiennesB, Québec, Fides, 1992, p.
427- 446. La référence au désordre mental renvoie aux étlelesanté publigue donnant un indice de
perturbations mentales élevé dans les communanoiésnaiennes face aux conflits culturels, ou la
violence et le suicide, associés a I'alcoolisme semprincipales manifestations de la désagréyatio
I'univers amérindien selon PETAWABANO, André etiallLa santé mentale et les autochtones du
Québec,Québec, Gaétan Morin, 1994,
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aujourd’hui ils offrent & mes gens les néons, lessrpavées et les
costumes de téryléne [...] ». (AS: 101)

Ne pouvant sauver les espaces social et cultuseeAd&rindiens outragés
par la domination des Blancs-européens, il luieesfans ce texte de fiction, la
consolation réservée aux «cceurs purs »: le paredlieste avec la croyance
prophétiqgue que son geste n'aura pas été vainguoeliison livre écrit de son sang
n'aura que des résonnances inaudibles (AS : 10f)eeta lutte revendicatrice pourra
ainsi étre poursuivie, conditiasine qua nondans la vision de Thériault, pour que

I’Amérindien puisse sauver son identité perdue.

En vérité, comment pouvons-nous lire le suicide @e personnage
ameérindien qui se voit impuissant a renégocier pastes de partage avec le
Gouvernement central d’'un pays et qui considergédgpropriation des territoires
comme unique condition ou pourrait se reconstrigee,recomposer, se récupérer

I'ancienne identité culturelle de sa communauté ?

Cela parce que dans la vie réelle, le mouvemengéne ne pensait plus
I'identité comme une essence et bien comme un psose et pour cela des les
années cinquante du %8 siécle, les autochtones ne se sont plus laissésners
dans la dualité dans laquelle uethnicité pourrait les emprisonner et viendront a
revendiquer non seulement une nationalité mais iages présuppose: la
citoyenneté. Et, ce faisant, ils ont contribué @enila crédibilité du nationalisme
dualiste québécois.

Pour cela, on peut affirmer que le mouvement ardéxm a la différence du
personnage de Thériault, n'est pas tombé dansiéeep du discours raciste du
« droit a la différence », dans lequel l'altéritspe pour étre une essence immuable
qui ne peut étre négociée puisqu’elle est perguelau sens de déterminisme racial,
génetique, biologique, ou du point du vue cultungilse en avant d’'une singularite,

d’'une spécificité culturelle,[...] cette valorigati tend a essentialiser l'identité , a
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faire I'éloge de la différence la ou il y a du jale la mobilité, du devenir autre et
véritable pluralité®.»

De cette facon, la scene politique québécoise suwgir un mouvement fort
dans lequel les Indigénes ont adopté une stratdgidmle En revendiquant des
« droits civigues », ils ont réussi a désorganissr propres revendications des
Québécois qui cherchaient a les insérer dans Iat@aion par des droits collectifs
« distincts ». D’un autre coté, en réclamant latdte participer au pouvoir politique,
si cela arrivait de fait, le mouvement amérindierontmait directement les
changements qui arriveraient dans les institutfédsrales, ce qui était aussi la cible

des revendications québécoises

Ainsi, le nationalisme autochtone avance non erction de plus de
territoires mais sur les droits gouvernementawellt au plan fédéral, il veut au plan
provincial, refusant ainsi le concept de territoirational qui, dés le 19 siecle,
établit qu’'une nationalité et une citoyenneté doivavoir comme base une

souveraineté territoriale :

« Si ce nouveau rapport au territoire était recommela déterminerait, du
méme coup, une nouvelle relation & I'Etat et redidit les droits des
citoyens du Canada comme des peuples sans termiemonnu et pouvant
désormais exercer des pouvoirs souverains jusqé@gervés aux nations
ayant une assise territoriale. La création et kerein place d'un troisieme
palier gouvernemental, avec tous les pouvoirs é&ies et sans assise
territoriale constitueraient un changement fondaaledans les droits
accordés aux citoyeHs ».

Ainsi sur le plan civil, les autochtones exigengtde traités avec la dignité
et le respect en général concedés a une colléctlistcherchent également le droit a
'autonomie gouvernementale et ce faisant, énonagm cette autonomie a
I'intérieur méme du Canada est un de ses droitamnque peuple et que c’est aussi
'unique facon de gouverner en leur concéder linpleitoyenneté, tant sur le plan

economique que sur le plan social.

189 ROBIN, Régine, « Défaire les identités fetichesm,(org.) LETOURNEAU, Jocelyr,a question
identitaire au Canada francophon®uébec, Presses universitaires Laval, 1994, p. 221.
170 JENSON, Jane, «Le refus de la dualité », In )dita question identitaire au Canada

francophoneQuébec, Presses de I'Université Laval, 1994,08. 2
171 g
Id, ibid.
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Il nous parait que, connaissant a fond les questiamérindiennes et
notamment celles de la nation montagnaise, Thérauadit anticipé dans le texte
littéraire le grand défi posé par les mouvementsociones : celui de voir
renégocier le pacte fédératif, éliminant le duaéistes « deux peuples fondateurs »
qui jusqu’alors avait évacué de la scéne politijgE&ment indigéne. Si cette
proposition était intégrée au discours politiqudirearriverait

«[...] le rejet de la dualité canadienne, chérel’hastoriographie

canadienne, et le refus d'une distinction uniqudamgnaire pour la
remplacer par une idéologie non dualiste. Réinfredet revaloriser les
cultures autochtones, c'est s'opposer, par le ifia#me, a la théorie
actuelle — théorie déja contestée par ailleurs s-dBux nations- . Dés
gu’un troisiéme facteur, les nations autochtonesre&connu, la stabilité

hiérarchique et les formes de contestation qui %iées a I'idéologie
dualiste disparaissent [’} ».

En poussant son personnage dans une revendicdisbimée de lidentité
par la voie de la récupération des territoires isgues par le projet colonial,
Thériault porte a son paroxysme la revendicatiogrardienne, en méme temps qu'il
met en lumiére le caractére impitoyable des luptelitiques. En vérité, on peut
vraiment noter son vrai pessimisme quant au fudsr rations ameérindiennes. C’est
que, peut-étre, voyant s’accélérer le processusnddernisation de la société
gquébécoise, a ce moment-la, qui passait rapidewmhentural a l'urbain, l'auteur
semble accepter la pensée récurrente qui condid@mime une question de temps
I'assimilation culturelle de l'Indigene. Et, bierirs dans sa recherche pour la
préparation son roman, Thériault dit clairementicquinterrogé de vieux Indigenes
confinés dans les réserves, c'est-a-dire des dhdiven désespérance et sans le
militantisme des plus jeunéd

Cependant, on ne peut nier que daskini dans lequel il pense doter son
personnage de valeurs occidentalisées, idéalisafijure de I'Indigéne, Thériault
insere dans la littérature pancanadienne le ndisona autochtone qui s’est structuré
au Québec seulement & partir des années quatréZdirgrofondément lié & son

temps, Thériault a su avec un rare sens de 'oppibé; canaliser dans son ceuvre les

172 JENSON, Jane, op.cit, p. 204.

13 Thériault disait que «[...] J'ai visité des néass. J'ai connu de vieux Indiens dont le révetétai
d’étre libres dans leur forét- un réve d'ailleurgedes plus jeunes refusaient. J'ai connu des Astiin
tu veux [...] » apud CARPENTIER, André, op. citLg3.

174 ¢f. JENSON, Jane, op. cit.
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fantasmes qui perturbaient de facon latente ownsiste I'imaginaire québécois et
pancanadien, en construisant une galerie de peageaninoubliables et qui a
enchanté ses lecteurs. Et si les types ou leseggu’il met en évidence dans son
ceuvre pouvaient dans un premier temps alimentéaita d’exotisme d’'un public
consommateur et ethnocentré ; d’'un autre cété,achant pas sa sympathie et sa
compassion pour ces personnages représentantstrdeshé@miliés et exclus, ses
textes mettent en évidence par son travail deiorédtun homme qui durant toute sa
vie a résisté aux idéologies véhiculées par un fEbatant établir la nécessaire

intégration qui cimente une cohésion sociale.

En vérité, Thériault a conservé toute sa vie urgomi pessimiste de
'homme et de la vie en société, et on peut coaestgtie dans son ceuvre son
personnage est sans cesse menacé, que ce soitapaature (des forces
incontrbélables, mettant sa vie en danger) que itgpapce que I'écrivain considérait

étre la nature méme des sociétés humaines :

«[...] La tribu humaine est hostile; en d’autrestsn la tribu humaine
n'est pas nécessairement consacrée au bien-élzetrideu. Elle n'est pas
surtout pas occupée au bien-étre de lindividu.e Edst occupée
individuellement a son bien-étre a elle;[...] siviens contrecarrer son
bien-étre d’'une facon ou d’'une autre, elle va y.vbianspose cela, place
cela dans la perspective du groupe villageois, thuge citadin, du
groupe provincial, du groupe fédéral, [..] et ded& toi si,
aveuglement, tu dois te fier & ton entourage. Nop'f.»

C’est ainsi que déja en 1958 en plein apogée donaisme expansionniste
qui asséche la Révolution Tranquille des annéesast#, Yves Thériault a publié
Agaguk ayant pour héros romanesque la figure de I'Esgujnmet pour scene
'immensité de I'Arctique, coincidant ainsi avecn®mment ou le Québec projetait le
développement économique du Grand Nord, et quamelligentsiapancanadienne
était déconcertée et se divisait face au positioremt des Autochtones qui dans des
mouvements organisés, s’appropriaient des techsigtedes politigues de la

civilisation occidentale et revendiquaient pourdause de leur survie ethnique

17> BERUBE, Renald, « 35 ans de vie littéraire : YVériault se raconte ¥0ix et Imagesv. V, n.
2, hiver, 1980, réedition 1986, p. 235.
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'autodétermination en tant que peuple, la soumetai en tant que nation puis

I'autonomie gouvernementaté®

Cette esquisse d’analyse de la complexité de lansaience nationale
canadienne » peut servir de justification pour d¢sifonnement considéré comme
apolitique de [lintellectuel Yves Thériault qui, neommuniant pas avec le
nationalisme québécois, ne souscrira pas non ples Edéal intégrationniste des

fédéralistes oanadien$’’.

Apparemment indifférent aux polémiques qui se futio au Québec et au
Canada, Thériault crée pourtant dans I'espaceofingl, un personnage complexe
revétu d’'un héroisme contradictdiféqui, en recherche d’'une authenticité de vie,
percevant la désagrégation des coutumes traditiespneompt ses relations avec son
pére, son passé ancestral, et en compagnie dana |gook, part en direction des
Hautes Terres, cherchant a fonder une nouvelleétycaffrontant les dangers
découlant autant d’'une nature hostile (la toundsigey les tempétes de vent et de
neige, les bétes féroces) que des dangers venantaldacts avec le Blanc-
européen : le policier qui veut le faire prisonre¢tes commercants de peaux qui le
dépouillent de ses biens, ce qui confirme aingidesimisme du regard de Thériault

sur '’homme.

Ainsi comme dandAaron (1954), un adolescent élevé par son grand-pere
ayant le patronyme symbolique de Moise, une varalu nom du patriarche biblique
Moishe, le personnage homonyme a brisé le poidta deadition que le monde
judaique traditionnel lui imposait et disparait slda ville de Montréal, s’ intégrant
alors a la multitude des anonymes, la majorité tcterrux étant des immigrants,
montrant ainsi le multiculturel et le pluriculturgjui caractérisent la métropole
canadienne en patrticulier et des Amériques. Dedaits un des passages du récit, le
narrateur nous montre Aaron dans un restaurantrbisngu, en écoutant la musique
jouée par un violon plaintif, pourra entendre aladdu rythme de la chanson, les

lamentations de son grand-pere pour toujours gsadees sa memoire

178 SIMARD, Jean-Jacques, « Les auméniers du régietelet Québec amérindien >Autochtones:
luttes et conjonctures IRecherches amérindiennes au Québec, v. 9, n80, H9272.

17 Quand au référendum de 1980, Thériault signeraylsinément, les manifestes pour le OUI et pour le
NON, affirmant fixer un clou dans la dispute degifms politiques.

18 BROCHU, André, op. cit.
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«[..] A travers les sanglots d'un orchestre géam¢ une chanson
tzigane, il entendit — parce que les sons furerggsia la méme source, et
gue rien ne change qui n'a d’abord été nourri dgréade clameur juive
montant des sables brdlantes jusqu’aux oreillePé&he — les sanglots de
Moishe, et il voulut en oublier jusqu’aux accen8mes, jusqu’a la cause
dont on lui imputait la responsabilité, alors quiavait voulu que se
choisir un destin. [...] ». (AA: 124-5.)

Ainsi, voyant le foyer du développement économique commencait a
arriver au Québec au début des années soixantfianéique la belle province
suivait le chemin du progrés économique déja délems les autres provinces,
convaincu par les anciens habitants des réserwdigemes avec qui il s’était
entretenu de nombreuses fois pour mieux dessimepexsonnage ameérindien, Yves
Thériault, a été marqué par le pessimisme poursager le futur des peuples
indigénes au Québec, et par extension au Canada.

Cependant, pour augmenter encore le haut degréégessession de
I'Indigéne, cherchant a étre le plus fidele possidll’Amérindien, Thériault recrée
dans le texte narratif un personnage qui incarneqa® considére comme
I'« intégrité idéale » et qui peut étre ainsi coléseé comme copiant un discours
ethnocentré lequel, chargé de « bonnes intentiois/eit I'autochtone soit comme
un individu tourmenté par les changements, soit memune communauté
monolithique dans laquelle toute praxis consiseufrir de I'histoire sans jamais se
tromper, I'enfermant dans une image stéréotypéevideme innocente de la
déstructuration de l'univers blanc-européen, ceeéguiivaudrait alors a affirmer la
supériorité de la culture blanche sur 'amérind&fh Et, il nous montre ainsi le
drame d’'un amérindien confronté a l'intolérancelaesociété blanche-européenne
qui a débarqué dans ce presque paradis terrestrepgant la plus surprenante

rencontre de cultures que le monde a connu.

179 Cependant les Amérindiens canadiens et nord-aaiésioptent pour rediscuter le concept de
citoyenneté et sans hésiter a s’approprier lesntdobies de la civilisation occidentale, les
autochtones réussissent a inhiber les indicesalssance démographiques négatifs, et parallélement
investissent dans la récupération des traditiondestcoutumes, assurant un enseignement de leur
langue maternelle aux générations plus jeunesaers d'un systéme scolaire et usant également
d'une moderne technologie de communication poaircdtte facon maintenir vivants les liens
d’appartenance.
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CHAPITRE 1l

3. LES IMMIGRANTS FORCES ARRIVENT AU PARADIS

3.1. L'Espérance macadam entre I'errance, I'exil et la reconfiguration identitaire d’
immigrants forcés

La traite et I'esclavage de Noirs africains ont fgiile des hommes, des
femmes et des enfants sont devenus des immigrartssf qui allaient peupler les
terres du Nouveau Monde et servir de force de iirdaas les plantations de canne a
sucre. lls arrivent par milliers, pendant des sigcbans des bateaux négriers, sans

savoir ni pourquoi, ni ou, ni quand ils devaiemtvaar.

Deés leur arrivée sur le sol américain, apres g@sigours de repos, ils sont
condamnés aux besognes les plus dures, sousileestdepluie, parfois sous le fouet
ou le fer rougi au feu. Et malgré I'envergure derdetravaux, les préjugés les plus
forts vont les accabler, préjugés connus comme«dhgories scientifiqué®». En
ce sens, il importe d’observer que ddangdes de filosofia da Historia universal,
Hegel lui-méme disait que

«[...] tant 'Afrique que les Amériques [...] poleur immaturité et leur
incompétence, [...] ne pourraient réaliser I'idé€erdison [...] puisque ces
deux continents, en tant que [...] monde de néegrasindiens [...] leur
destin ne serait que la condamnation a restettat Fé@aturel, & moins que
touchés par I'esprit, par les contacts avec lesnishteurs, ces « hordes

primitives » prennent conscience de soi et deblrté pour pouvoir, ainsi
s'inscrire dans I'histoire universelle [*%}

Considéré mi-béte, mi-homme, le Noir sera longtempscomme étant
placé « au bas d’'une échelle présumé de 'lhumaniih fait, considérés dépourvus
d’intelligence, peu voués aux choses de I'espeis, tommes et femmes allaient étre

enfermés dans des stéréotypes négatifs pendarietopg. Et le plus cruel est que,

180 GOBINEAU, Arthur de, op cit.
181 BERND, Zila,Literatura e identidade nacionaPorto Alegre, UFRGS, réédition 2003, p. 23.
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sous l'idéologie colonisatrice, ils se voyaient @o&mes comme « inférieurs », se

considérant donc coupables du « crime d’étre nés ».

Le drame des Noirs dans les Amériques progresseera@nes I'abolition de
I'esclavage, car celui-ci ne sera accompagné dreucandition pour l'insertion sociale
des anciens esclaves ou pour leurs descendantsit,Egue ce soit aux Antilles ou au
Brésil, une foule silencieuse et affamée défilesdan rues et sur les places, va habiter
aux périphéries des villes, sans domicile fixe ansddes habitations misérables. Pour

leur seule survie, les besognes les plus humblasil informel.

A la différence d’Ashini, ce vieil Indien aliéné iqne parvient pas a
redécouvrir et a réinventer les liens entre soi-e@&mson entourage et qui choisit
la mort devant I'impossibilité préesumée de récupéeepassé ou de récréer des
nouvelles relations, et qui ne voit donc pas lés las toujours assez visibles
mais qui soutiennent les relations entre les imligj redéfinissant les identités et
aussi la vie sociale, Eliette Florentine, ddrisEspérance macadanfemme et
noire, mais aussi confrontée aux préjugés et aismec (qu’elle-méme porte en
elle, reproduisant donc les mémes stéréotypes if€ggate ceux qui la marquent
et la définissent) est aussi errante dans sa praplectivité, soit parce qu’elle y
était arrivée en tant qu’exilée, tels les anciesslaves africains forcément
immigrés, soit parce qu’elle est incapable de tesuwi de rechercher) des liens
de solidarité ou d’appartenance, sous l'individsrale le plus acharné, donc juste
au contraire de la vie ditgrimitive des sociétés tribales ou la devise de la justice

distributive était « un pour tous, tous pour un ».

Gisele Pineau, l'auteur, bien que née en Francécevant en langue
francaise, s’identifie en tant que franco-antikgiset si elle ne le dit pas
ouvertement, elle accepte au moins le fait d'étreclite sous la catégorie de
« littérature francophone antillaise ». C’est aigse nous trouvons son nom dans
les manuels de littérature et aussi dans d'autnegrages critiques sur la

littérature contemporaiff@

182 BONN, Charles, GARNIER, Xavier, LECARME, Jacqués, (dir.) WOLTON, Dominique,
Mondes francophonefuteurs et livres de langue francaise depuis 19%0is, ADPF, 2005.
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C'est grace a son engagement que Giséle Pineascrifirdans cette
littérature antillaise francophone et non seulendarts la littérature francaigeut
court. C’est qu’elle se donne la responsabilité de dmndr a rendre le monde
meilleur et pour cela elle reprend les liens d’ajgreance (ses parents sont Antillais,
elle aussi a vécu en Guadeloupe) et de solidamitére les démunis, surtout avec les
femmes, puisque, pour elle, «[...]écrire en tamt emme noire créole [...] c’'est
vivre I'espérance d’'un monde vraiment nouveau, [Bjgangues, races, religions,
cultures mélés, imbriqués, s’enrichissant, se déemil sans cesse, se respectant et

s’acceptant dans la belle différence [2%}.

C’est pour cela que nous trouvons dans ce romanseuement le pathos qui
se vit en Guadeloupe, mais ce qu'on peut appeiosantillais (et guadeloupéen) qui
s’en dégage soit par I'espace, soit par les peag@®) mais aussi grace au traitement de

la langue et du langage.

En effet, ce récit s’inscrit dans la tradition néee d'uneintelligentsia
caribéenne avide de contribuer a la libérationatednes coloniales enserrées dans la
langue du colonisateur, en l'occurrence le frangais par son hégémonie, peut
continuer a étouffer les désirs de liberté et dmtion artistique des Antillais en
situation de diglossie Et, dans une position critique, assumant le étmite facon
a permettre la déconstruction des régles syntagjdaesubversion de la grammaire
normative, ces intellectuels et écrivains vontaffer une subversion du lexique et
imprégner la langue européenne standard de ladaole et populaire, y compris
du créole. En vérité, en ce qui concerne l'actuplleduction littéraire, on peut
vérifier que dans la plupart des cas, notammens dis nouvelles littératures des
Antilles francophones, on essaie d’élever le crémlestatut de langue écrite et les
auteurs ne se sentent plus obligés, en parallétéip sur la méme page, de traduire

en francais des termes ou des textes conplets

Outre une créolisation avancée du francais, seurddnc une francisation

du créole, ce qui rend le texte narratif hautempotyphonique, montrant

183 SPEAR, Thomas C, «L’enfance créole: la nouvell®iographie antillaise», In (dir.) CROSTA,
SuzanneRécits de vie de I'Afrique et des Antill€gajébec, GRELCA, 1998, p. 165.

8¢ DAMATO, Diva BarbaroEdouard Glissant, Poética e Politicampinas, Annablume, 1996.

'8 SPEAR, Thomas C, ibid. Voir aussi BERNABE, Jeale l'oralité a la littérature antillaise » ,
In (dir.) TETU LABSADE, Francoisd,ittérature et dialogue intercultureSainte-Foy, Presses de I’
université Laval, 1997.
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l'interculturel et le transculturel, I'hybridité da métissage linguistique et culturel
d'une société aussi diverse que l'est la sociégtbéanne

Donc, imprégné par le créole et s'inscrivant damamkilleur réalisme
merveilleuX® pour le traitement de quelques personnages etéhago lui-méme,
L’Espérance Macadanpeut étre considéré comme représentatif d’'une técen
tradition d’'« une poétique de I'errance et de I'¥%i» dans laquelle se place la
plupart des romanciers antillais contemporains.stC’pourquoi nous voulions
préciser quelques concepts ou notions qui circutlaris ce chapitre : réalisme
merveilleux, errance, exil, migrations, conceptvemh@nt nécessaires si I'on veut
comprendre la complexité du drame d’Eliette Flarenet de comment nous avons
pu établir les liens entre le drame individuel depersonnage et le drame de toute la

collectivité dans laquelle le personnage s'inséiese déroule le pathos.

D’abord, le concept de réalisme merveilleux, nolsmpruntons a
Maximilien Laroche pour qui C'« est [...] l'art deprésenter la bonne ambiguité du
réel, une ambiguité d'autant plus favorable qu’'edlst inattendue et qu’elle
contrevient & la logique conventionnelle ou & ldoralité du moment. [..}%.
Autrement dit, en nous laissant prendre par leisi@a merveilleux, nous sommes
ameneés a sortir de notre logique ordinaire et eeedins une autre logique et ainsi,
«[...] C’est comme si la face merveilleuse desselsaapparaissait avec I'acquisition
d’'une nouvelle perspective qui nous permet de ebeistun envers, un aspect
négligé, ignoré, méconnu de ces choses. Nous démmiwun territoire inconnu,

inexploré du réel [..f%.

En vérité, dans ce monde fictionnel se mélent & eé I'imagination, les

fantasmes d’'un passé méconnu et aussi I'espac&xguité ou les vivants sont

18 Jutilise ici le concept donné par Maximilien Lahe selon lequel « Le réalisme merveilleux et [...
'art de représenter la bonne ambiguité du réeg ambiguité d'autant plus favorable quelle est
inattendue et qu'elle contrevient a la logique @mionnelle ou a la rationalité du moment »
LAROCHE, Maximilien, « Le réalisme merveilleux ermérique latine et dans la Caraibe » inédit,
traduit du frangais par Humberto de Oliveira in GRDART, 17, UNEB-ABECAN 2009 nov.
Salvador, sous presse. Les passages ou situagameyant directement au réalisme magique sont
particulierement ceux concernant le traitement derasux personnages d’Hermancia, Zébio et Hortense
ainsi que I'ambigiité méme recouvrant leurs drar@espeut vérifier aussi ce méme traitement dans le
romanLa grande drive des esprital les morts et les vivants dialoguent et ou les¢as le présent ne
deviennent plus linéaires ou successifs.

87 BONN, Charles, GARNIER, Xavier, LECARME, Jacqueg, cit. p. 128.

18| AROCHE, Maximilien, ibidem.

89 1dem, ibidem.
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courbés sur le poids d’'un présent malsain. Tellettél qui, entre les bribes d’'un

passé imprécis, voit s’effondrer les fausses celdis qui 'empéchaient de prendre
conscience de soi et de voir son entourage, deteas ses voisins sans les lunettes
du préjuge, apres une vie d’exil intérieur symlailisle manque de référentiels des

Antillais confrontés a la double crise de consagenc

Cela veut dire que, bien que citoyens francaissélconsidérent pourtant
en position de subalternité ou d’infériorité parppart a leurs confreres
meétropolitains. En outre, la politique assimilati@tie promulguée par la métropole
leur offre une éducation blanche-européenne tous’effusquant de I'héritage
afro-caribéen, déguisant donc en blanc la peawenoméme si on ne partage pas
de l'idéalisation d'un passé supposé glorieux, aundéve de «retour a une

Afrique mythique ».

En vérité, Giséle Pineau affirme son adhésion te ¢eddition littéraire qui
fait que I'écrivain offre au lecteur, non pas ledusons magiques renvoyant a une
adhésion a une idéologie ou les solutions polisquednées par un parti
détermineraient la trame narrative et son dénouelme@me peu plausible comme
I'ancien concept d’« engagement » le présupposad)s sans jamais oublier d’offrir
la condamnation des injustices et de faire valas gropositions allant vers la
récupération d’'une identité problématique et d@npbssession va permettre aux
personnages de saisir leur destin et aussi leutindesen tant qu’individus

autonome®t

En outre, dans l'univers fictionnel habité par Ersonnages de Gisele
Pineau, — et dans ce sdrisEspérance macadamast exemplaire — le personnage
principal est Eliette Florentine, femme et noird gat confrontée a la violence
sous ses différentes facettes, notamment cella d®inination du male — méme

si ce dernier est lui-méme nbif— la violence faite sur la femme depuis sa tendre

1% EANON, Frantz,Pele negra, mascaras brancasaduit du francais par Maria Adriana da Silva
Caldas, Rio de Janeiro, Fator, 1983.

191 GYSSELS, Kathleen, « L’ Exil selon Pineau, récit vle et autobiographie » In (dir.), CROSTA,
SuzanneRécits de vie de I' Afrique et des Antill€uébec, GRELCA, collection « Essais », 6.1
1998.

192 En vérité, ils sont Noirs, les personnages massuominateurs dont la violence les méne aux
extrémes: que ce soit I'abus sexuel (mort de I'oemze/inceste) comme le pére d’Eliette et son demi-
fréere Rosan ou I'assassinat comme Christophe asRég
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enfance, en commencant par les abus, la violenageBe, par la séduction et en

continuant par les agressions physiques qui pewdtartjusqu'a la mort.

C'est ce qui se produit avec Eliette Florenting golée par son pére, est
emmeneée a |'age de 8 ans par sa meére et son beadgad habiter dans un lieu
désert appelé Savane, ou, dans les années 60gresstud un bidonville baptisé
ensuiteSavane Muletyers lequel accourt une foule de sans domicile éikde sans
emploi, expulsés de la ville, venus d’ailleurs,didans et du dehors, tous migrants a

la recherche d’'un endroit ou habiter et ou vivre :
« [...] lls arrivaient de partout, barraient desroeaux de terre, plantaient
des cases immondes... Gens jetés de tous les détéSuadeloupe.
Familles débarquées sans parole qui serraient 'ustpurs noms.
Négresses borgnes, la figure couturée, mal rapiéceemarmaille qu’on
peut pas compter dans les jupes, une piéce-cabardée d'un char pour
couvrir la téte de la postérité. Une multitude,,doimbée sur Savane
Mulet comme les sauterelles sur toute I'étenduepdys de Pharaon.

Zombis de temps nouveaux... [...] Et puis d’autraBons arriverent des
pays anglais et espagnols de la Mer Caraibe»[.(BM, p, 24-25).

Si dansAshini, I'Indien allait errer dans son propre territoirgugpé par le
Blanc canadien, peu importe qu'il soit anglophoodrancophone, dari¥spérance
macadamcesont les Noirs et les pauvres immigrés dans leyg paraibe » qui sont
les errants, qui vivent I'errance. Et pour celaps)\gpensons que dans ce roman
s’entrecroisent les concepts de race et de classales de facon bien évidente car le
texte narratif suggere I'étouffement des espritsisdda condition économique
défavorables voire I'extréme pauvreté des personnages, quieonbént pour leur
survie de menus travaux : Séraphine et Eliette eteses de sorbets, Marius
réparateur de roues des vélos, Christophe appbentianger, etc. Mis a part
Rénélien le camionneur, Rosan le macon et Hectoketptous les autres sont au
chémage ou se débrouillent pour vivre du marchad&il informel, comme le papa
d’Hermancia « qui chassait des crabes en Grande-$e(EM, p. 41)

Sans production économique considérable, sauf éieait-I'industrie

touristique, les Antilles et la Guadeloupe en patliger semblent plongées dans une

193| e taux de chémage des jeunes Guadeloupéens de d®R5 ans était de 55,3% en 2007, contre
22,2% en France métropolitaine, selon cet artieleedNouvel observateurc Chémage, pauvreté et
co(t de la vie en Guadeloupe » in
http://tempsreel.nouvelobs.com/speciales/guadelalgra__la_crise/20090219.0BS5428/chomage
pauvrete. Référence du 23 09 2009.
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dépendance presque totale a la métropole. Si ljoutea le fait de la disparition

progressive des anciennes « pratigues de surviem»observe ces activités
dérisoires, parcellaires, sans relation avec umeludte collective de subsistance.
C’est que le processus de modernisation des Asalleonduit a la disparition d’une
facon de vivre, de toute une culture de partageggnait une justice distributive et
régulatrice. En vérité, la modernisation a faitgessiu collectif & I'individualisme, et

cette assimilation a conduit le peuple a prendfe,]«peu a peu I'habitude de la non-
production, [a] s’installe(r) dans cette passividécompense(r) par la persuasion

mimétique et I'auto-reniement ce qu'’il y a de lamait dans ce manque [24».

Mais, ne seraient pas ceux-la qui connaissent kvgtus de violence la
face douloureuse de I'errance et de I'exil ? Caerene serait-ce pas se laisser aller,
accepter d’abandonner les balises des traditiopgregtrer dans ce terrain mouvant,
parsemeé d’inconnu, d’inattendu, d'imprévu ? Ne is@® pas trainer dans un monde
méconnu, courbé sur le poids d’'un passé récent guaiglisse déja vers la fluidité
car les anciennes certitudes deviennent flouedrdés des visages aimés menacent
de s’effacer ? Errer, ne serait-ce donc pas risgeese perdre dans des lointains
parages, c’est aussi se voir apparemment sansesadn sans celles d’autrefois,
apparemment fixes, immuables, uniques, celles qus mlonnent les illusions d’'une

identité permanente ?

C’est ainsi que nous comprenons le concept deeraen tant que
mouvance continue et parfois involontaire, maisagueélle lindividu ne peut
échapper. Et celui qui erre, celui qui laisse srain, qui abandonne de son plein
gré ou par force sa communauté et qui va versahna, lui, il trouve son exil, et
pour toujours il sera un exilé méme s'il vient &emter comme sienne la culture
d’accueil, aussi chaleureuse soit-elle. De méme peslimmigrés forcés qui arrivent
d’Afrique « [sans] pouvoir emporter ses outils, lIesages de ses dieux, ses
instruments usuels, ni donner de nouvelles a desngo ni espérer faire venir les

siens, ni reconstituer au lieu de la déportationawienne famille.[.1]° »

Pour fuir le cataclysme et la douleur, pour essagmretrouver une vie

nouvelle, Joab invite Séraphine et Eliette a pamtiur Savane. Mais quel lieu est

19 GLISSANT, « Le su, l'incertain » op cit. p.42
19 GLISSSANT, op. cit. p. 66.
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Savane vers lequel migrent mére et fille, emmem&es'espoir de Joab qui veut
construire un paradis sur une terre jusqu'alorspiloeée ? Dan3héories caraibes
poétique du déracinemeroél Des Rosiers affirme que le mot Savane, rémninfin,
renvoie a la langue amérindienne des Tainos quvécu dans I'espace origirgs

Antilles.

Toutefois, le sens acquis pendant le processusldeisation européenne et
le trafic des esclaves a été tout autre. Pour Wtigofrancophonesavanerenvoie a
I'espace africain. Mais pour le public antillasavanesignifie plus précisément
I'espace de la plantation ainsi que le statut dei4iberté donné aux esclaves qui
pouvaient se déplacer librement (mais seulemens d&b espace). Des Rosiers
évoque aussi l'image de davane de rafraichissemelieu ou les esclaves faisaient
des haltes de repos ou de soin apres les longuegsdées dans les navires négriers.
Savaneenvoie aussi directement a la place publiqueatede-France et a toutes les
pampas qui couvrent les iles. Ainsi, pour chaqugua, un sens savane le non-

lieu oul Eliette fait son premier eXif.

Et dans ce cas, l'exil est fuite, éloignement, mpéut-étre aussi une
condition de survie, pour la réélaboration des fsanées et du traumatisme, il peut
devenir également I'espace d’accueil ou recongtruiefaire sa propre vie avec
aisance ou en sécurité. Mais pas pour Eliette guiassse aller, qui n'a pas

conscience de ce que lui était arrivé.

Si 'amnésie, ou I'oubli, fonctionne comme une ahéon, c’est-a-dire
une fagcon de condamner I'individu a ne pas se vegpavec son étre, a se tenir
a I'écart non seulement de la vie extérieure massaloin desoi-méme, donc
sans conscience de soi, plongé qu’il est dans arte gde perte de conscience ou
d’identité personnelle, on doit ajouter aussi ungrea sorte d’aliénation: le
processus d’éducation, donc I'assimilation cultier&nposée par la figure de

«[...] Mademoiselle Meredith, une vieille institice brevetée, Négresse
solitaire tannée, a gammes de France. Autant satkavles moutons qui
profitaient sous le débord de sa moustiquaire queles régles de la

grammaire, elle instruisit Eliette du bon usagelaléangue francaise et
des manieres d'un savoir-vivre certifié universe¢l é&ernel. Par sa

1% DES ROSIERS, JoélThéories caraibes, Poétique du déracineménébec, Triptyque, 1996,
p.XXIV-XXVII.
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discipline, sa morale d’acier et son esprit corsietds un lot de principes,
elle coula une chape de silence sur les peursraresad’Eliette qui perdit

encore un brin de sa sauvagerie derriere des gastesques, sourires et
salutations commandés, comment-vas-tu forcés eagsims tirées a
quatre épingles. Grace a ce savant apprentisséigéte Erouva mari, a

trente-cing ans ». (EM. p. 106)

On observe que l'acquisition de la langue frangaiaegue de prestige
devant ceux qui parlent a peine le créole localjatd raison d’ascension sociale,
puis de mise a distance des autres, de rupturealaons sociales. De cette
facon, I'individu pense devenir moins éloigné d’udentité présumée véritable
(dans ce cas, ce seraitrfedele francais ensuite, pareil au Méme, il pense ainsi
pouvoir échapper a la position de subalternité dagselle sa communauté est
plongée, il pense pouvoir s’élever d’'un degré sigugr d’ou le monde serait vu
d’'une facon différente, ou il se débarrasseraisemme de toute responsabilité

sociale.

Puisqu’apprendre une langue, c’est aussi apprdadrelture de la société
qui l'utilise, dans ce processus d’éducation, HEigipprend comment étdifférente
et comment ne pas étre elle-méme, présunféeaeure dans sa culture antillaise. Il
importe d’observer que I'aliénation est vécue demsgjuotidienneté et provoquée par
un «abime entre le développement humain-générigudes possibilités de
développement des individus humains, entre la mtiolu humaine-générique et la

participation consciente de I'individu dans cetteduction [...}%".

Ainsi, de cette facon, Eliette est aliénée, sonettsopement psychique et
émotionnel n'est pas complet et la libre maniféstatde son individualité se
transforme en un comportement limité par les doghesspréjugés et les tabotfs
Prisonniére d’'un passé qu’elle ne parvient paschittéer, elle s’enferme dans sa
propre maison, se ferme au monde qui I'entouregstignt tout et tous ceux qui se
trouvent comme elle dans une situation de désayamar rapport a la vie :

«[...] Eliette cherchait rien d’autre sur cetteréeque la paix de sa case.
Pas méler son existence au désordre de Savandaifss son esprit
donner couleur aux sons, batir des cathédraleoodiews en son cceur.

Yeux et oreilles bouchés, elle luttait pour repeussu loin la peine des
autres. La vie au-dehors, c'était grand fracas idévet “Priez pour nous

19" HELLER, Agnes,O Cotidiano e a Histériatraduit par Carlos Nelson Coutinho et Leandro
Konder, Sao Paulo, Paz e Terra, 1989, p.38.
19 BASBAUM, Alienacéo e humanism83o Paulo, Simbolo, 1977, p 46.
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mes freres![...] (p.8) [...] J’entendais et je visyanais je me mélais pas...
Je laissais pas le son du ka couler en moi, m'etf@pdans cette baille ou
grouillaient les miséres de Savane [...] » (EM§). 1

Cette mise en pieces des anciens réseaux de #éligar se sont constitues
en tant marques de ce que I'on nomme les sociéigstipes, provoquée par la
modernisation croissante, ou mieux, par I'occidiésdation des Antilles, résulterait
de I'isolement de chaque file, « indépendante »pparance ou « autonome » et qui
refuse de partager un destin commun, la recheretsolditions conjointes, toutes se
maintenant éloignées les unes des autres. C’esit @ug|ui arrive avec les individus
pris isolément, encouragés a devenir « modernes sechercher la « liberté »
individuelle, de cette fagon, «[...] les Antillag®nt ainsi conduits a se nier en tant
que collectivité, afin de conquérir une illusoirgaété individuelle. L’assimilation

parachéve la balkanisatiom.»

Dans ce sens, le fait du personnage de Rénéli@ussitexemplaire

« [...] Rénélien [qui] c’était une bonne personm&me s'il avait chassé
sa premiere femme a grands coups de pied », cal kij abandonnant le
frangais dont il s’était juré de toujours user gsvgon épouse légitime,
Rénélien retrouvait du méme coup ses fagons dexvidégre sans
éducation ni sentiments »(EM. p. 107-109) « [..i|QxEtait sa faute, il

reconnut que, ce-jour-la, il avait faim, et un N&gui a faim est comme
un animal : son ventre se souvient du vieux tempescthvage, du

manqgue de pain et la rage se leve du mitan de men»a(EM, p. 109-

110).

De cette facon, sous le poids écrasant de la euttaminante qui lui est
étrangere, le personnage d’Eliette vit de facon-aaathentique, tentant étouffer ce
qui, dans son intime, s’est constitué comme unedok primitive » d’étre et de

vivre, puis a appris a voir le monde dans une logid'exclusion.

Ainsi, Savane Muleteprésente pour Eliette le lieu ol elle va se igukr
I'oubli, ou elle doit récupérer sa mémoire perdiErer sa propre voix, raconter sa
propre histoire puisque la connaissance qu’ella est offerte par sa mere devenue
folle qui lui conseille de se contrdler, d'étre gente, en d’autres termes de vivre de
facon non-authentique, craignant la peur elle-m@&mé liberté, courbée sous le

poids de la fatalité d'un destin inexorable :

19 GLISSANT, op. cit. p. 17.
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« Autrefois, quand son esprit trouvait un chemin darté, ma
manman disait: « [...] Liette, préserve-toi ! Ns pas trop gras, ne
pleure pas trop fort. [...] SGr que tu perdrasytesx a dénombrer les
tétes des épingles qui crucifient les jours. Turcheras peut-étre une
lumiére dans le passé éteint. Mais, arrivée auidemond, il ne sera
plus temps de caresser souvenirs et regrets, tterps tout ca sur le
bordage... » [...] (EM p. 10) [...] Je voyais plosaa manman folle
assise sur son ti-banc revivant Cyclone 28 qu'elliait La Béte.
Quand elle disait: « Eliette, ma fi, je vais teaater Le Passage de la
Béte... » [...]. (EM, p. 16) [...] Ma manman Sémnae disait que
c’était a cause du Cyclone 28 qui avait laissé wand tourbillon dans
ma téte. Un rien me faisait enjamber les années pwuretrouver,
joie, y a cinquante ans de ca dans la cuisine dem@aman [...] »
(EM, p. 18)

Et le traumatisme fonctionne tel un second exilrpgliette qui, lui non
plus, ne dépend pas d’elle; il est involontairgl@oule de son amnésie, de la perte
de mémoire qui I'a frappée aprés le viol pratiga pon pere dans la nuit du
Cyclone de 28. Soignée par Ethéna et ses herbesutgiuses, médicinales, la jeune
fille voit son corps se reconstituer, mais elleraiira I'oubli et pendant toute sa vie
d’adulte, elle sera incapable d'établir des relstiaffectives, de se donner, de
s’ouvrir a I'amour et a la solidarité, en résume, réélaborer la souffrance pour

réorienter son existerree

Méme si hous ne pouvons pas nier le caractére atigme provoqué par
'abus sexuel subi par Eliette, et lequel sera aespble des difficultés et des
contraintes qui I'empéchent de grandir, de conedérdéveloppement psychique et
émotionnel, il convient de observer que, renvoyatd culture grecque, base de la
culture occidentale et de la rationalité, Ethémapevoquant I'amnésie, empéche le
libre développement du Moi et condamne Eliette sieredans la phase égotique,
vivant seulement machinalement, se refusant a agsdes responsabilités et a
partager avec les autres des croyances, des egpailess projets. Ainsi, au bien
apporté par Ethéna, -dont le nom revoie a la Gréeeceau de la civilisation
blanche-, I'oubli vient comme un obstacle a lassance personnelle et spirituelle
réélaborée a partir du viol et du cyclone, concosmroe des manifestations du
noumene ici entendu comme :

« [...] 'appréhension d'un “mysterium, tremendwh fascinans”,
expérience d'une réalité, simultanément fascinamnterrifiante qui

20 | ELOUP, Jean-Yves, op.cit. p. 41.
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serait a l'origine de tout devenir spirituel ou mgae [...] Au-dela

de la logique binaire, fonctionnement naturel de nmchines dotées
de ‘"cerveau", il existe une “coincidentia oppositof ; le

« noumene » émerge de cette coincidence des oppos®séactions

émotives sont diverses : de la simple épouvante stupéfaction, en
paszsé?nt par la surprise, par l'admiration et péamdrveillement

[...]77»

3.2. Les chemins du détour : les noms et les visagte I'aliénation

Avec le viol et le Cyclone, Eliette perd la mémotiraiis il arrive ce que I'on
pourrait appeler le premier exil de son Etre, @gticet effacement de la conscience,
ce trou de mémoire qui la laisse incompléte, gainpéche d’avancer en direction
d’'un développement psychique et émotionnel.

Le second exil est ce qui la fait migrer pour Savihulet et 1a, elle devient
une étrangere au lieu, puisqu’elle se refuse alietdbs liens de solidarité ou
d’appartenance. Prisonniére d’'un passé qu’elleaneignt pas a déchiffrer, elle reste
dans sa maison, se fermant au monde qui I'entbiaiiesant tout et tous qui, comme

elle, se trouvent en situation de désavantage-vis-de a leur propre vie.

Pour cela, condamnée a rester dans cette phasiguegoavec le libre
développement dself compromis, Eliette vit machinalement, dans unamxttinaire
inconfort, puis se voit comme inachevée, incompléteapable d'assumer les
responsabilités par le partage des espoirs et degtp De cette facon, la
contribution d’Ethena, dont le nom renvoie sansteste a la civilisation grecque,
berceau de la culture occidentale et de la raii@h¥| est insuffisante pour libérer
Eliette de I'éloignement de son étre, la condamrartoubli, & I'omission, au
masquage de la douleur. Ainsi, si son corps eattyef couturé » avec maestria par
Ethena, ce n’est pas pour autant que son dévelaogepsychique est recomposé

puisque durant toute sa vie, elle n'a pas su palletétait passée.

21| ELOUP, Jean-YvesConsciéncia e plenitudePetrépolis, Vozes, 2001, p.41.

202 5n note que dans la Mythologie grecque, c’est Adhéuoi enseigne aux humains certaines
choses : chasse, péche, danse, I'usage de I'desdtéches, et aussi, la couture, pour laqudkieest
insurpassable.
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Les marques psychologiques de la violence sexutllet que le
développement de sa personnalité est compromghysiqguement, elle sera toujours
porteuse d’'un « déficit » : elle ne pourra plust@od’enfant, puisque son utérus a été
déchiré par le viol. Pour cela, Eliette aura totgoeu des difficultés a aimer et a étre
aimée, devenant « séche ». Le désir d’avoir desnenfr mobilisé son énergie pour
trouver a se marier, a deux reprises, mais ell@pargient pas a étre enceinte. Sa
stérilité peut également venir de son « obscuritéérieure, de son manque d’amour

pour elle-méme et par conséquent son incapacriea gne autre vie.

« Eliette ne se revoyait jamais poursuivant le maerréve. Rien, ni or, ni
gloire, ni amour, ni idéal, elle navait jamais rri€onvoité. Le désir
d’enfantement l'avait bien tenue en intérét. (EM)2) «[...] Eliette se
souvenait encore comment, a seize ans, grande ,valtbechichignait
pour un rien, résistait a tout ce qui laboureraitglle mondes des grandes
personnes. De quelle maniére elle tremblait delemti-méles de piétre
envergure qui sifflaient, cornaient, usaient leumsts frangais a son
passage. Comment elle courait loin devant les hankex la coursaient,
lui jouaient du banjo, la voyaient toute pareillexaNégresses échaudés
combien de fois dans les chaudrons d’amour de R&Suinée. Eliette
repoussait tout en eux, contrairement aux donzelks environs qui
perdaient leur chapelet dans I'émoi amoureux ouwn kigaraient leur
culotte dans les halliers du Dernier Coin Sauvaljegenre de harpon la
crochetait dans la case de sa manman ». (EM, 4). 10

Si Eliette reste dans sa case, isolée et mélamepligeméachant son
amertume et sa méfiance envers les autres, n'artgpds que la terre ne soit pas un
paradis éternel, ni I'indifférence et la lachetist& Beloved va essayer de changer le
monde par la religion, a la recherche du paradisteswe, voulant s'intégrer a la
« Tribu d’lsraél » laquelle devait réaliser la ©phmétie du Grand Retour a Terre-
Mére ».Et pour cela, les adeptes vont s’éloignernadss les autres vivants, vont
traverser le Pont de Nefles, monter aux plus hast whornes pour rester plus

« proche du Dieu », se trouvant ainsi €lus.

« La Tribu emmena quelques jeunes de Ravine-Guoarejertis en un
petit temps a I'espérance du Grand Retour. Sisedov@d avait récuré
leurs ames, récité les Psaumes et ouvert en eughksins de vérité
gu’ils ne trouvaient nulle part dans les traceSdeane. lIs étaient arrivés
en nombre aprés Rosette, Eddy et Moise. IIs niétgenais retournés sur
leurs pas. Sans dire un adieu a leurs famillesgvilsent traversé le pont
des Néfles et puis gravi la montagne en reprenast paroles des
chansons Jammas. lls s'étaient égarés dans lesnbos de Morne
Caraibe. [...] lls étaient libres. Et marchantnldies lois de Babylone,
juste derriere Abraham, dans les traces fécondda 8éble, ils étaient
I'histoire du monde et I'avenir du peuple de Jah] Ensuite, Beloved
annoncga que Jah lui avait révélé la voie. Poumregr a I'état de pureté
originelle, eux, les oints du Seigneur, les Fr&teSceurs couleur de terre
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devaient manger cette méme terre, pendant seps,jdous...Rois,
Princes, Brothers et Sisters, se nourrirent de teigant leurs dents sur les
roches de la Création ». (EM, p. 140-1)

Il va sans dire que cette tentative de trouveralithiemin vers une pureté
originelle, vers une patrie du réve et du mythes ifrigue mythique, ce retour,
déviation qui est aussi dérive, devient fatidiqua.« Tribu » connait la mort, sauf
Eddy et Moishe, deux adolescents, drogués, pepdus,toujours aliénés, couchant
jours et nuits sur les bancs de la place de I'Eglidmoins vivants de l'aliénation de

tous et de la méchanceté d’une société aveugldaémutividualisme.

Si Rosette n’accompagne pas la « Tribu » c’estepapgelle craint de
laisser ses enfants et son mari, méme si « [.sprerlée dans I'enchainement des
paroles d’Evangile, I'huile de coco rance et tisade feuillage Ital [..]» (EM, p.136),
parce qu'elle a témoigné « [...] ladite-sister maint de courir devant les coups de
Brother Delroy, son paquet decks bondissant sur son dos[...] » et ainsi «]...]
Rosette compris que ce paradis-la dont ils avaeirtlisant hérité n’était pas du coté
de Savane. [...] » (EM,

Ce qui n'empéche pas Rosette de continuer a fuirladeéalité en
construisant des contes bleus, des réves d’amale Bthesse, refusant toujours la
réalité et désirant aller vers un ailleurs incomtuointain, mais plein de mirages.
Sans courage pour rejoindre les Rasta, Rosetteesse @ourtant pas de réver, de

vouloir partir sous « I'incantation reggae ».

«[...] Sans comprendre la moindre parole, RoseftiEntait I'anglais,
reprenant par cceur les refrains de Tosh, Isaakleey. Le Reggae lui
parlait au plus profond et elle restait souvent Heares a repasser le
méme morceau, répétant des paroles qui cognaieneroelle... « I |l
rule my destiny... One Love....Revolution... » Unece la prenait par la
main. « Butter must come... » [...] Elle allait bicad sur la pointe des
pieds, de peur de les voir disparaitre ou de ligefcbulles de réves. [...]
Soudain elle était loin de Savane et de toute sammi Libérée, malgré les
combats qu’elle livrait pour mettre & manger dassdssiettes. Les vents
qui passaient sur elle ne labouraient plus, noma!nfanman I'avait
chassée, mais elle ne devait plus pleurer sur 0B @wvoman no
cry... ».Elle était une femme. Seigneur ! Négrefdeout. Il n'y avait plus
rien a craindre. Le regard du Trés-Haut s'étaitépsear elle. Gloire a
Dieu, Jah! La Justice vaincrait Babylone, oui! {dur, il n'y aurait
méme plus le souvenir du crime a Savane. Et I'esmpér —macadam
d’ici-la céderait la place a un espoir jamais vucermonde. Le Seigneur
enverrait I'eau, I'électricité et les cabinets déette partout. Il n’y aurait
plus de coupure deau et d'électricité, plus dergase plus d’enfants
affamés marchant dans le dalot... « No woman na.cery(EM, p. 122-
123)
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La soif de transformation sociale, le désir de Weipeuple noir étre enfin
libéré des injustices amene Rosette a acceptendes et les sons envodtants de la
chanson reggae chantée par Bob Marley. C’est icetdatation du reggae qui I'a fait
délirer et songer a la «révolution » par 'adhasaux idéesasta Et, méme si
Rosette révéle comprendre les mécanismes de fanetioent de la société et
I'incapacité d’étre solidaire sauf dans la compdéichorbide ou criminelle, cependant
loin d’essayer de mobiliser les énergies pour di@raes solutions plausibles et
pour le monde réel et quotidien, elle aussi faitdétour, plonge dans l'illusion de
changer sans un autre projet que les appels aucragst du rastapharisme le plus
acharné. Une fois de plus, pensant le monde pguicae la concerne pas, Rosette
aussi va connaitre I'échec : dans sa case ménwime aussi grand que ceux de
dehors est pratiqué chaque jour : Rosan, son nag ga fille Angela, alors que
Rosette songeait a se joindre aux Rasta pour &viarg Mulet, alors qu’elle dictait

des contes bleus a la pauvre Angela.

« Rosette avait rien vu, rien entendu.

Peut-étre que durant tout ce temps-la, elle avéidéns I'extase de son
paradis, occupée a surprendre des étoiles aldciemonter les pentes de
la vallée des larmes pour entrer dans le royaunseadeétres, gagner
I'Afrique-mére avec Beloved. Slrement qu'elle retgr ailleurs,
cueillait des fleurs d’éden, caressait des lionpagtait aux oiseaux. Ou
bien elle dansait sur une musique Reggae, levaritlba genoux, un air
de Bob, un morceau de Gregory Isaacs, de Prinabdaz|...] Rien vu,
rien entendu dans tous les silences de la ndit Les cris des femmes
sous les coups. La rage d’'un tambour-ka. Un zopkgeur bravant les
démons de la nuit. Le retour des rhumiers. Rienriem, entendu... (EM,
p. 181) [...].Elle avait sacrifi¢ Angela pour cettspérance de pacotille.
Loin, son regard portait au-dela de Savane, loim Megres et de leur
maudition. Loin de sa case en bois qu'avait batviecle défunt Edmond
Alexandre. Trop loin des siens, dans un idéal-cainagrand jour de
défilé du Mardi gras. Belle famille, oui. Est-ce’gle voyait seulement
les yeux d’Angela ? Que disaient ses silences ¥&esbaissés ? (EM p.
180)

Rosette reconnait la faillite de son projet indigtide s’en tirer, d’avoir du
succes ou de réussir parmi les misérables quiikinaent. Et pour cela, de fagon
individuelle, isolée, il ne lui reste plus que é&ve. Et, sans imaginer les malheurs qui
grandissaient chez elle, sous le méme toit qu’diiela facon la plus ironique et la
plus cruelle, elle fait d’Angela, son scribe, reguizant les réves et les songes, par
des contes bleus que sa manman inventait en toubeence et insouciante et naive,

Rosette se croyait protégée
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Ainsi comme Rosette, Rénélien et Eliette pensemt lg brutalité qui se
transforme en violence est un héritage des Noirengs comme esclaves, comme

quelque chose d’atavique a laquelle aucun des déants ne pourrait échapper.

Et c’est en cela que réside toute la force de dlogie transmise de
génération en génération et qui legue aux socegkmiales la faible estime de soi
des colonisés et en méme temps, un alibi parfait poe I'esclavage soit percu
comme « naturel » devant cette bestialité suppds&eNoirs capturés. En méme
temps que I'’Autre se voit par les yeux du Mémeaquisidere que « [...] la pauvreté
est celle du pauvre, la violence, celle du violéed,problemes d’apprentissage, ceux
de I'éleve, la déficience du déficient et I'exclusj celle de I'exclu [...], puisque [...]
I'autre fonctionne comme le dépositaire de tousesix, comme porteur des failles

socialed® ».

Pensant de méme, Eliette se sent supérieure auesaaissi pour avoir
réussi a penser en langue francaise, pour se coenpmmme une « francaise »,
pour suivre les regles de I'étiquette que Madentleidderedith lui a transmises.
En se pensant inférieur, Rénélien finit par me#dwe le compte de I'héritage
africain présumé, ses émotions incontrlées etidéence qu’il fait subie a sa
premiere femme. Et pour éviter une nouvelle « rezbw il tente de s’autocontroler
en permanence, €évitant d’agir comme ngygre: c'est-a-dire de réagir de facon

intempestive, de courir le risque de paraitre «lt@ contrdle » ou sauvage.

Pourtant, peu a peu les personnages vont réudssi@er le brouillard qui
les empéchait de comprendre ce qui leur arrive gueva leur permettre de se
réapproprier un regard critique sur les fils invigs qui manipulent leurs relations
sociales et ainsi se libérer des préjugés, serdéldes steréotypes négatifs dans
lesquels ils s’étaient laissés emprisonner en gondat leur prochain de ce qu’ils

voyaient en eux-mémes.

De fait, c’est dans la douleur de reconnaitre midice qui a été créée dans
sa propre maison par un mari si bien élevé, un pkede citoyen au-dessus de tous

les autres (Rosan ne boit pas dans les bars, peeffzas sa femme, ne se saoule pas,

23 DUSCHATZKY, Silvia, SKLIAR, Carlos, «O nome dostens: narrando a alteridade na cultura e
na educacdo», In (dir.) LARROSA, Jorge, SKLIAR, I[BayHabitantes de Babel: politicas e poéticas
da diferencaBelo Horizonte, Auténtica, 2001, p. 118.
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un modele de pére et de mari) que Rosette pargieatonnaitre que les voisins et
connaissances, tous nés sous le méme signe denterdes ancétres africains, ne
sont pas des étres condamnés a la disgrace pajuetmnque malédiction. De 13,
elle va comprendre le geste désespéré de Gwladianinses aieux africains qui
jetaient leurs enfants du pont du navire préfédantmort au cruel destin de

I'esclavage.

«[...] Elle était ces Négresses des premiers \@g/agui tuaient leurs
nouveau-nés pour pas qu'ils naissent dans I'esgigvi@mbent pas dans
les pattes des négriers. La fille avait juste sioh petit des griffes de
Babylone, de ses mensonges, ses réves dorés, Erarese-macadam et
ses résurrections, ses actes sur papier timbrépiseses lumieres, ses
bourses, allocations, subventions [...] » (EM, 8)1

Toutes les idées recues seront remises en qugsiioRosette plongée
dans sa douleur. On observe que ces idées-la ssnhdsises de la pensée
occidentale : I'éducation comme une échelle dressts le progres, la famille
chrétienne comme une reproduction de la saintelli@rat le caractére sacré du
foyer, la figure du pére-protecteur qui s’effondmus l'inceste et la pédophilie, et
donc I'’échec du mariage. Et enfin, le modéle deogeidentale jusqu’alors pensé
comme un des symboles de la modernisation et dgr@sohumain : la nouvelle
chambre d’Angela deviendra I'espace propice pourrdalisation du crime
commis par Rosan. L'individualité prénée devienssilchatiment. C’est Rosan,
le « moins africain des Négres » le plus grand tBaw de Savane car il agit
caché par I'étiquette sociale, en toute dissimaigtid’'une maniére sobre et

apparemment « normale ».

Rosette s’interroge alors sur les vraies causes cdeses commis en
Savane : les assassinats d’Esabelle, de Mariupridthke, le viol d’Hermancia,
Gwladys qui jette son enfant du pont de Nefles,a@slescents qui trainent sur la
place de I'Eglise ou dans les mornes de Savanpetrdition des jeunes filles, la
reproduction douloureuse et continue des malhautgd, elle fait ainsi I'inventaire
des disgraces supposeées et les voit comme les ffwih seul mal : le manque de
solidarité, la perte de la convivialité, le manqaiesolu d’espoir dans un futur
commun partagé par tous et toutes. Le seul héritegelit laissé par I'esclavage est
en fait la perte de référentiels suffisants pountre aux gens de récréer des liens

de solidarité et donc de voir 'lhumanité dans keage de l'autre, c’est en définitive
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la croyance erronée en un individualisme en taatrggle de conduite, en tant qu’un

nouveau Graal a poursuivre.

Morte de douleur et de honte qui la rendent predqlle, isolée dans sa
case, Rosette ne sait pas que les gens de Savdeeddmmencent a se libérer du
joug de l'individualisme, comme Eliette qui récupé&a mémoire et qui peut enfin se

débarrasser du fardeau de ses années grises.

3.3. Le dévoilement : visages dans le brouillard

Il est important de remarquer que les transformatidans I'ethos de
Savane, tout comme dans la vie d’Eliette, sont es@tiées par la menace du
Cyclone. Ainsi, le récit nous montre les possiédlibuvertes par la volonté humaine
de récréer et de réélaborer les événements, deeddiomc du sens aux actes, de
surmonter les contraintes, de ne pas les recewassiyement. Et, plus important
encore, les gens déposent les armes de l'indivainal voire de I'égoisme et
s’engagent dans l'entraide, ce qui équivaut aussitablir des nouveaux rapports

avec la nature :

«[...] Et ils s’essayaient a renaitre freres etirsoglans une solidarité
nouvelle qui les étonnait, les bouleversait, oun® le malheur qui les
unissait, ils se découvraient nus et désarmés dagechiens lachés du
cyclone. Mais ils n'avaient pas le loisir de s'é&ten longtemps, de se
réjouir, de se tenir les mains, de s’embrasser., Ndiallait clouer les
portes et les fenétres. lls avaient slrement lepsede reprendre les
paroles perdues des anciens : « Voisin ! Il meerésis clous ! Prends !
Voici une planche aussi... Laisse, je vais remantbre marteau ! ». lls
trouvaient une force pour monter et descendre dsotets jusqu'a la
riviere et charroyer les roches aux formes alloagéenme des bras et les
distribuer dans les traces de Savane, les dépeségsstoits pour que les
toles ne s’envolent pas, Seigneur, prends piti€] 'Si Joab avait été de ce
monde [...] sOr qu'il aurait souri et applaudi Sawason paradis, la
solidarité et 'amitié que se témoignaient les géds ne prenait pas en
considération les débris de cases qu’ils rapiétai@ndure de cases
pleines a ras de misére. Cagibis étroits qui stales familles sans sou.
Pauvres masures ou la seule lumiere venait d’'Uéectdileur, raccordée
a un mystére de rallonges électriques suspenduameodes cordes a
linge jusqu’a une autre case qui couvait un comEEF certifié. [...] En
Vérité, si on regardait pas trop pres, chanci dpriméles nantis, on aurait
pu croire qu'ici-la une ville nouvelle se batissatec I'espoir au cceur,
I'ardeur des bras et les réves en cortége.».(EMI9D-193).
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C’est que la venue du cyclone déclenche la peus massi la perte des
illusions les plus banales, permet donc le dévaleinde ce qui recouvrait les yeux,
chacun pouvant se reconnaitre dans la méme saotdfrah ainsi redécouvrant
I'espoir ; enfin, les habitants de Savane vont &'agvoir qu’ils peuvent essayer de
construire une nouvelle vie sous des nouvellesessi

« Chacun songeait avec amertume a sa case sanatiémsd juste
déposée sur quatre roches, sur cette terre qué®@t un jour inventée,
sans papier ni acte notarié [...] lls avaient sigvdoigt et la parole qui
leur avaient dit qu'il y avait cet endroit d’espéca pour les malheureux,
la-bas, Savane Mulet. » (EM, p. 192) [...] Etgénsaient aussi a tous les
crimes de Savane, a toutes leurs lachetés, & ®maisnoments ou ils
auraient pu témoigner d’un brin de bravoure, justebrin, Seigneur ! lls
songeaient a leurs yeux délibérément fermés, a tegards détournés. Et
toute I'énergie qu’ils avaient déployée pour laneaila jalousie, le mépris

et la sorcellerie leur revenait aussi... Tant dede gaspillées... [...] »
(EM, p. 192)

La reconnaissance des potentialités est ausscémmaissance de la valeur
du passé, la récupération des traditions oubliéedme si elles doivent étre
réélaborées, contextualisées. Et le passé desndiesits des anciens esclaves n’est
pas seulement I'esclavage qui les a fait venir fsowux Amériques. Le passé est
aussi la redécouverte des anciens trésors peidestraide comme forme de vie
collective, la fraternité vécue non comme un idéarechercher mais comme

condition pour dépasser les problémes communsallectivité.

Ainsi, dans la meilleure tradition des ancétreanme des « primitifs »,
chaque habitant de Savane vient a découvrir quegmosauver lui-méme, il a besoin
de sauver l'autre et dans la catégorie de l'adtrdécouvre aussi la nature alors
dévastée. Commence a ce moment-la la reconstrudéola vie, ce qui implique
aussi de rétablir les liens de I'homme avec sonrenwement, de repenser des
relations nouvelles ou la logique binaire et d’esan cede la place a une autre
logique, cette fois-ci inclusive, puisque I'étrenmain se découvre dans son entiereté,
lui-méme aussi nature, lui-méme aussi animal, maié d’'une rationalité qui le fait
dépasser les instincts et s’élever spirituellem@hést pour cela qu’ Eliette sent que

«[...] Le corps lui-méme vibre ou frissonne, fraidns le dos et douleur
dans le ventre, cheveux hérissés, tremblementsgqueade souffle ou
respiration suspendue : telles sont quelques-uress rdanifestations
psychosomatiques qui indiquent la présence d'u#g&éen méme temps

incontournable et inassimilable. Mysterium « tredh@n » qui pourra
engendrer la peur, l'angoisse et aussi la terrelinagreur du vide ou la
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terreur face a l'inconnu. Quand cela est objediivérojeté, on parle de
« colére de Dieu » ou de « pouvoir démonigfue

Dans la vie d’Eliette, les expressions du noumeme autant le viol commis
a son encontre par son pére dans son enfance @ellene. Les manifestations de
la béte apocalyptiqueexpressions du Mal par son pouvoir destructéstruction de
son étre d’enfant par 'homme-bestial, destructdes étres vivants par la furie
apocalyptiqgue de la nature. Viol et cyclone enratravec eux I'anéantissement et la

terreur.

Sans conscience d’avoir vécu cette rencontre aveerteur, Eliette vit ce
gu’on peut appeler le complexe de Jonas : oubli®odeétre, il veut fuir pour ne pas
réaliser sa mission, pour ne pas accomplir sorinjesse détourne du chemin que
son ame lui montrait et ne peut entendre I'appedateMoi (sa conscience pleine), il
s'était oublié C’est pourquoi Eliette peut continuer dans lefaonisme et dans
I'individualisme exacerbé des habitants de SavamdetMS’étant oublié, elle peut
rester enfermée dans sa propre maison/consciensgu’d ce que, de facon
inéluctable, le nouméne vienne de nouveau a samarg avec l'autre cyclone et
l'autre viol sur une autre enfant/fille, par un r@upére/une autre béte, a un autre

moment ol la Nature exerce sa fascination et sauter

C’est cela qui va permettre a Eliette de se comdroau nouveau cataclysme
sans se détruire par deux nouvelles effroyablegreqres. D’abord, parce qu’elle
apprend, a la sortie de la messe de dimanche, QganRson voisin est dans la
voiture de la police, accusé d’abus sexuel et @é siir sa propre fille, Angela,
laquelle le dénonce pour éviter que I'abus ne péteésur Rita, sa sceur cadette d’a
peine onze ans. C’est alors qu’Eliette commenapeend les bribes de son passé, a
en coudre les fils pour assembler son histoire iéeplpour reconstruire les
événements qui I'ont rendue séche et aride, apaeiréeide devant la vie. C’est
alors gu’elle découvre que son destin n'est pdéreifit de celui d’Angela. Pourtant,
c’est grace a cette disgrace que les souvenirs’pisgs cachés sont libérés, que sa
mémoire la plus profonde peut déterrer le passéfet connaitre le jour.

« Angela! Angela, Par ici-la! Viens, ma fille,evis! Angela n’avait
peut-étre pas entendu. Ne s'était pas retournéeoBibre se perdait déja

204 ELOUP, op cit. p .41-42.
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dans la noirceur. Alors, Eliette dut ouvrir sa pagh grand et sortir a son
tour dans la nuit, la poursuivre longtemps de sissawant que la petite ne
s'arréte. Cela ne lui était jamais arrivé de coagrés quelqu’un, femme,
homme ou animal, de cette maniére. [...] Elledlangela, la supplia de
l'attendre un peu, d'écouter les deux mots qu'etlalait juste lui dire.
Vieille et sans famille, elle avait guére donné gests de son cceur,
seulement des bonjours tronqués, des paroles ébsndes salutations
sans fondement. Les mots sortaient arides. Anytals, ne t'enfuis pas
comme c¢a...Viens prés d’Eliette! [...] Quand Angtdsa sur elle son
visage bouleversé, ses yeux bouffis de larmestt&kentit tomber toutes
les barricades de tbles et de planches qu’ellet &lavées entre elle-
méme et le monde. Elle était lache. Depuis combien temps ?
Longtemps déja. Depuis ses huit ans... Commenuic&thit venu ? »
(EM, p.91-92)

Prenant conscience de son corps, Eliette s’apgragmin identité, peut se
reconnaitre dans les autres hommes et femmesseaetonnaitre dans une méme
humanité et elle est ainsi disposée a recommemcaintenant qu’elle peut voir
librement, sans les bandeaux du préjugé que l&&peasthnocentrique lui avait posés.
C’est seulement par l'intégration de la traditioaricéenne, du plus pur créole
gu’Eliette peut sauver Angéla de la destructionset sauver elle-méme de la
mesquinerie de l'individualisme, donc Eliette eds hoisins percoivent qu’ ils sont
toujours responsables pour chacun d’eux et pows smuméme temps, et de cette
facon ils reconstruisent les notions de partage pmgples dits archaiques ou
primitifs:

«[...] Y avait srement moyen de remettre debopaleadis qui marchait
dans le réves de Joab. Replanter des fleurs etrestes, des cases-
félicité. Ouvrir le ciel aux oiseaux disparus. Qule fond de la riviére.
Tracer des routes neuves. Ramasser les vieilleinires, les ventilos
aux pales cassées et les tambours percés des pmcéhilaver. Fallait
désamarrer la peine, éteindre les cris qui résenhalans le silence

gu'avaient depose les grands vents du Cycloned®sesperer, se répeta
Eliette. [...] » (EM p. 8)

Et en ce dimanche fatidique, de fagcon impalpabieautre cyclone vient a
elle. Et, dans un processus de guérison et datibérde son Etre, Eliette ne tremble
plus. Entendant au loin le son du tambour ancegtralle a tant refusé d’écouter,
elle se laisse envahir par les rythmes et permetr@gonnances dka jusqu’alors
reniées de se manifester dans son corps. Elietse m®uve plus seule, elle sait que
le monde n’est pas son ennemi, elle échappe arsdition d’orpheline et se sent

intégrée au tout.

Quand la voix du tanbouyé s’éleva solitaire, poftée les coups sur la
peau du tambour-ka, elle couvrit tous les autrestdbiqui emplissaient
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Savane depuis la veille au soir. [...] Sa voix &Ehgn défi au cyclone qui
venait. Elle entrouvrait les ames et méme Eligfté n’avait jamais voulu
ni entendre ni comprendre cette musique de Negtespendit ses doigts
qui lissaient sa jupe a plis. La voix, le son donlaur et les paroles du
Négre la touchaient étrangement, la mettant sewke du tambour. Elle se
surprit a penser qu'elle aurait pu danser si ellaitaété plus jeune.
Remuer les reins, ouvrir ses cuisses et faire elesesons du ka dans tout
son corps pour en prendre le mouvement, comme égselkes qu’elle
haissait de se laisser posséder par cette musigpaudait aux bas étage
du corps, aux instincts méconnus serrés derriérhdats bois des mornes
intérieurs, enterrés sous les couches de terresmemeées d'acres
rancceurs. Elle se sentait ébranlée a son tourlégppedanser pour se
donner du cceur et se dresser, brave, face au neydiiue, elle se sentait
enfin élue (EM. p. 194).

Le noumene est ainsi le détonateur des souvenilgdrateur des prisons
de I'ame et en son obscurité apparente apporte lavdéa lumiere sur la mémoire
d’Eliette qui, aprés avoir écouté Anoncia, dépastale la mémoire collective, se
libére enfin de son amnésie, retrouve son idepttélue. Eliette se met en position
de se relier avec la nature, n’en ayant plus peais @n l'intégrant a elle, se sentant
faisant partie d’elle, dans la mesure ou elle msdaétre la résonance du rythme du

tambour ancestral.

«[...] Elle dansait, vieille Négresse pleutre devées cyclones et les
hommes. Et c'était pas parce qu'on l'avait vue if@a deux hommes
pain-doux qu’elle se sentait sauvée, délivrée depsairs. Elle dansait,
oui, relevant ses jupes pour la premiere fois.|IEt€ouvrait large enfin

pour laisser entrer la musique du tambour qui kilgit au loin [...] »

(EM. p. 195).

Prenant conscience de son corps, Eliette se rgappion identité, peut se
reconnaitre dans les autres hommes et femmes spew@iconnaitre dans une méme
humanité et ainsi elle est préte a recommencerntsr@nt qu'elle peut voir
librement, sans les caches du préjugé que la petiséecentrée lui avait imposés. Si
Eliette condamnait, pour les voir inopérantes quriraitives » les croyances afro-
caribéennes, la tradition chrétienne se révele alksi insuffisante : Joab, Angela,
Séraphine entre autres personnages, dont les nemy®ient sans conteste a la
tradition chrétienne, sont des étres précairestfraoti dans leur peau la tragédie

humaine tout entiere.

De facon ironique, en véritable interdiscursiviggroman dialogue avec la
Bible, déconstruisant les fausses certitudes,gante choix délibéré des noms des

personnages que par le jour méme ou les événemessnt déclarés brutalement :
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le dimanche, jour ou Rosan est arrété, jour outtEliprend conscience de son
aliénation, est aussi le jour de repos du Seigdens les religions de tradition judéo-
chrétienne. Et en plus de tout cela, la reconstmigbossible du lieu se fait apres

I'inondation provoquée par le cyclone, renvoyantaluge biblique.

En fait, Joab, au contraire de son homonyme bibliggst un personnage
apparemment fragile, presque féminisé selon Séraphimant la paix et la nature,
ami des bétes et des plantes, (il ne touchera ga®@iaphine et c’est grace a lui

gu’Eliette sort de sa mutité) et il reprend la paro

« Joab, c’était un homme doux-sirop-miel. Il estrinimp t6t... Les autres
disaient de lui qu'il était du genre femelle : petvoix, Je crois en Dieu,
et grands sentiments. Je I'ai écouté parce quiiladiles animaux, tous
les animaux de la Création, les mouches yenyeraiaiant que les cabris,
les petites araignées rouges comme les poissots-thhet méme les
chiens que tout le monde chassait a coups de rochiolitaire, il disait
vivre dans un paradis, pas loin de Ravine-Guinéxérdu monde, sur
une terre qu'il avait baptisé Savane, tout simplemaoab savait que les
gens d'alentour criaient son paradis Savane Mufmrce qu'ils
considéraient 'homme pareil a un grand couillon alet. Lui s’en
fichait bonnement». (EM, p. 99-100)

On observe que Séraphine est aussi un ange, mémaessgant (elle ne
parvient pas a protéger sa fille Eliette) tout canAngela (I'ange, renvoyant a la

pureté et a I'innocence) est aussi avilie dansesdance par son péere pédophile.

Enfin, c’est seulement en intégrant les traditiafi®-caribéennes que se
constitue l'authentique créolité, qu’Eliette pealuger Angela de la destruction et
elle-méme de la mesquinerie de l'individualisme’eti@ peut comprendre le lien
étroit entre destin individuel et collectif, condit de I’humanisation de 'hnomme :
« [...] Les Negres étaient pas des maudits, seuiefags d’une peau noire et raide
pour aller par tous les temps, travailler sousdkeik entrer dans les champs aux
herbes coupantes, embrasser la misére épineusengans verser une larme. Et
c’était une bénédiction....[...] ». (EM. p. 204).

En dévoilant son passé, Eliette reconfigure sontigepuisqu’elle sait que
rien ne peut étre restauré, que le passé n’estgblnsaintenant libre, n’étant plus
aliénée, n'étant plus éloignée d’elle-méme, eliguéart la « conduite de sa vie », ce
qui signifie qu’elle construit une hiérarchie spomde dans le quotidien de son

existence qui ne peut étre effective que par udieiotualité consciente, qui implique
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un « engagement moral, une conception du mondenetagpiration a la propre
réalisation et & la propre production de sa pemrdd@én», ce qui « [...] est une attitude

qui ordonne les activités différentes et hétérogéteesa vie[..f° »

A la recherche de sa propre expression, Eliettligiée de ce que I'on
nomme le «discours délirant » qui caractérise aldaparole de Séraphine que celle

de Rosette, leur aliénation étant aussi celle die ton peuple, car

« [...] 'habituel discours délirant peut étre ciolésé comme une relation
verbale sans contréle qui a I'apparence de la oemtion parodique du
discours savant du groupe dominant. Pour que petiiuction se réalise
et soit recue, il faut un haut degré d’aliénatiaftwrelle collective, un

sentiment d’autodépréciation face a I'Adtfe

Il importe d'observer que la récupération de la roiken est aussi
I'appropriation de I'histoire du personnage quinslaine réélaboration du langage,
réalise ce que Glissant considére comme la « pagfiycée » ou « contrepoétique »
qui travaille a réunir des éléments disparatesfofgarantagonistes, offrant les
conditions & la collectivité¢ de percevoir I'existende ces élémemt¥. Et c’est
seulement dans ces conditions que la collectiété pchapper a la condamnation de
disparition a laquelle elle pourrait succomber €#r..] inclusive, la poétique forcée
offre les conditions a la collectivité de percevoas éléments. [...] C’est pour cela
que la poétique forcée tend a étre naturelle. Ukativité qui ne peut faire cette

traversée sera condamnée a dispafaitre

Et ici le beau passage ou la narratrice décrittibac coopérative des
habitants de Savane Mulet tentant d’éviter la destn du lieu et également la
certitude d’Eliette que la reconstruction sera fss Tous solidaires, les
personnages s'engagent dans la lutte pour leurgmpvie, passant de la poétique
forcée a la poétique naturelle qui « suppose dengagement de tout un peuple qui
de cette facon sera responsable de la pratiqueice?® »

«Y avait sirement moyen de remettre debout ledrqui marchait

dans les réves de Joab. Replanter des fleurs eartestes, des cases-
félicité. Ouvrir le ciel aux oiseaux disparus. Guie fond de la riviere.

S HELLER, Agnes, op. cit. p. 40-41.

208 GLISSANT, apud DAMATO, Diva BarbaroEdouard Glissant, Poética e Politic€ampinas,
,Annablume, 1996, p. 204-205.

27 GLISSANT, « La dépossession », op. cit.

298 |dem, op.cit. p.210

29 |dem, op. cit, p. 211.
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Tracer des routes neuves. Ramasser les vieillesin@res, les ventilos
aux pales cassés et les tambours percés des mmaéhitever. Fallait
désamarrer la peine, éteindre les cris qui résenhalans le silence
gu'avaient déposé les grands vents du Cycloned®sespérer, se répéta
Eliette ». (EM, p.8)

En fait, en se libérant de la pensée ethnocentridugoug des oppositions
binaires, Eliette s’integre au Tout et, avec pléat se dispose a construire,
collectivement, sur la terre dévastée de SavanetMutopie d’'un monde meilleur,
maintenant qu’elle a découvert que ses voisingm@taapables de vivre la fraternité :
« |l faudrait reconstruire sans doute. Oui, y aeaitore moyen de remettre debout le

paradis de Joab au macadam d’espérances». (EM)p.21

En vérité, c’est en s’accrochant de pied ferme tefee qu'elle apprend a
aimer qu’ Eliette réalise son enracinement, pgréeindinget peut ainsi conquérir le
véritable sens de l'identité, puisque

« [...] quand nait le Self, nous commencgons a sapoinous sommes, les
parties désarticulées de notre psyché se rejoigriamius expérimentons
la totalité, I'intégrité. Notre tache est alorstdmuver les moyens adéquats
pour nous exprimer dans le monde et pour appoitsi seulement les

contributions que nous pouvons, afin de mettreadeié dans nos vies et
d’aider la terre dévastée a se reboisef'’»]

Enfin, se libérant de la pensée ethnocentrée, dg jdes oppositions
binaires, Eliette s’'integre au tout et sereine eBe préte avec sa collectivité sur la
terre dévastée de Savane Mulet, a I'utopie conaitetdatir un monde meilleur,
maintenant qu’elle a découvert que la véritableilfanpeut s’ancrer dans les liens
d’affectivité et pas seulement du sang, mainteqaet ses voisins sont capables de
vivre fraternellement: « Il faudrait reconstruisans doute. Oui, y avait encore
moyen de remettre debout le paradis de Joab audeaca’espérances » (EM.
p.219)

Ou prédominait auparavant lindividualisme exacerbéaintenant
consciente de ce que chaque action peut génératraBaactions pas forcément
désirées ou attendues, la population de Savand Elulles alentours aura appris que
tout est en interrelation, en interdépendance, e savait la majorité des peuples

dits archaiques ou primitifs comme nous le moniea lce conte. En effell n'y a

210 PEARSON, Carol ) despertar do her6i interiotraduit par Paulo César de Oliveira, Sao Paulo,
Pensamento, 1998, p. 42.
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pas de petite querell®uUn rien tue tout* sont des titres venus de la tradition orale
africaine et qui, comme tout bon conte ou légeradgour but d’éduquer et de

transmettre la sagesse de la vie.

L’histoire est celle d’'un chef de famille qui seitvobligé d’aller assister
avec quelques autres voisins aux funérailles d'iguxv sage dans un lieu bien
éloigne de son village. Il promet alors a sa \éeifiére tres malade de revenir vite
pour veiller sur elle et demande au chien de sérenatl’entrée principale de la case
et d’étre responsable de tout. Mais surtout deamais s’éloigner de son poste. Bien
entendu a cette époque, les hommes et les aninreazongorenaient parfaitement. Or
il arrive que pour le cadavre d’une mouche, dezar#gs commencent a se disputer
sur le toit de la case, faisant un certain tumuléechien obéissant aux ordres de son
maitre, se disant que ce n’était qu’'une petite sple rien du tout, et pensant qu'il
pourrait advenir de facheuses conséquentes de w@tement si insignifiant,
demande l'aide, successivement, au coq, au boua;haual et au bceuf, pour
éloigner les lézards du toit sous lequel dormakwidlle dame, dans une chambre
éclairée d’'une lampe a huile, posée pres de sdBi¢ih entendu aucun des animaux,
tous plus vaniteux les uns que les autres, se mraj@acun supeérieur aux autres,
n'accepte d’intervenir dans la dispute des lézaydisont fini par tomber sur la
lampe, qui renversée, se vide de son huile, eterfeu au lit et brdle la vieille dame
malade. Appelé de toute urgence, le guérisseuadgecpas la gravité de la situation
et demande le sacrifice du coq dont le sang sedvii@ver les brllures et dont la

viande fera un bouillon revigorant.

Bien sdr avant de mourir, le cogq aura le temps @aepentir de son
manquement, disant au chien de manger ses 0s :sk jaht’avais écouté ! ». Avant
méme de pouvoir profiter de la nourriture, la malateurt. Un jeune homme habitué
aux courses est chargé de monter le cheval pur-saogvant I'ordre express de
I'éperonner au plus fort pour pouvoir apporter lauvelle le plus rapidement
possible au fils qui est au loin. Celui-ci, au dfmar de cette mauvaise nouvelle, en
oublie de changer de monture et au retour, chewaaghméme rythme rapide avec la

charge supplémentaire du jeune homme en croupke sbeval déja épuise.

11 HAMPATE BA, Amadou,ll n'y a pas de petites querelles : nouveaux codee$a savaneParis,
Stock, réédition 1999.
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A peine arrivé au village, le cheval, épuisé, dgus temps de regarder le
chien et de lui dire « Ah! Chien, si je t'avaisoétg, je ne serais pas en train de
mourir ainsi ! » Les funérailles devant étre faiiesst nécessaire de sacrifier le bouc
pour que son sang Soit aspergé sur la tombe etqueausa chair serve au repas de

tous les convives de I'enterrement.

C’est un autre repenti tardif : « Ah! Chien !j8im’étais occupé de cette
dispute de lézards ! » Et de nouveau, le chien mangbon repas, appréciant les os
du bouc. Et le bceuf, va-t-il en réchapper, avec gemdes cornes et son
incompétence ? Inutile de penser que quiconques@uishapper aux conséquences

de son manquement.

Le boeuf sera sacrifié le quarantieme jour aprésdet de la vieille mere
selon la tradition de ce peuple africain qui veug ge soit le temps durant lequel le
mort se défait complétement de ses liens terreditesomme c’est un jour de féte,
comme de loin arrivent tous les parents les plagéés, les amis enfin arrives et les
vieilles connaissances, seul un bceuf peut nooutrde monde. Bien sdr qu’avant de
mourir, tout comme le coq, le cheval et le bouchéeuf lui aussi confesse son
repentir au chien attristé: « Ah ! Si j'avais miis & cette dispute ridicule, si je t'avais

écouté...»

Ainsi les lecons de la sagesse se trouvent dangadétion africaine et
comme chez les habitants de Savane Mulet, on peundr le « réve éveillé » de
réaliser sur terre, non pas le paradis mythiqueas aacréation d’'une société plus
fraternelle et égalitaire ou la convivialité poutrétre le fondement principal qui

orienterait la vie sociale

Enfin, contrairement au fait de fuir la réalité da refuser de se réaliser
pleinement, Eliette et ses voisins, des plus pmehe plus éloignés, démontrent,
sans aucun discours bien intentionné, sans aucatinalisation, qu’ils savent
utiliser leur intelligence pour faire front aux ées apparemment incontrélables de la
nature. Et puis, la crue de la riviere ne n’est ynas furieuse vengeance de la nature
mais une réaction previsible : la riviere dontileest encombré de déchets de toute
sorte et depuis longtemps, déborde a ce momenkldrouvant plus son chemin

naturel par ou s’écouler.
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C’est pour cela qu’enfin enracinée, Eliette accelgtae plus se voir en tant
gue migrante forcée, mais bien au contraire, @lenst a revendiquer une nouvelle
identité, non plus ancrée dans une pureté suppuséesur I'opacité inhérente au
divers, c’est-a-dire celle de I'hnumanité méme.détnme tous les autres individus de
Savane Mulet, elle ne refuse plus doffrir sa cimiiion pour batir une nouvelle
éthique, qui est aussi une nouvelle esthétique eette facon recrée donc les assises

d’'un nouveau pacte social.
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CHAPITRE IV

4. RENCONTRES INOUIES : LE METISSAGE EN SOUPCON

4.1. L'aliénation d'un Métis et les portraits d’ un pays imaginé

Loin des tragédies vécues par Eliette Florentipme®shini, mais non moins
aliéné, en Amérique du Sud, dans le Nordeste lenésitians la ville ensoleillée de
Salvador de Bahia, au bord de la mer, personnageidsi représentatif de I'Autre, le
Métis Pedro Archanjo vit dans la boheme et dedardgnorant le drame que vivait le
peuple de Bahia, victime du racisme et des préjugésme Jorge Amado nous le
montre dans son romadrenda dos Milagrés? dans lequel 'auteur cherche & mettre en
évidence la richesse du patrimoine hérité des as@sclaves qui a engendré la culture

brésilienne dans son métissage.

De fait, le récit conclut par la singularité dethosbrésilien qui, pour sa
part, présuppose une esthétique de la diversit& doe éthique inclusive car elle
préne par une utopie concréte, la possibilité eéedl construire un nouveau pacte
social qui transcenderait les frontiéres de I'esmn qui séparent arbitrairement
les hommes et les femmes en ethnies, races owesldsfis une tentative vaine et

malsaine pour consolider une ‘pureté’ des chosesistante et insignifiante.

Né le 18 décembre 1868, I'année ou la loi du Vebiibee est promulguée,
Pedro Archanjo nait libre, condition qui lui pertn@tde devenir un héros. Il est
I'enfant d’un macon, fait prisonnier et enrélé dece pour combattre dans la Guerre

contre le Paragua¥’, et d’'une mére qu'il perd trés tot, victime devéiole.

12 Tendaen portugais est la petite boutique sur le manchi la campagne, comme l'atelier du ferrailleur,
du cordonnier ou d'un autre petit artisan, ou eelluproduit ou fabriqgue des produits neufs & palér
matériaux comme le fer, l'or, l'argent, etc. renaoly donc a lidée de création, d’échange, de
transformation.

23| s'agit de la guerre engagée par le Brésil quiette époque s'opposait aux luttes de libération
menées par San Martin et sous I'élan intellecteeBanon Bolivar. Le Brésil adopte une position de
pointe a I'appel de la Couronne britannique et m&sle commandement contre-révolutionnaire, faisant
écho aux postures impérialistes et ainsi bloquentasvements de libération en Amérique du Sud.
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« Fils d’Antonio Archanjo et de Noemia X, plus coensous le nom de
Noca de Logunedé. On sait seulement de son peitduguecruté pour la

guerre de Paraguay ou il mourut pendant la tragedlséChaco, laissant
sa compagne enceinte de Pedro, leur premier euerégfant (BM, p.

220). « [...] Volontaire par la force et sous lanaee, on ne lui a pas
méme donné la permission de rentrer chez lui paer @i revoir aux

siens. Bien qu'il défilat, triste, dans le bataillodes « Zouaves
bahianais », macon déchu sans fil a plomb ni #u@Noca] le trouva fier

et beau dans son uniforme de soldat, chargé désunments de son
nouvel office, les armes et la mort ». (BM, p. 240)

Le récit nous montre que dés sa naissance Pedtmdjocsera aidé par les
divinités, c’est donc qu’une place particulieredtait peut-étre prédestinée :
« Quand Rita Délivre-Misére apparut chez Noca dguhedé, le nouveau-né
essayait la force de ses poumons. Les mains surhdeghes, la
quinquagénaire, petite et forte, rit aux éclata,: €est un Eshu, que Dieu me
garde et me protége, seuls les gens du Chien maiss@is attendre

laccoucheuse. Il va faire parler de lui et donderfil & retordre ». (BM, p.
241)

Sa meére, qui s’est refusée a s’engager avec ue Aotnme depuis son
veuvage, a élevé seule Pedro Archanjo, qui (conenfi@idait déja une grande partie
des autres Noirs ou Métis de son époque et degmnra a I'école, apprendra a lire
et a écrire et prendra golt aux études. A I'exerdpleon pere, cité en héros dans les
bulletins de guerre et voyant le courage et la méeale sa meére, accablée par le
travail, «[...] vivant une vie précaire et duresnfant apprit a ne pas se décourager, a

ne pas céder, a aller de I'avant. [...]» (BM, plR4

Apres la mort de sa mere et alors adolescent, Pedtanjo vit totalement
libre, allant et venant dans les espaces publicks ddle de Salvador, s’engageant
ensuite comme mousse-aspirant dans un navire edlegud jusqu’a Rio de Janeiro,
alors capitale du pays d’ou il revient pour vivre petits expédients, habitant le
Pelourinho, zone habitée majoritairement a cettgép par une population métisse

ou d’ascendance africaine, les Blancs y vivanttétas pauvres*

Pour mieux comprendre I'importance flenda dos Milagresnous devons
nous arréter sur deux moments précis de I'HistdiréBrésil, puisque notre analyse

porte sur un roman qui s’'inscrit dans la traditibnromanengagé non au sens d’'une

214 PIERSON, DonaldBrancos e pretos ha Bahia, estudo de contacto kadzolecdo Brasiliana, v. 241, S&o

Paulo, Nacional, réédition 1971, Chicaco, UniversitZhicago Press, 1942.
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filiation a un parti politique ou a un credo idégigue, mais au sens d’'user de cette
production littéraire comme d’'une harangue contrétels les injustices sans pour
autant renoncer a divertir et a faire réver ledect D’ailleurs, méme dans ces
romans les moins engagés, Amado ne cesse paslde a&da tradition du roman

réaliste, c'est-a-dire, a essayer de reproduitg,dn la retravaillant, la réalité sociale

dans laquelle vivent ses personnages.

Tenda dos milagresst publiée en 1969, au moment méme ou le régime
d’alors qui impose une dictature au Brésil éditscte Institutionnel numéro 5 par
lequel les libertés démocratiques sont suppriméegstence de partis politiqgues
interdite et ou tout I'appareil de I'Etat est mid®#l a empécher les tentatives
d’opposition a son gouvernement et pas consequerslysteme économique qu'il
préne, systeme dirigé dorénavant vers le développemiest-a-dire vers la notion

idéalisée d'un « progrés » a tout prix.

Aussi, dans le nouveau projet politigue et économigrésenté par le
gouvernement militaire brésilien, le processusat®mmalisation établi ne se limitait
pas aux espaces de la sphere administrative m&tsndait au comportement des
individus par la diffusion d’'urethoscapitaliste véhiculé par une industrie culturelle
qui intensifie la production de biens symboliguesyr répondre a la demande d’'un
public constitué principalement par la classe mogegn expansion : la radio cede de
plus en plus de place a la télévision qui se citesoble nouveaux journaux et de
nouvelles revues au tirage croissant apparaissentinéma national subit un
développement considérable par la création d'agerdEtat qui financent sa

production. L'Etat cherche donc a forger une natiibé qui soit intégrée adthos

capitaliste qu’il souhaite dévelopﬁgi

Fortement influencée par le mouvement noir dessRBiais, une partie
considérable de la population afro-brésilienne meligue sa spécificité pour se
réapproprier son identité ethnique et aseilverles valeurs culturelles héritées des
anciens négro-africains, tout en s’opposant adliogie du métissage pensé comme

un blanchiment progressif de la population.

218 ORTIZ, RenatoCultura brasileira e identidade nacionaBao Paulo, Brasiliense, réédition 1984.
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Cherchant ainsi a se définir face au modéle blamopgen, le mouvement
noir brésilien va chercher a souligner et a vaéorie qui serait une spécificité noire
et, pour cela, repense non seulement une culture awssi une esthétique noire
lorsqu’il copie le slogamlack is beautiful Ce slogan qui résonne dans les quartiers
noirs dans plusieurs parties du monde y comprisBegsil, renie I'idée d'une
« harmonie raciale » de la société brésilienneette crequéte semble menacer et
méme fracturer la vision d’'un tissu social homogénéarmonieux » tel que le

souhaitait le gouvernement brésilien.

Pour créer le ciment affectif nécessaire et capdtdeablir des liens de
solidarité et d’appartenance entre les individugEtat cherche a éliminer les
divergences et a neutraliser les différences; llerche en somme une
homogénéisation capable de garantir une image iidieat dans laquelle tous

pourraient se retrouve.

Voyant ces deux visions opposées du monde, 'une/@ulait a tout prix
’'homogénéisation de la nation, prénant une modatiin accélérée et parfois
cruelle, laissant derriére elle des pans entiela gepulation brésilienne jusqu’alors
rurale et analphabéte, I'autre qui semblait s’oppasl’idée méme de nation, pronant
une forte ethnicité, toutes les deux brisant cesgmnblait étre le « portrait » de la
nation brésilienne, Jorge Amado va élaborer sarprafee de lidentité nationale
brésilienne en écrivafitenda dos Milagreset, pour cela, il va revisiter les questions
identitaires qui lui sont cheres depuis la publaratieJubiaba(1935) :

«[...] Mais c’est aJubiabaque je suis réellement retourpé.] avec ce
roman que j'ai écrit en 1969,enda dos Milagresou sont présents les
mémes probléemes, avec la perspective de vingt@mmgges de distance,
qguand mon expérience littéraire et humaine, jescrtiait bien meilleure.
Tenda dos Milagres est Jubiaba revisité mais la connotation est
différente. Il s’agit de la formation de la natitit@abrésilienne, de la lutte
contre les préjugés, principalement le préjugé atacicontre la

pseudoscience « européanisante », contre les ésédei ce Francais qui
fut Ambassadeur au Brésif.»

Amado nous rappelle avec a propos que le Brésilpgmné d’étre une

société malade par son caractére métissé, apparaid™® siécle avec les blessures

218 HOBSBAWN, Eric, Nacdes e nacionalismos desti#80, traduit par Maria Celia Paoli e Anna
Maria Quirino, Sao Paulo, Paz e Terra, 1991.
2" RAILLARD, Alice, op. cit. p. 93.
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toujours actuelles de son passé d’esclavage, agealimes sociaux entre les classes
et lesraces ou prédominait une tentative simiesque de colgiestyle de vie de
'Europe, notamment celui de la France, par unendgapart de son élite
intellectuelle qui niait la riche contribution dééritage culturel africain. Préjugé et
racisme abondaient dans la vie sociale de ce p#ysvgit honte d’étre métis et était
désireux de cacher les marques ethniques qui ¢tiiemt impur, c’est-a-dire métis.

Il faut souligner que ce n'est que dans les ant@ede du 28™ que la
relecture du métissage sera faite par l'intelldctliie Pernambouc, Gilberto Freire,
dans son ouvrag€asa Grande & Senzal&n fait,a la lumiére du culturalisme de
Franz Boas, Gilberto Freire réinterpréte la questiaciale, mettant a distance le
biologique et le social et qui de cette facon,

«[...] transforme la négativité du métis en posiéyice qui permet de
compléter définitivement le contour d’une identiié se dessinait depuis
longtemps. Cependant, les conditions sociales rdtamaintenant

différentes, la société brésilienne ne se trouwdits en période de
transition, les destins du développement étaiaitscket un nouvel Etat
essayait d'orienter ces changements. Le mythe és taces devient
alors plausible et peut devenir actuel comme wrelitL'idéologie du

métissage, qui était enfermée dans les ambiglgsstitEories racistes,
lorsque qu'elle est réélaborée, pourrait s'étersireialement et devenir
bien commun, rituellement célébrée dans ses raat@vec le quotidien

ou dans les grands événements comme le carnalaffatball. Ce qui
était métis devient natiorfaf.»

Au Mulato auparavant percu comme négatif, comme héritier «deges
raciales », la figure du Métis apparait dans I'noni brésilien, héritier des richesses
culturelles, apte a vivre et a produire dans legiues, prét donc a s'inscrire dans le
panorama social et économique des nouveaux tempslédeloppement du

capitalisme.

L'idéologie de I'Etat en quéte de lintégration deus les individus,
encourage la propagation et la dissémination dwtkende trois races » dans la
société brésilienne et permet que les individusrprétent dans le modéle proposé
les rapports raciaux qu’ils ont vécus. De cette igran elle rendait complexe la
reconnaissance entre les frontieres de couleurlgpa€appropriation et par la
réélaboration d’éléments et de symboles qui voydenr spécificité noire vidée et

qui ainsi devenaient des symboles nationaux conmavsarmba Par contre, on ne

8 ORTIZ, op.cit, p. 40- 42.
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pourra nier que sous cette formulation idéologigaecachait I'idée d’un progressif
blanchimentde la société, vu que lace blanche et la culture d’origine blanche-

européenne resteraient supérieures aux autres.

Alors, en 1969, lors d'une nouvelle recompositioa EEtat national,
cherchant a montrer les incohérences qu'’il obsedaais les projets de nation et de
développement, tant ceux mus par le régime miitair par ses bureaucrates que
ceux préchés par les mouvements organisés préetmiitité, Jorge Amado publie
ce roman a thése pour montrer ce que lui sembéelé&sr miracles des rencontres
culturelles au Brésil et dans le monde entier, @sl Hommes et les femmes sont

invités a se rencontrer.

La contemporanéité de ce roman peut étre percuedgoa voit que,
quarante ans apres la publicationTamda dos Milagre§1969) la population noire
et métisse constitue plus de 86% de la populateotadille de Salvador et de ses
environs, ce qui contrarie la thése d'lnanchimentprogressif de la société
brésilienné'®. en que la thése du blanchiment sous-tende laartigm des
manifestations culturelles héritées des ancientavest ou d'une tradition afro-
brésilienne, c’est tout le contraire qui s’est pribddans la société bahianaise et
brésilienne par extension. En fait, sur le planlaeulture, leblanchimentne se
produit pas, car on constate que de facon apparathppaeadoxale, a Salvador et aux
environs, la plus grande attraction de lindustierristique est la culture afro-
brésilienne. Des hommes et des femmes descendatndiens esclaves noirs sont
a l'origine d’'une industrie culturelle effervescerdvec des retombées dans tout le
Brésil, et méme a I'extérieur sans pour autantezevoir les bénéfices directs ; en
effet, ce sont eux qui constituent la grande mi@ates pauvres de la ville ainsi que
de I'Etat de Bahia. En fait, le fascinant patrimeoulturel hérité de la tradition afro-
brésilienne se voit utilisé de facon incontournapkr une industrie culturelle
efficace, comme un spectacle a la portée de toetsspécialement des touristes.
Pourtant, le racisme ordinaire continue d’imprégtienaginaire de tous.A tout
moment, il convient de se policer pour ne pas parad politiquement incorrect ».

Etouffé sous la menace de la force de la Loi, tésrae palpite, se développe et se

219 FREYRE, Gilberto,Casa grande & Senzala: formacao da familia brasilesob o regime de
economia patriarcal Rio de Janeiro, Jose Olympio, réédition 1977, p73Rio de Janeiro, José
Olympio, 1933.
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répand a petit bruit dans toutes les spheres de ksociale brésilienne et notamment
bahianaise.

On observe que méme les actions de réparatiomplussréclamées par les
politiques et qui sont implantées au niveau goummental, les quotas dans les
universités ou dans la fonction publiqueur les Noirs ou pour les Afro-descendants
par exemple, deviennent motif de polémiques inglés et ces actions, dites
actions affirmatives, rencontrent de fortes réasta y compris dans le milieu

universitaire dit « de gauche » alléguant « negwag de couleur » ni « d’ethnie ».

Et, se constituant en mouvements organisés poter lcbntre les carences
d'une pleine citoyenneté, d’'une part les Noirs et Métis investissent dans la
communication pour chercher a maintenir ce quiiskrar identité afro-brésilienne
mais ils se retrouvent d’autre part prisonniers dpgges de la différence » réservés

a ceux qui réclament la spécificité contenue paesentialismé®.

Dés les premiéres décennies dd™@orge Amado s'est engagé dans la
lutte contre le racisme et les préjugés qui stiggagnt la population d’ascendance
africaine et a voulu contribuer a une relecturdad®rmation culturelle brésilienne ;
pour cela, il a élevé a la condition de protagasistie ses romans, des personnages
représentatifs des groupes socialement méprisésiGgiement vus comme pauvres,
noirs et métis. Outre sa production littéraire @uiengendré des films et des
feuilletons a grand retentissement a la télévissbrau cinéma, Jorge Amado a
également travaillé dans le domaine politique emt tgue Député et militant
communiste, participant alors a I'inclusion dan€lanstitution Fédérale de 1946, le
droit de liberté de culte religieux jusqu’alorserdit aux adeptes du Candomblé. Et
méme aprés sa rupture avec le Parti Communistese aes pratiques staliniennes
de I'ancienne URSS, Jorge Amado n’a jamais renan&e « un militant de la vie »
et pour ce faire, il a continué a donner aux cosides plus pauvres de la population
brésilienne et bahianaise, les roles les plus igiesk de son ceuvre prolixe et

traduite dans plus de soixante-dix langues.

20 TAGUIEFF, Pierre-Andréla Force du préjugé. Essai sur le racisme et sesbies Paris,
La Découverte, « Armillaire », réédition 1988.
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Le questionnement identitaire se constitue, en &imme un des thémes
récurrents de la production littéraire de cet autgu affirme avoir mis son ceuvre au
service du peuple a qui il confesse étre profondé¢nadtaché par des liens de
solidarité et d’affection. Peuple qui est a la seude son inspiration esthétique et
politique depuis que dés sa jeunesse, il avaigidtée groupe appel@nération des
années trenteminorité agissantgui mettait en place l'idéologie du mouvement
moderniste se caractérisant par la prise de comszielu pays, par le désir de

chercher une expression artistique du nationalaetlgp caractére de classe de ses

attitudes de productioﬁ%l.

L’engagement de Jorge Amado ne réussira pas arecaua dimension de
pamphlet propagandiste son romariaba(1935), ayant pour théeme le prolétariat
dans lequel vit son personnage du Noir, AntoniodBialo, élevé au rang de héros

romanesque, et cela de facon pionniére dansdadlitire brésilienne.

DansJubiaba,Amado met en évidence que la question raciale §eeitvue
comme soumise a la lutte des classes dans la meSuee solution proposée est la
révolution sociale. Ainsi dans ce roman, Amado tiéba le dilemme de la question
raciale quand il donne le r6le de protagoniste personnage noir ; il pointe alors déja
dans ce roman le r6le significatif de I'héritagecain comme fondement d’une nouvelle

culture et d'une nouvelle identité brésilienneatiglsant ainsi son engagement.

C’est la force de ce roman, dans sa capacité anesipla vie dans sa totalité
et sa passion qui a incité Albert Camus a le loagngettant en contrepoint
I'artificialisme et le vide de la littérature eugnne, lorsque ce roman est publié en

France sous le titlBahia de tous les sain(3939).

« Un livre magnifique et étourdissant. S'il estivmae le roman est avant
tout action, celui-ci est un modele du genre.dt ¥ lit clairement ce que
peut avoir de fécond une certaine barbarie librémensentie. Il peut étre
instructif de lireBahia de Tous les Saing méme temps, par exemple,
gue le dernier roman de Giraudo@hoix des ElusCar ce dernier figure
assez exactement une certaine tradition de ndtégaliure actuelle, qui
s'est spécialisée dans le genre "produit supédieua civilisation”. A cet
égard, la comparaison avec Amado est décisive.

Peu de livres s'éloignent autant des jeux gratigtBintelligence. J'y vois
au contraire une utilisation émouvante des thémasgldtonesques, un
abandon a la vie dans ce qu'elle a d'excessif ééd@suré. De méme que

221 | AFETA, Jodo Luiz, « Estética e Ideologia: 0 Matismo em 30 » Argumento, n. 2, ano 1.
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la nature ne craint pas, a l'occasion, le genreg€'@ostale”, de méme les
situations humaines sont souvent conventionnellgs.une situation
conventionnelle bien sentie, c’est le propre desdes oeuvres. Dans une
grande capitale ouverte sur la mer, Antonio Balduimégre, pauvre et
illettré fait I'expérience de la liberté. Eprouvarliberté, c’est d’abord se
révolter. Le sujet du roman, s'il en a un, c'estife contre les servitudes
d'un négre, d'un miséreux et d'un illettré, etecetigence de liberté qu'il
sent en lui. C'est la quéte passionnée d'un éémaeittaire a la recherche
d'une révolte authentique.

C’est une révolte qui fait du negre un boxeur, rtoxeur triomphant.
C’est une révolte qui pousse le misérable a refimsdrtravail organisé et
a vivre splendidement dans les joies de la chaiineB danser, aimer des
mulatresses, le soir, devant la mer, autant deesids inaliénables,
conquises a force de virilité. Et c'est encore néwelte, mais celle-la plus
subtile et née dans le profond du coeur qui polessegre ignorant a
chanter sur sa guitare et a composer d'étonnaméesans populaires.
Mais toutes ces révoltes mélées ne font pas unecanfeinte. Si Antonio
Balduino vit de toutes ses forces, il n'en est pasr autant satisfait.
Qu'une gréve arrive, il se jettera tout entier démsnouvement. Et il
reconnait alors que la seule révolte valable stlde satisfaisante, c'est la
révolution. C’est du moins la conclusion de 'autede ne sais pas si elle
est vraie, mais ce qui est psychologiquement waist que le héros
d’Amado rencontre alors le sens d'une fraternité lgudélivre de la
solitude. Et il est dans la nature de cet étreinait de s’en satisfaire
absolument.

Au reste, qu'on ne s’y trompe pas. Il n'est pastipre d'idéologie dans un
roman ou toute limportance est donnée a la viest-@-dire a un
ensemble de gestes et de cris, a une certaine rados d'élans et de
désirs, a un équilibre du oui et du non et a unwvement passionné qui
ne s'‘accompagne d'aucun commentaire. On n'y digagesur I'amour.
On s'y suffit d'aimer et avec toute la chair. Onrenhcontre pas le mot de
fraternité, mais des mains de negres et des mainslancs (pas
beaucoup) qui se serrent. Et le livre tout entsréerit comme une suite
de cris ou de mélopées, d'avances et de retowrs. IRy est indifférent.
Tout y est émouvant. Encore une fois, les romascenéricains nous
font sentir le vide et l'artifice de notre litténed romanesque.

Un dernier mot: Jorge Amado avait 23 ans lorsgufilia ce livre. Il a été
expulsé du Brésil pour I'avoir vécu avant de I'a¢aiit?>

Albert Camus ne souligne pas seulement la mise etiaf rqu’Amado
concéde aux manifestations culturelles des cousbeiales les moins favorisées de
la population brésilienne et plus encore aux matateons de la culture afro-
brésilienne mais il accorde également son éloge fagagns de vivre libre, qui
s’opposent a la morale bourgeoise et qui donnentoean Jubiabale ton d’'un

hymne panthéiste a la vie, comme un chant qui oe&tes bien chanté que par ceux

qui sont hors des attaches de la société répré%%ive

222 CAMUS, Albert,Bahia de Tous les Sainasticle d'Albert CamugAlger Républicain9 avril 1939)
http://authologies.free.fr/amado.h{iRéférence du 02 aolt 2009).

22 GRAMSCI, Antonio, apud MACCIOCCHI, Maria- Antorie A favor de Gramsdiaduit du
francais Pour Gramscpar Angelina Peralva, Sdo Paulo, Paz e Terr&.197

150



Ainsi, en 1969, au moment méme ou la société ledsik (re)formulait ses
projets d’identité nationale, partant de l'idée ibeXxistait un seul peuple et une
nation unique, avec I'Etat politico-juridique commardien, seule entité capable de
conduire la nation a son destin de développemede girogrés social basé sur le
capitalisme, avedenda dos MilagresJorge Amado donne a voir des personnages
représentatifs des groupes ethniques des périphéri@ines et sociales et de tous

ceux qui sont a la mar@ze“.

S’affichant comme le porte-parole du peuple et pmla se considérant
légitimé par lui, Jorge Amado tisse son récit auacclaire stratégie de
déconstruire les modeles identitaires proposésdear groupes dominants qui
donnaient l'identité comme fixe et permanente, teat oubliant que «[...]
méme les identités les plus solides cachent lesaiations du sens, les jeux de
la polysémie, les chocs de la temporalité étanindogqu’elles sont en constante

transformation[..ﬁZS»

C’est ainsi qu'a partir des dates qui composenhdarologie de Pedro
Archanjo, on peut établir le parcours de ce Méti§ gppariteur de la faculté de
Médecine de Bahia, a écrit des livres dans lesqglielsdémontré la richesse du
patrimoine culturel afro-brésilien, offrant sa adlmiition a vaincre les résistances des
préjugés raciaux qui empéchent l'ascension du Mbidu Métis dans la société

bahianaise, et par conséquent, dans la sociétéidomgs.

« Si nous voulions trouver au Brésil une porte pquelle nous

pourrions, pour ainsi dire, entrer et examiimersitu la situation raciale

brésilienne, aucune ne serait plus indiquée queelex port de [Salvador
de] Bahia parce que c’est ici que 'accommodataciale s’est produite
depuis des siécles et avec un haut degré de pasistenglobant un
grand nombre d'individus de chacune des trois raeebase et laissant
des résultats bien visibf@&»

224 préoccupé par le processus tyrannique de modgomisde la société, Jorge Amado dira, sur ses
raisons de publiefenda dos milagres« Je voulais tenir compte des habitudes et deesdé vie de
ces personnes, us et coutumes en train de digpdiade a la massification générée par les moyens d
communication modernes. » RAILLARD, Alice, op. cit.

% SANTOS, Boaventura, « Modernidade, identidade leugu de fronteira »Pela méo de Alice,
Porto, Afrontamento, 1995, p.91.

226 p|ERSON, op cit. p. 91
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Certes bahianais de naissance, Jorge Amado attachesuvre a sa région
mais aussi pour accentuer le caractére historigiedle occupe dans la constitution

du Brésil puisque c’est a Bahia gqu’accosterenPlasugais.

Deés les années trente, on considérait au Brésihmmarcquis une fois pour
toute l'identité nationale métissée, présupposarmpohformité au modele identitaire
des trois races formatrices de la nationalité lojaa I'élément blanc et la culture
d’origine européenne soient toujours mis en valetipourtant, a partir des années
soixante, on assiste a des revendications d’etimoges qui, de maniére planifiée,
réclamaient des droits sociaux et politiques en enfamps qu’ils réaffirmaient leur

identité afro-brésilienne.

4.2. Comment un lecteur curieux devient un inteléael organique ou la préparation au
combat

Cependant, poussé par ses compagnons pour s’opaoseintellectuels
d’origine blanche-européenne qui divulguaient leoties racistes, Pedro Archanjo
ne parvient pas passer a l'actec'est-a-dire a quitter sa vie bohéme faite deyay
vagabondages ; il ne parvient pas a endosaeinfusnécessaire pour que son deésir
soit réalisable car il lui manque la compréhensiansens de la mission gu'ils lui
assignent, bien qu'’il soit animé d’'une curiositelle et d’'un fort goQt pour la
lecture : «[...]- Ah, mon bon, je lis pour compdes ce que je vois et ce qu'on me
dit! » (BM, p.192), il n'’a donc aucun autre objédue la connaissance pour la
connaissance et sans faire usage de tout ce git’paur transformer la réalité ou se

transformer lui-méme.

La voix qui le rappelle a I'ordre, qui I'incite &sumer son obligation est la
voix de la gardienne, de la détentrice du patrimagligieux, culturel et linguistique
de la tradition africaine, la grande prétresse MBgésan, qui insiste pour qu’il passe
de l'oralité a I'écriture, se préparant a affrontar avenir qui ne sera plus aussi
imprécis et que sa communauté s’appréte déja a.vivr

« J'ai appris que tu dis vouloir écrire un livreald je sais que tu ne le

fais pas, tu ne le fais qu’en paroles, tu te cdeted’y penser. Tu passes
ta vie a parloter a droite et a gauche, un boutadesette par-ci, un bout
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de causette par-la, tu notes tout, et pourquoi ¥a&urester toute ta vie
commis des docteurs ? Rien que ¢a ? Ton emplait peur ton gagne-
pain, pour ne pas mourir de faim. Mais tu ne dais fen contenter et te
taire. Ce n’est pas pour ¢a que tu es Ojuoba » (BNM72)

C’est pour obéir aux plus hautes spheres de sareudtommunautaire que
Pedro Archanjo renonce a sa vie d’entiere libetrtédepte une discipline mentale et
corporelle :
« Les femmes se rendaient compte de subtils chaamgsmapparemment
imperceptibles : [...] assidu, fidéle et tendre atnhallant de l'une a
l'autre, régulier et efficace, ce n'était plus leargpn insouciant
d’'autrefois, sans autre essentiel passe-temps. i§as'stait résumeée
jusqu’alors aux pastorales, rondes de samba, afoshé&apoeira, aux
obligations du candomblé, aux plaisirs de la cosaton, écouter des
choses et en raconter, et surtout au doux officétda des femmes, se
répandant avec une gratuite diligence. [...] Unngement presque
imperceptible mais d'importance comme si soudaira auarantaine,

Archanjo e(t acquis une pleine conscience du metdie la vie. [...] »
(BM, p. 192-193).

La grande prétresse sait qu'il est déja prét, qaralant longtemps il s’était
préparé. Si les anciens combattants s'équipaiamt @ter lutter aux croisades, et
affOtaient leurs armes, Pedro Archanjo, lui, daimpter sur d’autres moyens pour
vaincre la guerre : I'acquisition du savoir etransformation de celui-ci en sagesse.
C’est bien la stratégie dessinée par Amado poungtbre la remise en question des
idées racistes qui menacaient la vie sociale etredasquelles cet écrivain a fait

d’'un « pauvre, métis et minable », le héros dersoi.

Et pour mener a bien la mission regue, pour acdorsgldestinée, il lit et a
travers les livres, il connait les idées les plables et les plus mesquines, les plus
agacantes. Comme un véritable anthropophage,nbsgit de ce que lui permet de
répondre aux racistes, se placant au méme nivéglieatuel, c’est-a-dire que Pedro
Archanjo doit dépasser ses propres limites : Btng@s docteur ni professeur, ni Blanc,
ni riche, il N’a aucun « pouvoir symbolique » quiigse étre extériorisé et manifesté,
son argumentation doit donc étre non seulementé&termais il doit savoir convaincre
de la pertinence et de la validité de ses idéawsAll lui faut étudier, s’enfoncer dans
la lecture afin de tout savoir, en suivant la éfget que Shangd lui avait assignée,
puisque Pedro Archanjo était ses yeux sur terre.

« Durant une longue décennie, Pedro Archanjo lutl'smthropologie,

I'ethnologie et la sociologie tout ce qu'il troudaBahia et ce qu'il fit
venir du dehors, réunissant I'argent, le sien &iiaes autres. Un jour,
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Majé Bassan ouvrit le coffre de Shangd et comp&E®omme nécessaire
a I'achat de Reise in Brasilien, de Spix et Mart[us] Au début, il devait
serrer les dents pour poursuivre la lecture destescavoués et, pire
encore, des honteux. Il serrait les poings : thésaffirmations sonnaient
comme des insultes, c’étaient des gifles, des cdep®uets. Plus d'une
fois il sentit ses yeux le brdler, un godt de lasnkéhumiliation au long
des pages de Gobineau, de Madinson Grant, d’Ottaofinde Houston
Chamberlain. Mais, quand il lut les chefs de I'écainthropologique
italienne de criminologie, Lombroso, Ferri, Garofal le fit en riant aux
éclats, car le temps avait passé et I'accumulad@rses connaissances
avait donné a Archanjo sérénité et assuranceut itpnstater la sottise la
ou auparavant il ressentait insultes et agresdiolnt des amis et des
ennemis, des Frangais, des Anglais, des Allemafess|taliens, le Nord-
Ameéricain Boas, il découvrit le rire du monde dafdtaire dont il se
délecta. Il lut des Brésiliens et des Bahianaié\therto Torres a Evaristo
de Morais, de Manuel Bernardo Calmon de Pin et Reitesta de Sa a
Aurelino Leal. [....] » (BM, p. 244-245)

Pourtant, c’est grace a la dure réalité vécue mnize métis et humilié qu’il

se réveille de son « sommeil » intellectuel etlquéut enfin sortir de I'aliénation.

«[...] Mon bon compeére, déclarait Archanjo a Lidje dois une grande
reconnaissance a ce professeur Argolo qui veurahbids négres et les
mulatres, a celui-la qui excite la police contre ¢andomblés, au Monstre
[Nilo] Argolo de Aradjo. Pour m’humilier— et il m’a humilié— il m'a
fait découvrir un jour toute I'étendue de mon igawe. D’abord, j'étais
en colére, dégodté de tout. Ensuite, j'ai penséstarai, il a raison, je
suis un analphabéte. Je voyais les choses, mon rbais, je ne les
connaissais pas, je savais tout mais je ne saaaisavoir. [...] » (BM,
p.235).

Alors, avec les mots et sous le regard encouraggartadeu Canhoto et
suivant aussi la méthode de son ami Lidio Corr@ar®@rchanjo écrit son premier

livre??’, car il s’est engagé a

«[...] narrer le mode de vie bahianais, les misetdes merveilles de cette
pauvreté et de cette confiance quotidiennes ; arerola détermination du
peuple a survivre, conservant et développant ses bi la danse, le chant, la
musique, le fer, le bois —biens de la culture eladierté recus en héritage
dans les maisons d’esclaves et les villages deséggrron. [...] L'amour des
siens guida la main d’Archanjo ; la colére ajowgalement a son texte une
note de passion et de poésie. Par la méme, cemjtide sa plume fut un
document irréfutable » (BM, p. 173)

227 Entre son premier livré vida popular na Bahig1907) et le seconthfluéncias Africanas nos
Costumes da Bahi§1918), Archanjo s'investit dans la lecture etpgeoprie les connaissances
nécessaires pour réaliser une ceuvre fondamentaktheologie et en anthropologie; il réélabore
I'histoire orale qu'il recueille dans le bouche ieile tout comme les habitudes et les coutumes du
peuple bahianais et note tout sur ses petits careetfin il se perfectionne et se crée I'étoffe
nécessaire pour devenir un érudit, en autodidactsaes nier son adhésion a l'anthropophagie
culturelle le poussant a lire les intellectuels [das importants afin de se réapproprier et de
reconstruire sa propre pensée.
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Prenant la figure de Pedro Archanjo comme élémentiaison et de
médiation entre des mondes jusqu’alors considévése antagoniques, on voit
que le métier manuel que le récit lui octroie etlgupermet d'acquérir un certain
statut social, I'oblige a se détacher des Noirdest Métis qui traversent le récit ;
mais par ailleurs, cette fonction est précaire dansesure ou, passant le portail
du Savoir, entrant dans les locaux de la faculbdaborant au maintien de son
ordre, il assume la condition d’'un travailleur skxya l'intérieur d'un univers ou
le travail manuel était jusqu’a trées récemment wuondition réservée aux

esclaves, donc aux Noffé

Si le récit met en évidence le réle de médiatestiné a Pedro Archanjo, un
autre espace lui est assuré. Et pour qu'il dévelamgite médiation nécessaire entre
les deux mondes, Pedro Archanjo compte sur desdosurhumaines, qui lui
permettent de dépasser les limites du plan sotigicenomique. Pour rendre sa
mission possible, les dieux afro-brésiliens lui @gervé des dons particuliers :

« C’est a dater de ce temps- il avait vingt et que$ années — que Pedro
Archanjo prit la manie de noter des histoires, degnements, des
anecdotes, des faits, des noms, des dates, dds défignifiants, tout ce
qui avait trait & vie populaire. Pourquoi ? Alleavsir. Pedro Archanjo
était plein de marottes, de savoir, et certaineroent'était pas par hasard
gu'on l'avait choisi, si jeune encore, pour une teadignité dans la
maison de Shang0 : promu et consacré Ojuobd, pré&®ire tant de
candidats, des vieillards respectables et sagheddre lui échut avec ses
droits et ses devoirs ; il n'avait pas trente amsngl le saint le choisit et le
proclama: il ne pouvait y avoir de meilleur choighangd sait les
pourquoi. [...] Une version circule parmi le peumles terreiros, court
dans les rues de la ville ; ¢’aurait été I'orishérhéme qui aurait ordonné
a Archanjo de tout voir, de tout savoir, de toutréc Pour c¢a il I'avait fait
Ojuoba, les yeux de Shangb. [...] » (BM, p. 126)

22| est une observation importante a noter pourdagréhension de I'entrelacement des relations
sociales que le narrateur met en évidence; en sffieest interdit et vu comme sale, ainsi quetésu
les autres manifestations qui sont inscrites damsatition afro-brésilienne, le Candomblé comps d
adeptes blancs et parmi ceux-ci, quelques persesmnaches et influents de la politique locale, des
individus qui affrontaient des difficultés dansihguelations amoureuses, dans leur vie de fanaille,
dans le monde des affaires et pour cela, ils résisen avec urgence a trouver des réponses plassibl
pour ce qui leur paraissait inexplicable par laidog habituelle. Et ils trouvaient dansjtgo de
buzios(jeu de cauris) permettant la divination) et Iscdurs sensé désdes e Pais de San{meres et
peres de saint, prétres et prétresses de laomeldyi candomblé) si ce n’est la solution radicdleuas
maux au moins le soulagement et le réconfort faleid angoisses présentes. C'est de ce réseau de
relations que Majé Bassan, la mae-de-Santo, ettatiece spirituelle de Pedro Archanjo lui a trouvé
cet emploi d'appariteur a la Faculté de Médecin®dkia. (BM, p. 127). Sur le travail des Noirs et
Métis voir

PIERSON, Donald,Brancos e Pretos na Bahi&&o Paulo, Nacional, réédition 1972, Chicaco,
University of Chicago Press, 1942, p.143
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De cette fagon, Jorge Amado semble s’amuser, puwroet plaisanter sur
un sujet qui traversait les discussions sur la tipresde lidentité nationale
brésilienne : la définition de la culture et lekatens entre la culture de I'élite et la
culture populaire et quel role jouent réellemestilgellectuels. En fait, Amado est
ironique lorsqu’il montre son personnage capableréli&chir, de systématiser la
pensée et de développer une thése sans pour @etsdr de maintenir ses liens
d’appartenance et de solidarité, sans ressenbesein de renier ses racines et de
rester fidéle aux réves de transformation de sef@es et concitoyens. En somme,
Pedro Archanjo est l'intellectuel organidéiequi va se confronter au traditionalisme
de Nilo Argolo.

Fidéle a ce que lui-méme considere comme étant @«oaité » qui
caractériserait son ceuvre éminemment fondée sumbesfestations populaires,
Jorge Amado réalise daneenda dos Milagresune synthese de sa pensée sur
I'identité nationale brésilienne, ce qui donne aman les caractéristiques du
«roman a thése » et ce faisant, I'écrivain reskenécessité de revisit®ahia de

tous les saints.

Dans l'espace fictionnel qui met en évidence lgaes d’'un processus de
modernisation sociale dans la réalité (industrizgo@imique, industrie culturelle,
libération des meceurs, etc.) et sous le controleedume militaire, Jorge Amado met

en relief dans ce roman les questions identitgjuésui sont si cheres.

Ainsi, dans le temps du discours, le narrateur emenie medias rede
lecteur au temps du récit (1868-1943) ou se passecherche de l'histoire et de
'ceuvre de Pedro Archanjo, sous la tutelle d'undacaicien investi de pouvoirs

symboliques impossibles a remettre en cause, gacega son intelligence et ses

22 Des couches pauvres et populaires surgit un iddjvijui développant sa capacité critique,
dépassant l'aliénation, acquiert les moyens deésyatiser la connaissance et devient apte a produire
du savoir, de la connaissance. C'est le cas deoP&athanjo qui s’engage dans la lutte contre la
pensée conservatrice qui de son cbté cherchaitidtena& son hégémonie. En ce sens, Nilo Argolo
représente l'intellectuel traditionnel, selon GRA&MNI, cité par MACCHIOCCHI, Maria Antonieta,

op. cit.
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talents multidisciplinaires a recu le Prix Nobelostmme si tout cela n’était pas
suffisant, « il était.... étatsuniefl ».

Cette stratégie aura comme effet de légitimer l'awe celui qui était
considére commaétis, pauvre et minableUne ceuvre, de surcroit, entierement
vouée a valoriser I'héritage afro-brésilien dansolanation de l'identité nationale a
laquelle il octroyait sans conteste un caractergsse

L’'importance que I'écrivain donne a la culture afn@silienne, la mise en
relief du réle gu’il reconnait aux couches socigdepulaires dans la formation de la
culture et de l'identité bahianaise, voila qui weéexplicitement de sa position. |l
ouvre son roman par quatre pages d’introductiorlesumanifestations de la culture
populaire et relegue ce que I'on appelle la cultied’élite & un seul paragraphe d’a
peine trois lignes ou il décrit la faculté de Médeade Bahia. Ainsi le narrateur offre

au lecteur la vision de deux mondes pergus comnaganistes :

- I'un fermé et impuissant, sous I'ombre du pouwvdér I'Etat, a gérer la
culture officielle Iégitimée par I'écrit et symbséie par la Faculté de Médecine,
comme I'espace privilégié et légitimé d’'un savaiguit par un corps de spécialistes
ou comme un champ de production et de circulatEmidéologied® «[...] L&, tout
pres, au Terreiro de Jésus, se dresse la Faculiéédecine, et la, également, on
enseigne a guérir les infirmités, a soigner lesaned. Outre d’autres matieres, de la

rhétorique au sonnet et a des suspectes théoiliBMpp. 21).

- I'autre monde dans les arcanes d’'un espace @ffioais ouvert et libre
dans lequel la culture de participation est soumerau les relations de transmission
du savoir actualisent les hiérarchies socialessquent les pouvoirs et les devoirs
des plus vieux avec les plus jeunes et vice-vecsast une culture fondée

essentiellement sur le savoir populaire éminemrogaitet ou la communication se

230 faut souligner qu’au moment de ce discours,sdas années soixante, le Brésil avait accepté de
rester sous l'influence politico-économique destEtdnis, quittant alors I'ancien bloc des pays
indépendants ou tiers-mondistes sympathisants Ipsuidées socialistes, face au bloc capitaliste. En
outre, il est avéré que le coup d’Etat de 1964aébrdonné par '’Ambassadeur états-unien au Brésil
21 BOURDIEU, PierreQ poder simbélicptraduit par Fernando TomaRio de Janeiro, Difel, 1989,

p. 8-15.
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met en ceuvre de facon dynamique, personnelle engnbupal&® ayant pour centre

la mythiqueTenda dos Milagreque le narrateur décrit ainsi :
« Sur I'ample territoire du Pilori, hommes et femamenseignent et
apprennent. Université vaste et variée, elle stétrrayonne au Tabuéo,
aux Portes du Carme, a la rampe du Savetier, suné&chés, a Maciel, a
Lapinha, au Largo da Sé, au Tororo, a la Barroguialix Sept Portes et
au Rio Vermelho, partout ou des hommes et des fentragaillent les
métaux et les bois, utilisent des herbes et désamcmélangent rythmes,

pas de danse et sang ; dans ce mélange, ils antunes couleur et une
harmonie, une image neuve, originale ». (BM, p.15)

Deux difféerents modes d’étre, d’agir, de pensedestressentir sont face a
face : la faculté de médecine de Bahia (la prendarBrésil), et la vie de la majorité
de la population bahianaise indifférente a ce qubmtique et s'étudie a la Faculté.
Celle-ci, important des théories dans une carieadler culture, son attention tournée
vers I'Europe a la recherche d’'une représentatetitd'une légitimation plus grandes
puisqu’elle cherche a se voir dans le miroir d'yadrie blanche et civilisée sans les

inconvénients de la réalité brésilienne : pauvmetiard économique, « métissage »...

Sur ce point aussi le récit littéraire corrobordaaréalité brésilienne et
bahianaise ou les chercheurs ont montré une teadgn@rale a tolérer les pratiques
culturelles des afro-descendants, pourvu gu’ellesaient pas pratiquées dans les
espaces publics et gu’elles n’interferent pas ntus glans les habitudes de la
population blanche-européenne qui « tendait a déresi la plupart des croyances et
des pratiques des Africains comme objet de ridjalgedédain, mépris et réprobation
«[...] car elles leurs paraissaient [...] des fesmde comportements bizarres,
incompréhensibles et inférieurs et qu’elles repré&sent [...] un autre monde[*}.»

De fait, cristallisées sous des formes vulgairesogement intériorisées
dans l'esprits des individus, méme dans la meétalg ceux qu’elles blessaient
directement, les théories raciales résonnaientagenf douloureuse dans les pays
latino-américains et parmi eux, le Brésil dont lapplation est majoritairement

métisse.

Ainsi, si un Indien était considéré ‘paresseuxa)és, ‘traitre’ et ‘cruel’, sile

Noir était vu comme ‘immonde’, ‘laid’, ‘bestial’ €dépourvu d’intelligence’, on

32| Uz, Marco Aurélio, Identidade negra e educacaSalvador, lanama, 1989, p.23.
233 p|ERSON, Donand, op. cit. p. 301.
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voyait le futur avec appréhension, sinon I'exiseentéme des sociétés métissees de
facon marquante comme la société brésilienne, oculaient visiblement les

résultats des croisements culturels et surtout aimsn

C'est ainsi que la notion de racsera utilisée pour expliquer le
développement des civilisations, de la culture homa travers les temps. A partir
de I'appropriation des concepts de métissage etéedénéerescence des especes, les
intellectuels européens ou leurs disciples danpdgs colonisés (ceux qui écho a ces
voix venues des lieux dits développés) en arrivier@ncraindre de ce que le
croisement des races et des cultures, de par saat@a impur, puisse générer des
individus malades ou fragiles et dont la débiliéécdractére serait incompatible avec
la notion, alors en vogue, du darwinisme socialtiomoqui soutenait I'idée de
«progrés » :

« [...]JQuand I'histoire établit si nettement ceéaonciliable antagonisme
entre les races et leurs modes de culture, il &st Bvident que la
dissemblance et linégalité résident au fond de ofsugnances
constitutives, et du moment que I'Européen ne pm# espérer de
civiliser le negre, et qu'il ne réussit a transmeethu mulatre qu'un
fragment de ses aptitudes ; que ce mulatre, a@am @ini au sang des
blancs, ne créera pas encore des individus parfaite aptes a
comprendre quelque chose de mieux qu'une cultutesseéd'un degré

plus avancé vers les idées de la race blancheyjigeasitorisé a établir
linégalité des intelligences chez les différemsees.[..}** »

L'« efficience » de la diffusion de ces idées rags(nous ne pouvons pas
oublier ce que le fascisme et le nazisme ont teécds argumentations pseudo-
scientifiques pour justifier 'eugénisme comme tuton » pour le progrés de
'humanité) trouve des résonnances a ce momergdaout dans les sociétés
périphériqgues et dépendantes culturellement comamBrésil, dans sa condition
méme de métissage, voire de « mélange » considiéndene le contraire d'une

« pureté » supposeée puisque le métis est « impur ».

Ce drame se révele encore plus intense quand onaitole manque
d’autonomie de la pensée native, de l'absenceeré@line intelligentsia locale
vraiment capable de réflechir sur elle-méme et lesr destins de la nation
brésilienne, dotée d’'une autonomie lui permettanesn’est de s’y opposer mais au

moins de mettre en doute des théories qui parditsemier sa propre humanité en

234 GOBINEAU, Arthur de, op. cit
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tant que métisse. Le cas de Nina Rodrigues, qaiiades traités pour prouver que le
futur du pays était compromis par la présence rtaj@ des mélanges raciaux dans

la société brésilienne, est éloquent.

A partir de I'adjectifhybride du latin hybrida, les Grec&” ont utilisé ce
terme pour condamner le métissage, vu comme uma@ation des lois naturelles ».
On observe aussi qu’on croyait fortement que I'iddarle métissé, serait dominé par
des forces incontrélables (la furie ou I'orguedy @xemple). Alors l'individu serait
incapable de se gérer et de se contrbler, possédiep sentiments violents que des
passions exagérées (des maladies) instilleraiens dan étre dans un état de
déséquilibre perpétuet dirrationalité

Le Métis, appelé ausguarteron sangmélé hybrideest nommé également
mulato(mulatre), terme qui renvoie au moulo, animal né du croisement du cheval
et de I'anesse ou de l'ane et de la jument. Maddque que soit son nom, le Métis
vient au monde sous le signe de la suspicion. St&spkétre malade, de ne pas étre
capable de s’autodéterminer et encore moins dee vévr société. Les signes de
I'« impureté de la race » sont gravés en lui. tigdature, et le cinéma plus tard, lui

donnera toujours les roles les plus mal&tifs

A cet individu porteur des marques d’une doubleiité, le modéle binaire
de pensée le trouvera vraiment trop loin des cahabguels,excentrique et donc

inacceptable, un « tiers-exclus », n’étant ni lurf'autre. Et qui ne trouve de place

2% La notion dhybrisest a la base de cette pensée qui renvoie direntean grecpic dont la racine
étymologique se retrouve dans l'indo-européeh ¥ qweri que signifierait « poids excessif, force
exagérée ».

2% pour exemple, le cinéma étatsunien a été prodigeprésenté le métis de Blanc et d’Indigéne qui
ne réussissait as a définir sn espace sous le t@emrenégat. En vérité, cet individu ne parvenait
jamais a définir son groupe d'appartenance et te pst qu’au cas ou il choisissait le groupe
dominant, c’est-a-dire celui de la culture blanelieopéenne, il était rejeté, repoussé car il goetai
lui-méme les signes trés évidents de son étrangatéexemple, le film de John ForRastros de édio
(The Searches)e 1956; ou encorBequeno Grande Homefhittle Big Man) EUA - 1970 (dir.)
Arthur Penn, avec Dustin Hoffman dans le réle ddisn¥ack Crabb. Dans la littérature brésilienne, un
des classiques du Romantisme narre le drame deuRdon qui méconnaissant sa couleuanchi

par son ascension sociale, au moment de changeomieile, se confronte aux préjugés qui ne
parvient pas a comprendr@4EVEDO, Aluisio, O mulatg Sao Paulo, Atica, réédition 1999, 247
p). En ce qui concerne la figure de la mulatresse,dans la littérature que dans la musique popualire
brésilienne, il est trés courant de la définir alescmarques de I'exagération, ou méme de la démesu
et pour cela, porteuse d’'un fort attrait sexuemo® nous le montre QUEIROZ FILHO, Tedfilo de,
Preconceitode Cor e a Mulata na Literatura Brasileir&4o Paulo, Atica, 1975. Dans le roman déja
cité O Guarani,de José de Alencar, Isabel, la métisse, qui suseanla démesure, n'était pas une
personne a qui faire confiance.
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nulle part entre les uns et les autres puisqutisass pairun sans égall n’est pas

identiquea personne des groupes qui I'entourent et I'éemifét auxquels il pourrait
revendiquer une relation de parenté. Pour exengubecterisé, le cinéma étatsunien a
été prodigue en représentation du Métis de Blartletigene dans l'incapacité de
définir son espace, sous le terme _de rendgatvérité, cet individu ne parvient
jamais a définir son groupe d’appartenance et sipa@, il choisit le groupe
dominant, c’est-a-dire celui de la culture blaneleopéenne, il est rejeté, repoussé
car il porte en lui-méme les signes trés évideatsah « étrangeté », c’est-a-dire son

impureté.

Ainsi, le personnage de Nilo Argolo, dans le réaihadien, renvoie
directement au nom de Nina Rodrigues, intelledbadianais responsable dans la vie
sociale brésilienne de la diffusion des idées tesidu début du XXéme. En effet, en
1894, dans la tradition de la pensée évolutionndéerministe, il a écrit un essai
intitulé Les races humaines et la responsabilité pénalerasiBet en 1890 a Lyon, il
a publiéMétissage, dégénérescence et cradaas lequel on déchargeait les Noirs de

responsabilité Iégale.

De cette facon, darieenda dos milagredNilo Argolo refuse de croire qu’un
Métis, ou Mulatre portant en lui les marques de @aigine africaine et du métissage,
partageant les croyances et les valeurs ditestpur@sj puisse s’élever au sommet de
la rationalité au point de mériter les éloges atlhiration d’'un grand académicien
d’ascendance blanche-européenne. Il faut noter dares la vision des classes
dominantes que le récit décrit, les Noirs et leslatas vivaient dans une
« promiscuité immonde » (BM, p. 121), ne pouvamipptoprier les valeurs et les
habitudes de la société occidentale, se compoharg du modele de la morale
bourgeoise. Pour cela, il fallait empécher le nséte continuel de la sociéte, |l

fallait inhiber les relations et les passages dageultures et les individus.

Enfin, son antagoniste est bien décrit avec toassignboles de prestige
social que lui conférent son statut de privilégiaslla société : il est académicien de
la Faculté de Médecine, centre du savoir et du ouwans une société diplomée et

nostalgique de l'aristocratie, c’est un médecimfession qui lui donne la plus
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grande distinctioff’ dans une société récemment sortie de I'esclavdgasée sur le
latifundium; « il est polyglotte, monstre aux sept langues par-dessus tout, il a la
capacité de lire, d’écrire et de parler courammantfrancais, qui était la langue
obligatoire a qui voulait mériter la renommée cifegctuel, instrument indispensable
pour I'enseignement supérieur... « Parler frangaiss faute et sans accent était

devenu raison de vanité, facteur de prestige » (B1B2).

Quant on voit le haut statut ou est placé Nilo Asgon peut comprendre
gu’il est intégré dans une tradition ancienne qéspppose I'existence d’au moins
deux classes ou deux castes sociales : celle dgseges, des patrons, et celle des

serviteurs, dans laquelle se trouvaient les esslave

En outre, on ne doit pas oublier que la classe danté, propriétaire des
moyens de production dans les Ameériques, est ¢oéstid’individus blancs,
d’origine européenne, tant les nouveaux arrivéslgues descendants mais tous en

tant que colonisateurs, donc dominateurs.

C’est a partir de ce point de vue qu’on peut comqire tout le rejet et toute
I'hostilité des groupes dominants pour les margfishs culturelles des descendants
des anciens esclaves et pour ce gu’ils considéramnme une réminiscence : les
métis et la culture « mélangée » qui, petit a peatlaient colorer la vie culturelle
avec des contributions considérables telles la aand capoeira, la danse, la
nourriture, et surtout un certagthosqui attirait I'attention des gens, une certaine
joie-de-vivrequi faisait que ces milliers d’hommes et de femmedgré leur extréme
pauvreté, ne perdaient pas la volonté de vivreeesutmonter les difficultés, une

certaine croyance, uresperance-macadajamais fanée.

En vérité, pour les classes dominantes ancréesledaasisme, il s’agissait
en fait de promouvoir un véritable « nettoyage nsdéa vie sociale et culturelle,
repoussant vers les limites du pays (comme ce cavait déja fait avec les Indiens)
toutes les manifestations et toutes les pratiqudturelles qui pouvaient étre
associées a la culture africaine. Il fallait donétib une société « blanche-
européenne » et pour cela, le recours a la violahmes une répétion moderne des

anciennes croisades, les Maures remplacés par &is Mrésiliens et la culture

% BOURDIEU, PierreQ poder simbolicoop.cit.
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transformée en nouveau Graal. C'est pour cela gile Argolo dit a Pedro

Archanjo :

«Vous confondez le batuque et le samba, des somiblbes, avec la

musique ; d’abominables pantins, sculptés sansnatespect des lois de
I'esthétique, sont les exemples d’art que vous @sep ; les rites africains
ont, a vos yeux, une valeur culturelle. Malheur & pays si nous
assimilons pareille barbarie, si nous ne réagissoams contre cette
invasion d’horreurs. Vous entendez ? Tout ¢a, toete fange qui vient
d’Afrique, qui nous souille, nous la balaieronslalie et de la culture de
la Patrie, méme s'il faut pour cela employer ldefmce ». (BM, p. 189).

Alors, il sera nécessaire de proscrire le peupte-@scendant et de le
forcer a quitter le centre de la ville, zone habitéajoritairement par les Blancs, au
cas ou on ne pourrait pas éradiquer les manifestaiturelles qui paraissaient
s’étendre et se développer. Et pour cela Nilo Arget les autres intellectuels
traditionnels légitimeront la violence commise pas forces de police sous le
commandement de Pedrito Gordo, en publiant desagasrqui tentent de confirmer

la dégénérescence et I'inégalité des races.

«[...] Dégénérés et criminels de Manoel CalmonRin et Almeida ;
Craniométrie comparée des espéces humaines a Bahwint de vue
évolutionniste et médico-légal, de Jodo BatistéSédeOliveira ; Germes
du crime d'Aurelino Leal. Dans ces livres et daes travaux de Nina
Rodrigues et d'Oscar Freire, I'étudiant Pedrito @ordans les heures de
loisir qu’il ne consacrait plus aux maisons deei|l avait appris que les
negres et métis ont une tendance naturelle au craggravée par les
pratiques barbares du candomblé, des rondes deasalmda capoeira,
écoles de criminalité qui perfectionnent ceux dquitsdéja nés assassins,
voleurs, canailles. Blanc bahianais, hésitant eletrielond et le roux, le
commissaire Pedrito Gordo considérait la pratiqeetalles coutumes
comme une monstrueuse provocation envers les &apilin affront a la
culture, a la latinité dont s’enorgueillissaientttdes intellectuels, les
politiciens, les commercants, les grands proprésai’élite. (BM, p. 293-
294) [....] Interrogé par la presse gouvernemergaftela campagne de la
police, le professeur Nilo Argolo la définit avegsiesse et ne le lui
ménagea pas ses €loges : une guerre sainte, usederdénie qui rachete
les droits a la civilisation de notre terre sowli&(BM, p.295)

Pour cette tache, dans les troupes de la polick &tom incorporés par des
Blancs, de Noirs et des Métis completement asssmitééme de facon douteuse ou
comme criminels reconnus. Le récit montre alordemteur qui étaient et ce que
faisaient exactement ces combattants de la « metales bonnes coutumes » : des
ex-condamnés ou des marginaux que le commissadié choisis pour entrer dans
les forces de la répression policiere.

« Une guerre sainte: les croisés partirent en aeiiede Shangd pour
exterminer les infidéles. Outre les quatre intrépidInocéncio Sete
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Mortes, Zé Alma Grande, Samuel Cobra Corail, Zasada Goméia)
prirent place dans les troupes de la civilisatemébles chevalier Leite
de Mae, ainsi nommé pour son habitude de battpecgae meére et Beato
Ferreira, spécialiste en rossées du plat de couseaules dos des
prisonniers, dignes représentants, eux aussi, @ellare que défendait
par le fer et par le feu le commissaire auxiliafre] ils partirent t6t,
chacun avec son gourdin, trique semant la terraoderne lance de ces
valeureux croisés, et ils firent bon office. Dales trois premieres
maisons de saint qu'ils envahirent, la tache leutr fcile : petits
sanctuaires, terreiros modestes, féte a ses délsubmisserent le baton,
les cris de douleurs des vieux et des femmes, mesgpvoureuse,
encourageaient les guerriers a poursuivre leur iomsgivilisatrice.
Quand, déja, ils n'avaient plus sur qui tapersitamusaient a détruire les
tambours, les autels, les chambres des saintdvs. [{B295)

4.3. Pedro Archanjo, I'ange gardien ou le guerrievaillant : le bon combat et l'aide

divine des orishas contre les « croisades »

Quand on sait que Jorge Amado veut transmettréagatérature sa vision
de la réalité sociale, en tant qu’écrivain milita(d'il n’est plus militant au Parti
Communiste, il se réclame toujours d’étre un «tenili de la vie ») et « engagé »,
c’est-a-dire, solidaire des luttes contre les itgas, le lecteur pourrait se douter des

vrais pouvoirs de ce Métis a mener le bon combatredes préjugés et le racisme.

En plus, bien que les expressions « lutte », <«rguer « bataille »
« bagarre » soient récurrentes dans ce texte, ibrsalgdigner que Pedro Archanjo
reste pacifique, paisible, aimable. Pourquoi alersarrateur rappelle sans cesse au
lecteur d’attendre ce « combat » contre le racistries préjugés? C’est pour mieux

éclaircir ce point que nous citons cet extrait :

« De 1920 a 1926, tant que dura le régne du tossamt commissaire
auxiliaire, les coutumes d’origine noire sans exiogp depuis les
marchandes de beignets (acarajés) jusqu’aux orifiné&st I'objet d’'une
violence continue et croissante. Le commissaireaitedécidé a en finir
avec les traditions populaires, par la trique etdeteau, par les balles s'il
le fallait. La samba de roda fut exilée au boutthnde, dans des ruelles
et des cabanes perdues. Les écoles de capoeiraréatmeurs portes,
presque toutes. [...] Parfois, au matin, on troueatorps d’un capoeirista
criblé de balles, tombé dans une embuscade, cewra dneute des
assassins [...] ». (BM, p. 329).

En fait, dans les premiéres décennies diiZ0ecle, le role réservé aux Noirs

et aux Métis était tellement insignifiant et timide’'une tache de telle envergure
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n'était plausible qu’avec «l'aide divine », powprendre une expression si chere a
I'imaginaire latino-américain et plus particulierem brésilien. C’est pour cela que le
narrateur nous rappelle souvent la condition ded?Adchanjo comme étant « €lu »
des dieux depuis son arrivée au monde. «[...]tGleés simple : Pedro Archanjo
n’était-il pas le fils préféré d’Eshu, maitre déemins et des carrefours ? Il était aussi
les yeux de Shangb —son regard va loin et péraite[t..] » (BM, p. 164).

Pour réaliser la mission que lui a été confiéeleardieux afro-brésiliens,
Pedro Archanjo devra se conformer a une discipleessaire, et pour cela
abandonner la vie de bohéme et de vagabondiage laquelle il vivait, vie d’amours
et de sérénades et de guitare, jouissant de la grandes gorgées dans I'espace de
liberté de ‘l'université vaste et variée’, vivanbrec comme un veéritable vagabond,
dans le sens que donne Amado a ce mot quand: ikdit.] le vagabond est celui qui
est hors de la société, des conventions socidl@séiha personne, n'est esclave de
personne, n'a pas de lien, rien, vit sa libertérepaie le prix, le dépouillement total

de tous ses biens [$».

Ainsi, il sera le plus grand d’entre les angesrdi#ange et Pedro sera vu
ainsi par les deux mondes différents avec leurgjimaéres respectifs : d'un coété, il
ne sera qu’un « pauvre, métis et minable » ; dara un illuminé, un héros avec des
halos de lumiére divine et il a pour mission deulet les préjugés et de donner une
visibilité sociale a la culture du peuple negreimét en récupéra l'orgueil et la
dignité. En fait, la responsabilité de Pedro Arghaest de faire entrer dans le portrait
de la nation les autres images qui, selon Amadmpeosent la brasilianité, images

exclues de cette photographie que les élites alvareangée a leur guise.

Selon des idées recues et tres répandues, les dloles Métis seraient
condamnés a ne pas savoir vivre en société caelient « violents », victimes de
I"hybris En fait, stigmatisé par I'esclavage, le corps\ir est vu comme l'image
de la force physique, du mouvement et de l'agititéporelle. En outre, dans un
monde ou les Blancs ne travaillaient pas, ne cesadipas les pratiques sportives, le

corps du Noir, esclave ou libre, éduqué par unaitalur et continu était plus fort et

238 RAILLARD, op.cit. p. 208.
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mieux musclé que celui de la plupart des Blancsguiefaisait « la différence en
plus » comme « le dépassement », cet exces sicrepenx Noirs et aux Métis.

Pour échapper a ce piege si grossier, Jorge Amadalépeindre le
personnage de Pedro Archanjo autrement. En faig reconstruire dans son texte la
formation de I'identité nationale en y insérant INesirs et les Métis alors vus comme
négatifs par leur « démesure », en opposition @ideon des classes dominantes
représentées dans le roman par la figure de Nigmlarlequel défendait la these que
le retard socio-économique de la société brésiiegtait directement lié a la
présence de I'élément africain et a son « mélangeee le sang blanc-européen,
«créant une race inférieure». C’est pour cela gqugeJAmado utilisera d’autres

stratégies.

En fait, la dégénérescence alléguée et, par vomasequence, I'infériorité
du Noir et du Métis diffusées dans la société conuaeent a s’inverser a partir de
I'ébauche du portrait de Pedro Archanjo. L'impodansoulignée des théories
raciales ayant des incidences sur l'apparence gingsi Amado construit un
personnage dont l'aspect physique est remarquadnes@s attributs moraux et
intellectuels : Archanjo est un homme attirant, gochante et séduit les femmes
ayant hérité de sa meére de la « douceur des sa(BM. P. 241) ; «[...] c’est le plus
bel enfant que je connaisse [...] » (BM, p. 199pbrsdes mots de la comtesse de
Agua Brusca qui le compare a Archanijoid.), puis c’est encore Zabel qui trouve
Archanjo « [un] mulatre beau et fdrt.] » (BM, p.198). En outre, on sait qu'il est
courageux et intelligent pour avoir hérité de senrep« l'intelligence et la vaillance
citées dans les bulletins de guerre » (BM, 240(),.J«<son visage [est] tranquille et
bon. » (BM, p. 280). La sympathie qui émane du garage est déduite des
affirmations, qui dans un passage ou un autre citj te facon éparse vont réaliser,
positivement le caractére du personnage, faisaatli@r cette positivité sur son
corps : « le port altier » (BM, p. 143) ; « [..f mulatre fonce, jeune et solide, [...] »
(BM, p. 273); «[...] Don Léon appréciait chez reulatre la correction de ses
paiements et de sa tenue, la propreté de quelgguinsort de son bain; son
éducation le distinguait de la majorité¢ des phiptses, en général des rustres
penseurs, agités, sales, mal vétus et mauvais rsayel» (ibidem), et lorsqu’il sera

amené injustement a la prison, Damido de Souzeacidiberté pour 'homme bon
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qui jamais n’a menti, qui jamais n’a utilisé sowaa pour faire le mal, liberté pour

I’'hnomme qui sait et qui enseigne, liberté » (BM3p6).

Ainsi, Pedro Archanjo se construit comme le Métagl lequel le récit
investit la positivité, lui attribuant des qualitde réflexion et de rationalité que les
intellectuels de tradition évolutionniste niaientxaviétis. Méme possédant la force
physique, il ne l'utilise pas pour revendiquer &cp ou pour faire valoir ses droits.
Lettré, intelligent, réalisant des recherches sgrus et coutumes du peuple dans la
tradition ouverte des études d’ethnologie et d’aygblogie, Pedro Archanjo est investi
d’'une grande signification puisqu’il est de segpdé plus apte a pouvoir écrire et a
détacher la valeur de I'héritage africain et s’oggyoa la guerre des informations, en

utilisant lui aussi la presse.

Puisque le récit met en évidence le caractéreqgoellix que les termes
récurrents ddutte, bataille, guerre soulignent, et de méme que dans le texte, deux
versions du monde se confrontent avec la prédoroide I'une sur l'autre, il est
important pour nous de définir maintenant ce quesnentendons par culture et

hégémonie.

Nous partons du présupposé que la culture peutp&rgue comme un
ensemble de toutes les pratiques sociales entesladés valeurs, les expériences, les
habitudes, les signifiés, les routines, c'est-a-thutes les facons d’étre, d’agir, de

penser, de réver, d’'aimer, de manger, de travadkepenser et de vivre en société.

Cette vision du monde est diffusée, divulguée pardppareils de I'Etat
(I'école, I'église, les moyens de communication)vat résonner dans les couches
populaires comme une vérité universelle ou incaééesCette capacité que les
classes dominantes ont de maintenir le pouvoir téisamt le consensus et non la

coercition peut se définir comme de I'hégémonie.

Pour cela, hormis le fait que les classes domisapteirraient exercer le
contrdle par la force et par la violence, le pouwst réellement maintenu par sa
capacité de véhiculer de facon répétée des idédasspant partagées par tous, des
idées qui soutiennent et qui justifient la domioatd’'une classe sur les autres, par un

consensus obtenu a l'intérieur méme de ce quealpelle la société civile.
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De cette fagon, en exposant des événements, a@egrétations et des idées,
les médias tout comme les autres appareils det|'E#adent possible le maintien
idéologique puisqu’ils sont convaincants et quitrsuadent les couches populaires
de la légitimité et de I'« universalité » des vatewt des pratiques des classes

dominantes.

Il importe d’observer que la propriété et I'usages dnédias et le contréle
des appareils de I'Etat est ce qui caractérisggéngonie. Ce qui veut dire que méme
si cette classe sociale est minoritaire, en noméreterme de population, son
idéologie sera quand méme hégémonique puisqu'étlerd les moyens de diffusion

de la connaissance.

Ainsi dansTenda dos Milagreslorge Amado va démontrer ce qui paraissait
de fait une «guerre » des cultures apparemmentségs et que l'une d'elles,
I'négémonique, celle d'origine blanche-européenngelof les intellectuels
traditionnels comme Nilo Argolo et d’autres quissgient a la Faculté de Médecine

ou écrivaient dans les journaux) est considéréam@mrpure » OU « SUperieure ».

C’est pour cela que, dans le texte, les intelldstdes classes dominantes,
se sentant menacés ou supposant une menace, $iges ate s’investir de facon
parfois violente, pour bloquer des manifestations igellement ou de maniéere
supposée, menaceraient leurs positions, méme gaece

«[...] encore en 1900, [...] on pouvait fréquemtrégouter de la musique
africaine, spécialement dans les cérémonies du ocalnlé. Des
instruments de musique comme l'atabaque, [...] Eimba, 'agogd
étaient communément utilisés. Le culte afro-brésilétat suivi par des
dévots nombreux et zélés. Les anses africaineshamsagent a tel point
les fétes populaires des descendants d’Européemsdguvigoureuses

protestations faites par des citoyens blancs apg@rudans les
journaux®®

Il est certain que dans la vie sociale brésilientae,répression des
manifestations d’origine africaine ou afro-brésilie était une habitude et la
musique populaire I'a consigné avec ingéniositésdaas textes. Il suffit d’écouter la
samba de rodgsamba de ronde), interdite longtemps et aujourddevenue un

symbole national, y compris parce qu'elle est estege comme patrimoine

239 PIERSON, Donald, op.cit. p.146-147
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immatériel de TI'humanité par I'UNESCO. Dans l'unee dces délicieuses
chansonnettes tombées dans le domaine public,uireptendre que :

Tava na beira do rio J'étaidard de la riviere
quando “seu” guarda chegou: Quand Monsieur ldé&ast
arrivé :
vamos acabar com esse samba ssbims-en de cette samba

que o delegado mandou. C’est ce que le Commissairdemandé’

Il ne s’agit pas de réprimer une manifestation wcalsi quelconque, (car,
bien que marginalisée au départ, la samba semgréstét deviendra un symbole de
la culture brésilienne a partir des années tremi@) il s’agit bien d’interdire, de
brimer les manifestations qui renvoient directenzehéritage africain :

« [Le] préfet de police n'avait-il pas proscrit pales motifs ethniques et
sociaux, dans l'intérét des familles, des mceurdadaorale et de la paix
publique, pour combattre le crime, la licence efdsordre, la sortie et le

défilé des afoshés, des corteges de Carnaval adiaf®04, sous quelque
prétexte et ol que ce soit dans la ville ? » (BM3p

Ainsi les appareils de répression en viennent arglen, a poursuivre dans
le but déradiquer si possible, toute manifestatmiriturelle africaine ou afro-
brésilienne qui rappelle ce qui doit étre oublié métissage, le mélange ethnique qui
se réalisent et qui se réalisaient de fait désthint ou trois cultures et trois peuples

distincts se sont rencontrés sur les terres anigesa

Ce qui était en jeu, et d’'une importance capitalétait 'image du pays,
'image de la société et de la nationalité. C’estingquoi il fallait faire vite pour
effacer toutes les «impuretés » qui pouvaient ntazainer » I'idée que le Brésil

devait étre une copie de la culture européenne.

Un des deux exemples les plus significatifs esti @kl Carnaval, en tant que
manifestation culturelle de masse. On note quedmdaval officiel stimulé par les
pouvoirs publics était jusque dans les années raebdix du siécle passé d'origine
éminemment européenne : y prédominaient le défdgé figurines vétus de tissus
luxueux ou les imitant, complétés de masques eaicessoires faisant allégeance a
I'ancienne cour francaise, ou reproduisant des esy#h des Iégendes gréco-latines, avec
les déguisements de dieux et de héros mythologigaesexemple. Cependant les

2%Beth Carvalho Canta o Samba da Bahia», Rio deeirdan Andanca/EMI 2008 in
http://www.bethcarvalho.com.br/default.htrfiRéférence du 20 novembre 2009).
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couches populaires délaissées par I'Etat, condarngre en marge de la société ont
apporté au Carnaval leur vison du monde, dévailarinaginaire bien différent, et bien

en opposition au modele blanc-européen du Carifravaais.

C’est cela que montre au lecteur le textd deda dos Milagresjue depuis le
20PM siécle, le Carnaval de Salvador comptait déjdasparticipation de cortéges ou
blocosformés dans leur grande majorité de Noirs, desvide Blancs pauvres, sortant
dans les rues comme des « blocos de gueux », rhad, v@al déguisés, la plupart

pieds-nus mais avec la volonté immense d’exhiherjtee et leur plaisir de vivre.

Il est important d’observer que le plaisir de viwela pauvreté devaient
paraitre incompatibles aux yeux de la « persoréalittoritairé** », ce qui amenait
la répression policiere devant ce qui paraisseet@ défaut moral, une « tare » pour
utiliser une expression pseudo-scientifique quivogm aux théories raciales de

I'époque qui cherchaient a expliquer le malaisend’société « métisse ».

Ou comme le montre ce passageléada dos milagregqui clarifie ce que
le narrateur voit comme une véritable croisade reoe métissage devant étre

interdit afin de permettre le progrés du pays.

« Seul un corps de lois, résultat du patriotisme rdessieurs les
parlementaires, imposant une intransigeante séipégaciale, pouvait

encore sauver la Patrie de I'abime ou elle rowdaits I'impulsion du

métissage « dégradé et dégradant ». Ce corps slecdonportait deux

projets fondamentaux. Le premier visait a isoler m&gres et les métis
dans certaines aires géographiques que déterninaitofesseur Nilo

Argolo : des régions de I'’Amazonie, du Mato Grosse,Goias. [...] Le

second projet, d’'une clarissime urgence, loi ourgtédu salut national,

interdisait des mariages entre Blancs et Noirsitdemus pour Noirs tous
les détenteurs du « sang afro ». Prohibition alesausceptible de mettre
une fin au métissage ». (BM, p. 347)

Enfin, pour accomplir cette besogne, le commissBedrito Gordo « [...]
avait laché la meute de la terreur avec carte hnenvahir les terreiros, détruire
les autels, rosser les balalads et les peres-de-saiéter les inities et les iads, les

iyakékérés et yalorishas. « Je vais nettoyer Badiees immondicgs.]» (BM, p. 290)

Le personnage de Pedro Archanjo est donc portetitriduts positifs dans

lesquels il n'y a aucun indice se référant aux fiieSoraciales. Investi de cette

21 ADORNO, Theodor,Minima moralia, traduit Luiz Eduardo Bicca, S&o Paulo, Atica,
réédition, 1993.
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positivité, il peut étre considéré comme un poriteetes deux mondes, maintenant
gu'il s’est approprié le capital de la culture qu#enne dominante, apprenant et
dominant les langues (européennes), écrivant demamt (il a intégré les modéles
de la norme culte) et publiant des livres d’'un & rétérét ethnologique » (BM,
p.33). D'une maniere méthodique et systématiquepeissonnage est capable de
concourir dans le monde intellectuel méme-syu principalement si— il compte
sur 'aide divine de Shango et de la figure deldanthe-et-pauvre Zabel, la comtesse
d’Agua Brusca, socialement rejetée par ses pairs gmir transgressé les normes de
la morale bourgeoise et plus justement pour aséié a la pauvretdeux mondes,
deux cosmogonies : le mystére primitif et la ruptde I'ordre établi par la rationalité
occidentale vont se rejoindre pour donner a Pedrohaajo la possibilité de

s’approprier les outils nécessaires a la trandpasites portails.

C’est ainsi qu'il écrit et parvient a publier, entautres, quatre « livres
considérés aujourd’hui comme fondamentaux pourudiét du folklore, la
connaissance de la vie brésilienne a la fin duesigassé et au début de l'actuel, et
surtout pour la compréhension du probleme des mc@&sésil : «.a Vie populaire a
Bahia (1907), Notes sur le métissage dans les familles bahiaad$828), La
Cuisine bahianaise : origines et précep{&830) » (BM, 221).

Le récit montre comment la pensée qui percevaieetivait le Noir ou le
Métis était assimilée et intégrée comme une vaholue, méme pour les membres
du groupe ethnique afro-brésilien. C’'est ManuelkPdas, le bon géant noir ami de
Pedro Archanjo qui essaie de le dissuader d'urteetaassi élevée : « Ce n’est pas
que je mets en doute tes dons, ami Pedro, vasest Qu'avec un professeur, la

certitude des enseignements sera garantie » (BM: 97

La situation d’auto-dévalorisation qu’illustre ldscours de Manuel de
Praxedes correspond a I'analyse de Frantz Fanotesunécanismes du processus
d’introjection chez le Noir des stéréotypes négdtabriqués par le Blanc : méme au
prix du déséquilibre émotionnel le plus cruel, leilNlI'Autre, le différent, aurait eu
besoin (et il allait le démontrer de facon doulased de la reconnaissance du Blanc
qui, par son langage, le définit et le fagonner; ¢4...] tout peuple colonisé, c’est a
dire, tout peuple au sein duquel on a généré unplexa d'infériorité di a
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I'extermination de la culture [...] [ce peuple] aneme paramétre le langage de la

. e s . 242
nation civilisatrice, c’est-a-dire, de la culture kd métropole [f ».

De cette facon, afin de renverser l'idéologie dgisme vulgaire qui
condamnait le Noir et le Métis a I'exclusion soejdui, Pedro Archanjo, I'ange des
hautes phalanges, envoyé par les dieux afro-te@sjlil serait le « chevalier » choisi
par I'écrivain pour mener le bon combat contre 4adées du Mal » représentées
dans le récit par les théories raciales et incarpae le personnage de Nilo Argolo
auquel le récit ne concede rien : si, d'une pas, 3ymboles que lui donnent du
prestige social sont mis en évidence, d’autre partrécit amene le lecteur a

comprendre les limitations morales et intelleceslle ce personnage.

DansTenda dos Milagresle narrateur omniscient mettra en évidence « le
peuple encore marqué par le mystére primitif >trédition, le mythe, c’est-a-dire la
cosmogonie des individus de la collectivité afrédilienne) fort bien représenté par
la figure de Majé Bassan, la grande Prétressejegarel de la mémoire ancestrale,

qui posséde comme contrepoint le Métis Tadeu Cankon petit-fil§*

4.4 Le renversement opére: le métissage avance $awville et dans la vie

En fait, s’étant approprié des mots de passe, T@adeioto réalise les rites
de passage et, dans « le navire de la Connaissahoavigue dans les mers de la
nouvelle société (qui devra étre organisée sousigee de rationalit€), ce qui
implique le contréle des émotions, I'abandon deslitions, le refus du passé et

lintégration de I'idéologi&**.

C’est le prix a payer pour l'insertion sociale etgersonnage de Tadeu
Canhoto n’hésitera pas a faire cette traverséebtient sa licence en Génie Civil,
profession prestigieuse au début du dernier sidcte marie avec une jeune fille
riche d’«[...] une peau d’opaline, si blanche sgiee bleue, [...] des boucles blondes,
les plus grands yeux de Bahia [...] (BM 253) etalhabiter dans le quartier le plus

242 EANON, 1983, p. 18
23 En vérité il s’agit de liens de parenté non cogsiars mais affectifs.
244 GRAMSCI, op. cit.

172



noble de la ville, en créant de nouvelles racireesdi’autres territoires.

Si le lecteur peut y voir Iélanchimenten action, Jorge Amado emmene
notre regard vers d’autres interprétations de gait sur cette question identitaire.
En fait, fidele a sa these, Jorge Amado dessineaadg traits le personnage de
Damido de Souza, catter egode Tadeu Canhoto, cet autre fils de Pedro Archanjo
Damido reste fidele a sa communauté d’origine adieg il se lie par des liens
d’appartenance et de solidarité. Appelé « Majoaslp peuple pauvre de la ville de
Salvador de Bahia dont il devient le représent®atmidao est un médiateur des

mondes, puisqu’il transite entre différents esp@gegyraphiques et sociaux.

S'’il est originaire de la communauté afro-brésiienprovenant donc du
« mystere primitif », comme Pedro Archanjo, il Pegprie le patrimoine culturel de
la société occidentale et devient un grand conearssu fonctionnement du contréle
social de I'Etat tel qu’il est inscrit dans le cenges Lois (BM : 199). De cette fagon,
sur le plan de la culture, ce qui pourrait étrecomme une supposée hégémonie de
la culture blanche, comme cela est suggéré parcémes emblématique de
I'enterrement de Pedro Archanjo / Ojuoba au cimetiéatholique, il se produit
exactement l'inverse avec la longue descriptiomgremusement élaborée des rituels
funébres afro-brésiliens, avec I'éloge implicitenneeulement de la beauté du
spectacle (la ville s’arréte non seulement pour,vimais aussi pour entendre le

chant !), ce qui suggere la prépondérance de I'éhémiorigine africaine.

«Des obés et des ogans, quelques-uns courbésespogls des ans, des
vieillards au pas fatigué, le Major et le santonihikguel se saisissent du
cercueil et, par trois fois, le soulévent du-destupeuple, par trois fois
le posent a terre pour le début du rituel nagd.

La voix du pére-de-saint Nézinho s’éléve pour lantfunébre, en langue
yorouba :

Asheshé, asheshé

Omorode (BM p. 62)

Le choeur reprend, les voix montent pour le cantijadieu : « Asheshé,
asheshé ».

Le cortege avance, montant la ruelle : trois pasaeamt, deux pas en
arriere, des pas de danse accompagnés du cantgue $ cercueil
soulevé a la hauteur des épaules des obas :

Iku lonan ta ewé shé / Iku lonan ta ewé shé lkaito

[...] Le chant puissant traverse les maisons, fendié¢ de la ville,
interrompt les négoces, immobilise les passardsdahse domine la rue,
trois pas en avant, deux pas en arriére - le roettx qui le conduisent et
le peuple entier :

Ara aralainsu/ lku 6 iku 6 / A insu bereré
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Le cercueil s'immobilise un instant avant d'étrefeemé pour toujours
dans la sépulture. Pedro Archanjo est encore pasrsiens. La foule se
resserre, quelqu’un sanglote. (BM, p. 62)

[...]JAlors, quand le silence fut total et que lesdoyeurs prirent Pedro
Archanjo dans son cercueil, une voix solitairees/@l vibrante et grave,
en un chant poignant, déchirant, un adieu infinintendre et douloureux.
C’était Maitre Budido, tout en blanc, tout en decdnduit par sa femme,
soutenu par Mané Lima, au haut d’'une tombe, aveetlearalysé : le
dialogue d'un pére et d'un fils, de fréres inséples, adieu frere adieu
pour toujours adieu, une phrase d’amour iku 6 ildabo rajé ma boia.
(BM, p. 62-63)

Les « Yeux de Ojuoba », Pedro Archanjo n’entre grasonflit avec Tadeu
Canhoto, il n’en garde ni amertume ni rancune Icsavait depuis les premiers temps
que le jeune homme s’en irait pour toujours, aprgsson parrain I'a fait entrer dans
le systeme formel de I'enseignement dirigé paratEEn effet, par la standardisation
descursus le systeme d’éducation cherche a former une rleurentalité dans les
nouvelles génératio?ﬁ:5 tout en les préparant a une modernisation géngage
'avancement du capitalisme qui ne s'avére paspalua d’insérer le passé dans le
présent et encore moins de sauvegarder des réuesedatur et, pour cela, jamais il
[le capitalisme] ne permettra l'agrégation de vedewonquises par lgraxis
collective*® ». Loin des solutions simplistes offertes comnseiésaux personnages
confrontés au nouvel ethos qui se met en placeéd# montre les nombreuses
propositions en réponse aux questions du déracimeetede la confrontation avec

I'altérité, ce que pose la notion fort complexendétissage selon Amado

En vérité, les personnages les plus « ethniquemb dilués dans le récit,
méme s'ils sont blancs comme Nilo Argolo qui se eretetraite et ainsi se retire de
I'histoire pour étre remplacé par un autre profassel marqué par une position plus
souple et plus humaniste, comme pour indiquer degp$ nouveaux de tolérance
sociale. Quant aux personnages noirs caractérigésdes traits ethniques trés
accentués comme Zé de Ogum et Manuel de Praxesegsombattants héroiques,
détenteurs de force et de vigueur, figures masesilgqui intimident par leur virilité
ostentatoire et par leur force brute, trouveromhtat dans des conflits violents avec

les forces de police.

25 MENDONCA, Sonia Regina d&A consolidacdo da Republica oligarquicén (dir.) LINHARES
Maria Yedda, Histéria Geral do BrasilRio de Janeiro, Campus, 1996.
24 GOMES, Angela Maria de Castristdria e historiadoresRio de Janeiro, FGV, 1995 p. 125"
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On ne saurait oublier qu’en abandonnanttéseiros pour répondre aux
exigences de son amant, le Portugais et pére filles®osa de Oxala -qui méme en
acceptant de se rendre invisible pendant le maiiggMiminha-, avait concu une
stratégie pour mettre en évidence le syncrétisrigiaex ; s’il est vrai qu'elle ne
dansera plus au son des tambours sous les yeux d@rsnunauté, elle a conservé
ses saints et les avait emportés avec elle. Dametite chambre du fond de la
maison blanche et bourgeoise, elle pourra retrogesr croyances, occupant un
espace jusqu’alors inexpugnable : « [...] Quarmdammené Miminha, j'ai dit: « Mon
saint, je ne 'abandonne pas, ne compte pas suem@mps d’obligation» (BM, p.
284), « J'ai fait le nécessaire, je I'ai emmenéezamoi avec le consentementrdée
Majé. » (BM, p.288)

Cependant le texte narratif ne réduit pas la vicdermposée a Rosa de
Oxala qui pour voir sa fille mariée avec un desemmd’'une famille frangaise du
nom de Lavigne se voit interdite de mariage, dewantcontenter d'assister a la

cérémonie

« [...] derriére l'autel, [...] dans un coin cadh€], sous le regard étonné
de Pedro Archanjo, car [...] elle s’était parée pwsi elle allait occuper
la place qui lui revenait de droit, a coté du pdeda mariée, a la gauche
du curé » vu qu'« [...] elle arborait une robe dené de la société, coupée
et cousue par la couturiéere la plus chére, desubijsans prix, des
amulettes d'or et d'argent, et I'élégance innée g& est née
reine ».(BM.281).

Pour mériter 'affection de sa fille, pour pouvd@iever ses petits-enfants,
Rosa de Oxala disparait pour toujours des terreiabsindonne la boutique aux
miracles, prend une autre identité, celle qu'oeratait d’elle, d’épouse, de mere et
de grand-mére. Et a I'étonnement de Pedro Archenhggalement du sacristain qui
s'indigne de la voir se soumettre aux décision®ddugais, pere de sa fille, se niant
en tant que mére qui ne peut participer au marigtgedira :

« De quoi lui aurait servi sa mére, une simple obime, une ancienne
fille publique, une négresse de ronde de samba, dareseuse de
batuque ? [...] Il avait pris ma fille, il 'avaihise chez ses sceurs vieilles
filles, il ne la laissait me voir qu’une seule fgiar semaine. C'était pour
le bien de Miminha, j'avais consenti mais en megeant en dedans :
pour lui je ne servais qu'au lit, je n'étais pasibe pour élever ma fille.
Quand on a emmené la petite, je suis devenue coioifiee Pedro, on
avait aveuglé ma vue, obscurci mon entendemeht [[BM p.284) «[...]
Maintenant, Pedro, je suis la mére d’'une femme éparie I'épouse du
docteur Altamiro, je suis parente des Lavigne. daxvavoir droit a ma
fille, Pedro, avoir le droit de fréquenter sa majstbe cotoyer sa famille.
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Je veux pouvoir élever mes petits-enfants, Pedrd.Une fois, quand
Miminha était petite, j'ai permis qu’on I'éloigneedmoi. Je suis restée
seule au monde, libre de faire tout ce que j'di tdiaintenant, c’est fini,
il n’y a plus de Rosa de Oxala».(BM, p.288).

Ainsi, quatre décennies apres que I'Etat natiotabo#é I'idée de I'identité
nationale par le biais d’'une« machinerie de comgatian », Jorge Amado, a la fin
des années soixante, reconnait la nécessité decutsl la notion d’identité
brésilienne a partir de la culture populaire, dllarsqu'a dresser la condition des
protagonistes absents des débats : les Noirs &tdés, qui en plus de I'avancée du
capitalisme ou plutét en conséquence de ce ménoegsos, se trouvaient exclus de
ce gue serait la banquet de la prospérité soustmaies idéaux de la civilisation

occidentale en sa recherche du « progres ».

En outre, dans la pensée d’Amado, le métissagee pnt lui-méme la
diversité, et ses résultats peuvent étre vus pagalerie de personnages qui,
progressivement, prédominent dans le récit et opii décrits de facon élogieuse : le
mulato beau et sensuel, aux yeux verts et a la voix pdgp qui commande le
rassemblement contre le nazisme et le fascisme (B380) ou d’autres personnages
qui figurent dans le texte, entre autres, TadelhGnet les descendants de Rosa de

Oxala, « noire bleutée, douce rose ». (BM, p. 121)

A la différence de la position des anciens partisde la théorie du
métissage, qui visaient le blanchiment de la sécetcentuant de ce fait, un nouvel
essentialisnté’, la vision de Jorge Amado est toute autre lorsgiéfend et définit

la société brésilienne en tant que métissée.

S’il est vrai qu’on peut I'accuser d’un certain @sgalisme, puisqu’il insiste
sur les caractéristiques positives noires détemmitiathosbreésilien, fondé sur les
origines négro-africaines, on peut suggérer queyeJokmado en prenant ses
personnages pour témoins redéfinit le concept dissgagje en mettant I'accent sur
une conception qui se rapproche lkEntre-deux ou de ‘entre-liey cet espace

intermédiaire né du contact et de la friction edigex ou plusieurs cultures.

247 BERND, Zila, DE GRANDIS, Rita,Imprevisiveis AméricasPorto Alegre, Sagra-Luzzato-
ABECAN, 1995.
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Avec la construction du personnage Pedro Archaihjoge Amado nous
montre véritablement comment le jeu des identités mresque toujours en
mouvance, les identifications glissant parfois sarsens ou sur l'autre selon les
circonstances, le contexte, les acteurs en sceependant, plusieurs fois le
narrateur, considéré ici en tant quauteur imfEf¢f, nous rappelle le role
stratégique de Pedro Archanjo qui transite entux aieondes apparemment Opposeés.
Il assume donc la condition d’un véritalpasseursans pour autant cesser d’étre ce
gu’il est: quelqu’'un qui s’approprie les outilsceésaires pour faire la traverseée,
c'est-a-dire vivre la vie entiéerement, avec la cigsce critique de celui qui
n'appartient pas seulement a un monde unique m@és anondes qui ne s’opposent
pas car ils sont complémentaires.

« Pedro Archanjo Ojuob4, le lecteur de livres didau parleur, celui qui
bavarde et discute avec le professeur Fraga Netl@gtqui baise la main
de Pulquéria, la iyalorisha, deux étres différelgsBlanc et le Noir, qui
sait ? Ne vous y trompez pas, professeur, un eumélange, des deux,
un mulatre seul. [...] Je suis un métis, j'ai duiNet du Blanc, je suis
blanc et noir en méme temps. Je suis né au candoijtalgrandi parmi
les orishas et trés jeune, j'ai un poste élevéemeito. Vous savez ce que

signifie Ojuoba ? Je suis les yeux de Shangd, thastre professeur. J'ai
une obligation, une responsabilité ». (BM, p. 342)

C’est pour cela que, pendant son enterrement, sanooauté se voit
déshéritée, sinon condamnée a l'abandon, c’estepauéelle ne sait pas encore
gu'avant la disparation de Pedro Archanjo, Xangdég choisi pour continuer sa
mission, Damido de Souza, cet autre personnageadktére panthéiste, plein
d’humanisme et de grandeur, élevé et orienté parpsorain Pedro Archanjo, qui
préfere ne pas s’élever socialement au contrairesate frere d’éducation Tadeu
Canhoto. Tout en s’appropriant des connaissaneda ggislation de I'Etat, Dami&o
devient une sorte de « porte-parole » des déemunsg@il est nommé « rabula »,

trouvant la sa légitimé pour défendre les pauvres.

«—Yeux de Ojuoba, Pedro Archanjo les reconnait et dei: les

chemins sont différents— Damiédo, un livre ouvert, sans secrets, n'a pas
conquis de titre de docteur a la Faculté, qui ldioané titre et patentes,
c'est le peuple. Ou que le méne son sort, il rastgal, toujours le méme,
planté la, inamovible. [...] Le Major Damido, uieg en bas et l'autre en
haut, il n’est que lui capable de cet équilibrd.:.(BM BM, p. 255-256).

248 BARTHES, Roland, BOOTH, Wayne C, KAYSER, Wolfgaroétique du récitParis, Seuil,
1977.
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Luttant en faveur de son peuple, comme un gueetieen méme temps
comme un intellectuebrganique Pedro Archanjo avait prédit les transformations
sociales que la société brésilienne allait conmadans une démonstration claire du
pouvoir de visionnaire de son créateur, 'auteugdd®mado, qui, le créant héros de

son roman, affirme que :

«[...] Je pense que les orishas sont un bien diplpe La lutte de
capoeira, la samba de roda, les afoshés, les tamtea berimbais sont
un bien de peuple. Toutes ces choses, et beautautped que vous, avec
votre conception étroite, vous voulez voir dispaegai professeur,
exactement comme le commissaire Pedrito, pardomwzde vous le
dire. Mon matérialisme ne me limite pas. Quant &rdasformation, j'y
crois, professeur et n'ai-je vraiment rien fait pguaider ? » [...] Terreiro
de Jésus, tout est mélé a Bahia, professeur. Mispda Jésus, le Terreiro
d’ Oxala, Terreiro de Jésus. Je suis le mélangeabes et des hommes,
je suis un mulatre, un Brésilien. [...] Ce jourddut se sera complétement
mélangé, et ce qui aujourd’hui est un mystére et lite de gens
pauvres, une ronde de negres et de métis, une meugipphibée, une
danse illégale, candomblé, samba, capoeira, tousega une féte du
peuple brésilien, musique, ballet, notre couleugtren rire, vous
comprenez ? [...] Ecoutez, mon bon, un jour kshas danseront sur la
scene des théatres. Je ne veux pas monter, jeevdisvant, camarade ».
(BM, p.344-345).

Enfin, ou tout était divisé, Pedro Archanjo, ceso@inage qui se livrait aux
divinités dans les terreiros, qui lisait des tsitgui débattait avec les intellectuels de
tradition blanche-européenne, qui né en 1868 ngnas connu I'esclavage, vivant
un temps ou tout paraissait de I'ordre de I'exdnscomme bipolaire et ou lui seul a
été entier, comme seul peut I'étre un homme aveonacience de soi et du monde,
et c’est ainsi que Jorge Amado nous le montre :

« Il n"abandonna pas dans le plaisir des livregléesir de la vie, dans
'étude des auteurs, I'étude des hommes. Il troduatemps pour la
lecture, la recherche, la joie, la féte et 'amqour toutes les sources de
son savoir. Il fut en méme temps Pedro Archanj@gtoba. Il ne se
partagea pas en deux, avec un temps précis pouet'pour I'autre, le
savant et I'hnomme. Il refusa de gravir la petitbadle du succes et de
s'élever d'un degré au-dessus de la terre ou il & terre des ruelles,
des boutiques, des officines, des terreiros, dyplpedl ne voulut pas

monter, il voulut aller de I'avant et il alla. lif maitre Archanjo Ojuoba,
un seul et entier ». (BM, p. 245)

Sans rien vouloir pour lui, vagaborgli a toujours refusé l'obéissance
servile, Archanjo est une sorte de « libertair@ssaéologie, c’est sdr, mais d’'une
incomparable passion populaire, drapeau de lutidrede racisme, les préjuges, la
misere et la tristesse » (BM p.26). S'il meurt démet miséreux, tombant dans le

caniveau une nuit ou revenant d'un rassemblementrecde nazisme, le ®1
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septembre 1943, il est parti cependant certain lgueobilisation des énergies
productives par une grande part de I’humanité sapable de bloquer le passage du
Mal représenté par le Nazisme et toutes les fodtietolérance, toute tentative, quel
gu’elle soit, d’homogénéiser la face de la terre.
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CHAPITRE V

5.CELEBRATIONS DE LA DIVERSITE

5.1. Entre deux optiques, deux éthiques

Ashini d'Yves Thériault, Tenda dos Milagresde Jorge Amado et
L’Espérance macadarde Giséle Pineau nous montrent sous différentégues le
drame éthique d’individus confrontés a l'intolérapnau déni de leur humanité, au
rejet qui parfois bascule et se retourne vers sona) car la haine de I'autre peut étre
aussi la haine de soi-méme. Et, en nous dévokensodlutions parfois dramatiques
ou méme tragiques de ces étres fictionnels mai®miément chargés d’humanité,
ces récits nous orientent vers la nécessité densepeet de récréer de nouveaux
pactes sociaux, cette fois-ci ancrés non plus ssiidées abstraites, d’'un humanisme
de pacotille, mais bien au contraire, sur des paftirdés sur la possibilité réelle
d’'une convivialité féconde et concréte, unissast iledividus, les reliant par de
nouveaux liens issus de I'amour et la sympathiggwidepassant les frontieres rigides
telles les mythes de race, de classe, d’ethnie eownation, voire dépassant les
frontiéres rigides des mythes de race, de clagseaste, d’ethnie ou de nation.

En fait, dans ces trois récits, c’est la recon@aiss d’étre exclu, d’étre non-
accepté, la conscience donc du rejet qui joue e dé catalyseur et qui fait se
dérouler I'action de chacun de ces trois romangjoye soit I'espace littéraire, la
société ou l'acteur social. En vérité, il s’agistel de la négation de 'humanité de
I'’Autre, c’est-a-dire de celui qui est appréhendédant que (« mauvaise ») différence

a supprimer.

C’est ainsi que I’Amérindien Ashini ne réussira @agenégocier un pacte
social permettant I'inclusion des Amérindiens diansation canadienne. C’est que le
multiculturel, en tant que politique d’Etat au Cdaaprésupposait peut-étre, selon
les critiques, la promesse d’'un abandon lent edugiades traits distinctifs les plus
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évidents. Et, pris dans les mailles d’une fortenigité, Ashini ne peut pas concevoir
la perte d’'une identité qu'il considére pour sat pacrée sur un territoire déja perdu

et a ses yeux impossible a récupérer.

En outre, on peut observer que la solution naeativggérant I'assimilation
ou lintégration de lindividu au corps social ampbe de la société urbaine,
cosmopolite et multiculturelle avait déja été meseceuvre par Yves Thériault dans
Agaguk(1958) comme dansaron(1954).

De méme, aveAgagukenl1958, Thériault offre a son public pancanadien e
européen (son livre est édité aussi en France)éait animé par un Autre, un
différent habitant du grand Nord, qui conformément a I'éatibn de Jean Morisset
se constituait comme la derniere frontiere a a#& combattue et conquise,
représentant ainsi dans I'imaginaire pancanadespéice mythique, la terre promise,
le réve d’'unité nationale avec une population cttmre a peine entrevue, équivalant
donc a I'’Amazonie dans l'imaginaire brésilien, smurinépuisable de riches

naturelles, sanctuaire écologique, etc.

« Le défi du Grand Nord ! C’est I'immensité et lastitude, I'harmonie
originelle et I'écologie retrouvée. Quant au dépelement équilibré du
Grand Nord — défi humanitaire s'il en est un —ppartient a tous les
Canadiens de le réaliser et d’édifier inconscientniamation sans se
demander, en anglais, en frangais ou en autochsbrie, Canada existe
vraiment et s'il est leur véritable patrie. On medemande pas si un pays
existe quand on travaille a son édification. La emisn valeur des
ressources du Grand Nord Canadien, la fascination Grand Défi
Nordique et la Promotion de [I'Unité Nationale, sodbnc des
composantes qui ne peuvent guére étre dissocidles. ont les trois
aspects de cette relation triangulaire qui forreredence méme du Canada
et 'ossature de sesythes fondateutt ».

Cette esquisse d’analyse de la complexité de lansaience nationale
canadienne » peut servir de justification pour d¢sifonnement considéré comme
apolitique de [lintellectuel Yves Thériault qui, neommuniant pas avec le
nationalisme québécois, ne souscrira pas non ples Edeéal intégrationniste des

fédéralistes oanadien¥®.

249 MORISSET, Jean, op. cit. p. 288-9.

%0 Quand au référendum de 1980, Thériault signémaylsnément, les manifestes pour le OUI et
pour le NON, affirmant fixer un clou dans la digputes factions politiques, cf. CARPENTIER,
André, Yves Thériault se raconte. Entretiens avec André Catipe, . op. cit.
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En outre, de facon apparemment contradictoire, Agaqui au début du
roman, rompt avec son pere pour n'avoir pas reggdesttraditions tribales, a la fin
du roman, ce héros a créé de nouvelles traditemseélaborant d’autres que celles

gu’il avait contribuées a faire disparaitre.

De fait, en tuant les anciennes traditions et &itant de nouvelles fagons
de vivre, le personnage donne un réle exponentialfigure de la femme dans ce
roman. En effet, c’est grace a Iriook que troigditrans sont mortes et que tant
d’autres sont créées. D’abord en prouvant qu’efie ume excellente chasseuse,
capable de tenir un foyer et de défendre la fan{dle créant la convalescence
d’Agaguk et son handicap, le récit ouvre un cheupm confirme le rble de la
femme !), Iriook montre a Agaguk qu’il n’est plugaessaire de suivre la tradition
qui éliminait le second enfant lorsque celui-citétae fille. Avec tendresse et aussi
avec finesse, la femme conduit le dialogue enseléix pour qu’Agaguk, se sentant
libre de décider, puisse faire attention a la deteage la femme, tout en en étant
convaincu. On observe qu’Agaguk éliminant physigeetrun Blanc, devra payer
avec une vie, la vie qu'il a 6tée. C'est en suivientaisonnement de la tradition
gu’lriook presse son compagnon de sauver la vieedé&ant qu’elle vient de mettre

au monde :

« lIs restérent longtemps ainsi, I'un devant I'autincapables de parler,
de bouger. Iriook pressait la fille contre elleckchait entre ses seins. Et
lentement, aussi graduellement qu’'elle était vefmehaine disparut de
son visage. Ce fut un regard d'une muette tendrga&sle leva vers
Agaguk. Elle comprenait, Esquimaude et femme, pael qcombat
’lhomme venait de passer, quelle victoire elle txainporté. Et 'lhomme
lui apparut si grand qu’elle gémit doucement. Plien de ce visage
mutilé ne lui faisait peur, ne la repoussait. Eé€ glonner a Agaguk, en
retour ? Ce qu’elle connaissait de bonheur neufjoile soudaine et
grandiose, elle n'aurait pu le dire. Aux instarasbres de sa grossesse,
alors que dans ['étroite enceinte de [ligloo, eli®arrivait que
difficilement a vivre devant la face mutilée de dwwmme, elle n'aurait
pas cru possible que cette hideur pat un jour pardielle. Et c'était
pourtant le miracle qui se produisait. Agaguk déale, presque beau ?
Si doux en tout cas, et bon et généreux... Ell@gvaine main hésitante,
effleura le visage mutilé. » (AG, p.338)

En second lieu, lié a la démonstration de la ca@acpourvoir a sa famille,
Iriook rompt également avec la tradition qui inieait la parole aux femmes. En
conditions d’égalité avec son homme, y comprisagem ingénieuse, elle réussit a se

faire entendre et a étre respectée, elle sait devewe partenaire de 'homme et
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inaugure ainsi dans I'Arctique le discours fémirdans ce récit plein de générosité.
Enfin, la troisiéme tradition réinventée n’est pagins belle que les autres. C'est la
découverte par 'homme, par le méle, de la sertsualidu plaisir amoureux. En se
découvrant enceinte du premier enfant, Iriook comvaAgaguk qu’ils peuvent

encore avoir des relations sexuelles. Et alorss #oaonduite de la femme, I'homme
devient patient et amoureux, découvrant une noenfaton d’aimer ; il accepte la
participation active d’Iriook dans une relationqu&lors dominée par le male. Et

c’est ainsi qu’est réinventée une tradition nédesiruines d’'une autre tradition.

« Il accédait a une vie neuve, a des fagcons quessemblaient en rien a
autrefois. Il avait congu la vie en cette femmeadfuérait soudain une
force, la plus grande de toutes, une puissancelujusemblait quasi

magnifique. [...] Leur coit fut brutal, presque d&r Iriook criait sa joie,

et I'on elt pu entendre de loin la plainte d’Agagukyager dans la
toundra. Ce qu'ils découvraient dépassait le mofelené de leur

entendement, la tribu, le sol fertile, les accowtnoes. lls n'étaient plus
unis seulement dans la chair, mais aussi dans J'&mn& cceur, et les
pensées. Et surtout par une sorte de puissancdagrenau ventre qui les
jetait 'un sur l'autre, animaux magnifiques. Ciétéa délivrance des

années d’autrefois et I'entrée dans des pays niletweiet doux [...] »

(AG, p. 57)

De cette facon, tel un vrai Métis, intégrant leefacts de diverses cultures,
s’appropriant les expériences et les techniquesirelies les plus variées, tant des
autres tribus esquimaudes que de celles de I'hommlianec, tel un nouvel Adam,
Agaguk devient apte a errer dans la toundra immetsetrouver un (nouvel) espace
ou établir une nouvelle communauté. Ainsi, (re)venla vie, survivant a la mort
physique, Agaguk n’a plus aucun lien avec le passdentalement peut agir, penser
et ressentir differemment de la culture esquima@dest un homme neuf, ni Inuit, ni
occidental, mais un mélange des deux puisqu’ilgiitdes expériences des deux
cultures, un Métis donc, si bien qu’il choisit délsigner de tous les hommes, et

refuse la vie en société.

La solution narrative trouvée pour Aaron (dans denan homonyme de
1954) est différente. En fait, cet adolescent au biblique dénotant le choix évident
et délibéré de son créateur a établir un dialoguee eson texte littéraire et la Bible
judaique, a été élevé par son grand-pére ayantlelypatronyme symbolique de
Moishe, une variation du nom du patriarche biblitase.

183



En effet, tel I'ancien patriarche, Moishe parviéntirer sa famille de la
terreur des pogroms en Russie et a trouver refiigasiee dans une Amérique
utopique. D’abord, ils séjournent aux Etats-Uni§aa Francisco, ou ils connaissent
la misére méme dans un paradoxe apparent puisquikelantiere devient a leurs
yeux le symbole le plus évident de la prospérit batiment ainsi que les autres
industries grandissent, les rues et les avenues &argies, des immeubles sont
dressés vers le ciel, etc. Par contre, Moisheotis de signe de la tradition : voulant
étre fidele a ses ancétres, méme immergé dans wdeniadustriel, il est tailleur, et
dans sa profession manuelle, son aiguille va @it @eus une autre logique du temps.
Dans un monde de la modernité, du mouvement eudgehce, Moishe refuse de
préter son adhésion a tout ce qui ne porte pasrads distinctifs de I'ethnicité

radicale, donc d’'une tradition assurée.

« Il voyait prospérer ce pays d'abondance tandid gestait comme

soudé au méme degré de I'échelle. Autour de saomaie la Maison qui
était le lieu de la perpétuation et I'enceinte éacou la famille se
continuait vers les ages futurs, San Francisco ragi@uissante. Tout y
coltait plus cher. Le moindre aliment avait doutbééprix, les moindres
services se payaient a prix d’'or et le loyer de $¥eifut une fois de plus
augmenté. Et le salaire restait le méme. La tabteefois frugale mais
nourrissante devint misérable. Les meubles quingéégmt de misére ne
furent pas remplacés non plus que les vétementis.aPgetit, Moishe se
vit aller, lui et sa famille, vers une décadencasjumperceptible mais
inexorable. David avait grandi vite, en force. Uargpn bien bati qui
devint t6t un écolier turbulent et trop tot encoae, gré de Moishe, un
adolescent. (AA, p. 16)

Quelques temps plus tard, se mariant avec Rebedbt@doxe comme lui,
David partage la pauvreté avec ses parents etiatarpréoccupation de Sarah, sa
meére qui découvre, les yeux pourtant encore éniEwsepar la «liberté de
’Amérique » la misére et le manque d’espoir daasqlels ils vivent. Se sentant
trahie par ses propres croyances religieuses, Skm@lande : « Ou allons-nous? A
quoi servent toutes ces privations ? D’autres gegsent bien leur vie. Pourquoi pas
nous ? (AA, p.22). Pleine de colere, maudissant la vie et taufjui I'entoure,
Sarah meurt quelques temps plus tard, avant lsarais de son petit-fils qui se
nommera Aaron, « porteur des verges et perpétuatetirdont la mére Rebecca
meurt en couches. Plus tard, David suggere a Malsheartir puisque lui non plus
ne supporte plus de vivre a San Francisco : «<ju.Canada, dit un soir David, il y a
un nouveaux sol, des cités... Nous pourrions recemaegr. C’est au Nord. Un grand
pays riche [...] » (AA, p.25).
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On note que si pour David, I'exode est inaugurailestui provoque pas de
contraintes puisqu’il est librement choisi, pour istee, c'est la répétition
douloureuse de la tradition du « peuple errant msdson incessante fuite. Son
angoisse diminue seulement quand « dans le gu&deilformé par les rues Saint-
Laurent, Mont-Royal, Saint-Denis et Sherbrooke, $¥iei retrouve les gens de sa
maison et aussi les gens des petites tribus » (RB8)pCependant, avec la mort de
David, sept ans apres leur arrivée a Montréal, Moigerd toute joie de vivre et
consacre alors entierement sa vie a I'éducatioraidA « [...] qui avait les cheveux
frisés et noirs, la peau olivatre des descendamssgidandes tribus et qui parlait
maintenant autant le francais que I'anglais, étohsan grand-pére par sa nouvelle
science : la science des temps modernes, la ceanaes des causes qui appartient en
propre aux enfants des cours et des pavés [.Al&; p. 26). Alors, hormis sa
fréquentation du temple et des rencontres habésielVec son seul ami Malak, il se
tient a distance d'un monde qu’il ne comprend paguél ne peut donc accepter.
Moishe s’isole, enfermé dans son petit appartemsmisant tout en récitant les
psaumes de la Thora. Et ce n'est pas seulementlprigeigneur mais c’est aussi
raconter une histoire, actualisant 'épopée depsuple, perpétuant la tradition en la
transmettant oralement a I'enfant, qui depuis pmiit, I'écoute d'innombrables fois,

comme une berceuse.

Accroché a la tradition, cherchant a tout prix preuver au Seigneur » sa
fidélité et sa loyauté aux lois judaiques, Moistagigppe au passé qu'il considére
comme l'unigue et véritable source de connaissahgar la méme, il se voit dans
un monde hostile puisque chargé de symboles etor#E d'une modernité
accélérée : les voitures, les appareils électrog@sales avions, les immeubles, les
musiques étranges, toute une Babel urbaine etaireisous ses yeux. Courbé sous
le poids du passé qui le tient en vie et qui en enéamps I'écrase, Moishe a devant

lui la ville de Montréal qu’il ne voit pas et n’éae pas.

« Chague soir maintenant le vieux se tenait delzriénétre largement
ouverte. [...JAu long du jour, la cohue des véhesut’était disputé la rue.
Puis venait le crépuscule et cette brise pourtanuffante, depuis

longtemps dépouillée de ses odeurs de sapinsgfidde montagne mais,
en retour, pleine des fumées d'usines et des pwante la grande étuve.
Alors les trottoirs se mettaient a grouiller. Pésernfants, la multitude des
troglodytes cherchant répit a 'immense poids dur;j@e qui avait été la
pétarade des villes modernes se muait en un soweaou masse

tonitruante, hurlante : sorte de symphonie hystéride rires gras, de cris
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d’enfants, de klaxons, de moteurs, de sirénes difanbes. Impassible a la
fenétre, Moishe regardait sans voir, écoutait satendre. » [...] (AA: p.7)

Se rebellant contre la soumission de Moishe, colatr&adition qui les
enfermait dans la pauvreté, Aaron entre dans l&yge du Rebelle, puisqu’il « [...]
reconnait I'absence de vérités absolues et obgxtjet] en vient a défendre des
vérités relatives et subjectives [car] il n'existecune signification & ne pas étre la
signification que nous avons créé au travers deeriotérét pour les autres [..33.

Ou de sens que nous donnons a notre propre vigvBkant contre l'intransigeance
de son grand-pére, dans un dernier dialogue, Aleraéfie de lui prouver pourquoi

il est de fait désapprouvé et blamé :

«[...] Jai refusé de travailler a tes coétés. €dsnc si grave? Pourtant
d'autres synagogues permettent au Juif de vivres danmonde qui
I'entoure sans qu'il passe pour ce qu'il n'est peste I'ai déja dit : est-ce
gue je commets un péché ? Nomme-le ! Dis-moi sigaque de respect !
Dis-le, mais ensuite prouve-moi que tu as raiseifAA, p. 151).

Quittant la maison, humilié par Moishe qui le frapparon doit tracer son
propre chemin avec une attitude de confiance st Bvce que la vie espere de ceux
qui ne craignent pas de s’ouvrir a I'Autre, de ceux font la traduction, la ou les
relations sont dans une mouvance continue et gapsékarité. En vérité, entre le
faux cynisme de sa petite amie Viedna et I'oppossie la souffrance et de la
misére de Moishe, Aaron choisit le « chemin duemil», ou I'entre-lieu ou I'entre-

deux comme nous le montre le narrateur :

« A travers les sanglots d’'un orchestre gémissaatahanson tzigane, il
entendit — parce que les sons furent puisés a faengdurce, et que rien
ne change qui n'a d’abord été nourri de la graddmeur juive montant

des sables brdlants jusqu’aux oreilles du Pére sdaglots de Moishe, et
il voulu en oublier jusqu’aux accents mémes, juada’cause dont on lui
imputait la responsabilité, alors qu'il n'avait Youque se choisir un

destin ».(AA, p.125).

La disparition d’Aaron dans une ville ou il circdierement peut étre vue
comme un acte sacrificiel, un rituel symbolique leguel le jeune homme se livre au
multiculturalisme qui a fondé la ville cosmopolide Montréal, dans la certitude
gu’'en se livrant ainsi, il acquiert le droit a lauvelle identité que la cité va lui

offrir : «[...] Ses pas le menérent rue Saint Laurent, vers uauresit faussement

1 PEARSON, op. cit. p.70.
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hongrois ou il mangea et but avec d’autres Juifar@ipés comme lui. Le spectacle
de variétés était plaisant [...] » (AA: 124)

En fait, face a une crise éthique sans précédeats dhistoire de
I’'hnumanité, quand nous assistons a I'effondremest @ahciennes valeurs qui étaient
cristallisées autour de traditions qui paraissaiemhuables et inébranlables et qui
cependant semblent se dissoudre ou se liquéfiandjnous voyons une sorte de
béance devant l'inexistence des valeurs que nousippns substituer a celles qui
sont perdues ou caduques, il nous semble évideprat®der a une relecture de
récits centrées sur les questions de I'altéritéNtass, des Indiens et des Métis dans

ces Ameériques considérées comme des espaces @ diépleur « découverte ».

Et si nous parlons en terme de crise éthique, gaste que I'Autre est le
point névralgique des questionnements sur I'aéiérién effet, penser la relation a
I'Autre, c’est penser a définir le réle de cet Aufiace a un « moi », c’est-a-dire
comprendre que I'’Autre est aussi sujet, qu’il paussi étre autonome, mais jamais

objet.

C’est aussi penser a l'espace d’insertion dU ai cphi est vu comme
I’Autre, ou tous les Autres et parmi eux, le Ndimdigéne et le Métis. Quel role
leur réserver dans l'unité d’'une société donnéepat,extension, dans le monde?
Comment concilier des notions apparemment oppgségse la : I'individualité et
la collectivité, la liberté individuelle et la respsabilité sociale ? Comment éviter ou
pour le moins atténuer dans ce monde dit civiless frontieres qui ont tenu les
hommes et les femmes séparés en termes de racesagsdes, d’ethnies, de
catégories,..? Comment percevoir autrement les relations desendividus, en
évitant de tomber dans les pieges de la différatiaee ethnicité suffocante qui
mene a l'intolérance et a la haine, a I'exclusibalerejet mais également et pour le
moins, a un dangereux relativisme qui tente de faioire que « tout est égal », qu'il

n'existe aucune vérité pouvant étre défendue, auwaleur pouvant étre préservée ?

L’époque actuelle nous montre, de fagon panoramigwe tableau peu
optimiste d’'une société humaine prisonniere des dilune trame que I'homme
occidental lui-méme a créée et dont il ne sait séaice, face aux impacts

perturbateurs d’'un ordre mondial basé sur l'indgalociale et sur la dégradation du
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travail, provoquant la faim et le chdmage pour lajorité de la population et
'abondance matérielle pour une petite minoritépdizilégiés, foulant a terre les
idéaux les plus chers d’'une Modernité basée sdéfanse de la liberté, de I'égalité

et de la fraternité pour tous.

Croire au pouvoir sans limite de 'homme, au travefune croyance
erronée de la tradition biblique de la genése,@&sola recherche effrénée du lucre
a veéhiculé comme conséquences les plus immédidesdégradation de
I'environnement, le manque de soins de la Plangtenemépris profond pour la
Nature, et, malgré les efforts des WNations-Unies déautres organismes
internationaux, le monde assiste autant a l'aggi@vales tensions ethniques et a
I'exaspération des discriminations de castes efeste qu’au relativisme culturel qui
se traduit par une reconnaissance supposée ded&tatmination des peuples.

Si Internet réussit a éliminer les barrieres et ftemtieres culturelles et
spatiales, rapprochant les individus une fractiertaimps d’un point a l'autre de la
planete, ce n’est pour autant que I'on peut negdravation de la crise des relations
interhumaines de solidarité, en plus de I'exclusdm pans entiers de sociétés,
supprimées par I'absence de perspectives a vengooomer sur le marché global.
Quelque soit le poids des Nations Unies et deesuwrganismes internationaux, le
recours a la guerre comme solution aux conflitsaay questions internationales
continue a étre retenu tant par les pays dits périgues que par ce qu'’on homme
les grandes puissances. L’existence de régimeataliiztux sous la complaisandes
grandes puissances qui ne sont préoccupéees qeairdeiritéréts économiques peut
se constituer dans une constante violation dedsdo® I'homme dans diverses
parties du monde.

Le mode de vie, éthosd’une civilisation tournée vers le consumérisme,
vers I'exaltation de l'individualisme a amené Iaitlésion croissante et la frustration
continue de millions d’individus, jeunes et adultgs, sans voir la possibilité de
recréer des liens de solidarité et d’appartenamsee,sentent vides de foi et
d’espérance, cherchent a s’échapper artificielléraenont ainsi alimenter le marché
mondial des drogues et des stupéfiants, augmehéxiplansion des organisations
criminelles transnationales.

Cela parce que
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«[...] L'homme moderne se sent inquiet et chaaig plus perplexe. I
trime et avance avec peine, travaille mais il a vexgue conscience de la
futilité de ses efforts. En méme temps que croft pouvoir sur la
matiére, il se sent plus impotent dans sa vie iddelle et en société. En
dehors du fait d'avoir créé de nouvelles et de lm@ies maniéres de
dominer la Nature, il devient confus dans I'encliei@ent de ces
moyens et perd de vue l'usage qui leur donne ds sethomme lui-
méme. En dehors du fait d’étre maitre de la Natiireg convertit en
esclave de la machine construite de ses propressmavec toutes ces
connaissances au sujet de la matiére, il ignomguceetient les questions
les plus importantes et fondamentales de I'exigdnemaine : ce qu’'est
'homme, comment il doit vivre et comment les fodables énergies
qu’izlsza en lui peuvent étre libérées et utiliséas raniere productive.
[...]77%»

Cependant, comme on ne l'avait encore jamais ¥cdident exerce son
pouvoir quasi absolu a travers le monopole du eysté’information et de
communication qui s’est répandu sur la Planéte &gcisques de la consolidation
d’'une pensée hégémonique et surtout sans garanfoleine citoyenneté de la

majorité des individus.

Enfin, en contradiction avec la pensée égalitaies dumieres, on ne
parvient pas a «[...] adresser les dynamiquesetueces de la recherche scientifique
et technologique au bien commun de I'humanité®s, ce qui contribue &
accentuer le fossé existant entre les riches gidasres, entre ceux du Nord et ceux
du Sud, ou ceux du Nordeste et du Sud-est pourage du Brésil, entre les
métropolitains et les insulaires, entre les Frangai les Antillais, entre les
anglophones et les francophones pour le cas dud@arentre les Québécois
d’origine blanche-européenne et ceux d'origine amiégenne au Québec, entre les
Blancs et les Métis au Brésil, comme nous les meontfes textesTenda dos

Milagres, Ashiniet L’Espérance macadam

Ce qui ne nous empéche pas de penser a un dépassiadimitations
imposées par les frontiéres arbitrairement cortsutomme nous le montre bien la
fiction littéraire. De fait, la littérature a toujos été prodigue a esquisser des utopies

depuis les textes premiers et récurrents, textésiqus renvoient a la possibilité

22 FROMM, Erich,Andlise do homemop. cit., p.14.
%53 MANCINI, Roberto et aliiEticas da mundialidadee nascimento de uma consciéncia planetaria,
traduid de I' italien par Maria Cecilia Barbute ia{tS&o Paulo, Paulinas, 2000, p. 11.
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gu’'un jour, s'il est bien bati, méme si cela sd fadtit a petit, le monde puisse
devenir plus hospitalier, moins aride, plus acdanel

C’est que penser l'utopie concrete est pensevailtest sur un plan commun, tel
un réve partagé par tous, plus seulement a unwnidéalisé comme pour I'ancienne
notion d’utopie, mais vers un projet fruit d’'un emble d’énergies, de la canalisation des
désirs éveilleés, de potentialités réveillées endéies vers un méme objectif, dans un réve
encore mais un réve diurne, un réve éveillé poacu et partagé par tous avec la force
des énergies physiques, morales et spiritd&liesnfin, une utopie passible d'étre réalisée
avec la canalisation du travail productif dirigégsvéa construction de nouvelles réalités
sociales dans I'histoire humaine, au quotidienadsgnt le vide apparent des espoirs dans

le futur dont nous témoignons dans la contempdeanéi

En vérité, la crise des valeurs est une crise dadgane, voire la crise du
modele de civilisation puisqu’il s’agit de I'épument d’une civilisation qui connait
I'apogée et la crise en méme temps. Apogée deeartdnquétes technologiques et
scientifiques, devant I'élimination des barrierdg/giques, de la capacité humaine
déliminer les frontieres mais crise aussi devdintefficacité des ressources a
éliminer la misere et le malheur des hommes, a attinebefficacement les injustices
sociales les plus criantes, a controler les diffea® formes d’exclusion de 'Autre,

gu’importe son nom, qu'il soit Indien, Noir ou Mgti

Ne serait-ce pas pour cette raison que nous enten@ocri de douleur
d’Ashini qui tente en vain de rétablir les traitégec le Blanc usurpateur de ses
territoires et de toute sa culture ? Car, suivaniddition qui remontait a ses ancétres,
ceux qui avaient recu le Blanc pour la premieres fei avec qui ils avaient dd
apprendre des notions aussi complexes que celepiepriété de la terre, jusqu’alors
commune, Ashini cherche a étre entendu, a étreté@@awm les gouvernants canadiens
qui ignorent son existence d’homme réel, ancréetame gu’il connait comme une
partie de son propre corps. Et c'est ici que régdat-étre une des principales
difféerences entre le Blanc (c’est-a-dire I'Occideet la facon millénaire d’étre

indigene, avec une organisation sociale fondée une justice distributive et

#4BLOCH, Ernst0O Principio Esperancaraduit par Nélio Schneider, Rio de Janeiront€ponto
/ UERJ, 2005, volume I.
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régulatricé et avec une intégration forte dans la nature. @emceptions qui se sont

choquées violemment avec celles de la culture bearopéenne.

D’abord, parce que dans la conception amérindidangrre ne peut étre la
propriété de qui que ce soit, elle doit étre @disvec parcimonie par celui qui y est de
« passage », vraiment, comme un « héte » de I'tmi@ans cette logique, on entend
humilité d’étre humain, qui ne peut se pensemugesieur » a aucun autre étre de
'univers, aussi petit soit-il. Pour cela, des eltuprécédent les chasses, comme une
permission de tuer les proies, d’en faire la ntunei avec lequel l'individu ou toute la
communauté va s’alimenter, et pourra continuerge\grace a ce sacrifice. Et il ne peut
omettre de constater que la mort de I'animal, ptm@me un sacrifice, entraine une
«[...] exploration magique de la force régénératde la mort (qui améne de nouveau
naissance et joie) [...] et peut signifier aussi lsemen application du principe de
réciprocité [...]» dans la mesure ou, tel un haletg il espére en retour «[...] obtenir
bienveillance et aide [>¥ », car 'animal mort est aussi symbole d’innocegaedoit

étre abattu grace a I'astuce humaine du chasseur.

En cela, la nécessité de demander l'autorisati@n\de d'user de ce que la
nature peut offrir est un autre grand choc cultutel effet, comparant la conception
ameérindienne de linterdépendance de tous les é&wesmythe européen de

I’évolution, Georges E. Sioui considere que

«[...] Le Cercle sacré de la vie s'oppose a lgyance biblique, beaucoup
plus ancienne et d'influence encore supérieurggnsédquelle Dieu a
donné aux humains le droit d'utiliser toutes le®sEs vivantes pour
atteindre leurs propres buts. [...] alors que leseurs autochtones
produisent mesure, satisfaction et préservationndunde naturel, les
croyances occidentales conduisent a I'oppressida, Goercition et a la
destruction de I'environnement [} »

Cest a penser le monde de cette maniere si samgulgue l'on peut
comprendre la raison des malentendus concernamaiEs et pourquoi les Indiens ont

été tant de fois accusés de « trahison » et denqueade respect » aux accords signes

#5VASQUEZ, Adolfo Sancheztica, Rio de Janeiro, Civilizacdo Brasileira, rééditikd87.

2 MORIN, O Método 5A humanidade da humanidadm. cit. p.44.

%7 S10UI, Georges EPour une Auto-Histoire amérindienn@uébec, Presses de I'Université
Laval, 1992, p. xviii
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avec les Blancs. C'est que dans la vision aménnéiela terre devait étre partagée et
non vendue, fractionnée, découpée pour étre firmieta propriété de quelqu’un.

«[...] La combinaison de I'idée blanche du droitp@cée avec la langue
des blancs, n'a pas été bien traduite. Les Inde@squ’indiscutablement
avaient élaboré une conception distincte de cetagjt’'an traité. lls ont
pensé qu'il s'agissait de partager la terre avedlancs, tout comme ils
partageaient I'air et la lumiére du soleil. lls végent jamais vu une ville,
ils n'avaient pas idée de ce que I’homme blanc idénait comme un
traité était le droit de s’arroger la terre en tgoe propriété. Quand les
Indiens ont commencé a voir des maisons, des gsegii@es patures et la
compagnie de chemin de fer du Pacifique avancéernant [...] ils ont
commencé a comprendre ce qu'ils avaient cédé.[.«]b...] Déja que
partager était considéré comme un devoir, 'accatar de richesses
personnelles était vue comme un acte antisociéil] etspérait que les
chefs se montreraient trés généreux. En clair astgéravec les européens,
un indigéne du Nord n’aurait eu aucun prestigecumciler mais bien au
contraire & donner. Il se partageait aussi entepgs [...J%»

La déstabilisation de I'univers amérindien devientore plus accentuée
quand on regarde le changement de mentalité qpiasse pour de I'assimilation aux
coutumes européennes. Et parmi celles-ci, la nat@haccumulation des biens qui
est devenue une forme de prestige social au sememdes tribus. Ainsi, la
possession d’outils et d'armes, et tout aussi Beemiroirs et d’autres pacotilles, tout
cela devenait objet de convoitise, provocant deslites et des compétitions
soutenues du Nord au Sud de ces Amériques par ddigehes devenus

consommateurs, dans une caricature de citoyefineté

« [...] C'est dés le 18eme siécle que les indigatégensaient ce qu'ils

gagnaient de leurs chasses en armes a feu, msnitistensiles de métal,
tissus, couvertures, tabac et cognac, parmi lescageils les derniers sont
de facon évidente des articles de luxe. Les indmmissubstitué leur

technologie traditionnelle pour d’autres, importéesutres terres et ils

ont rapidement appris a étre des consommateursagiaient demander et
choisir. En plus de marchandises de qualité, ilslaient aussi des

produits trés spécifiques : la chasse et le matde® pieges exigeant des
équipements légers et solides [2°3»

28 «[...]Jdado que compartir se consideraba un déhercumulacion de riqueza personal era tenida
por antisocial, y se esperaba de los jefes queostrasen muy generosos. En claro contraste con los
europeos, un indigena del norte no obtenia pregtigi acumular, sino por dar. Tanbién entre grupos
se compartia [...]», RAY, Arthur , In (dir.) BROWINraig, Historia ilustrada del CanadaMVéxico,
Fondo de cultura econémica, 1994, p. 47.

9 RIBEIRO, Darcy, op cit p. 58

20 «]...] Ya desde el siglo XVIII, los indigenas t@mn los ingresos de sus cacerias en armas de
fuego, municiones, articulos de metal, telas, nsanédaco y brandy, de todo lo cual solo los Gl§mo
articolos son evidentemente de lujo. Los indiositsygran su tecnologia tradicional por la llegada
de outras tierras y aprendieron rapidamente a sasutnidores que sabian elegir. Ademas de
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L’acculturation lente et progressive, la facon @éinte avec lesquelles
seront actionnés les appareils de I'Etat, qu'ilesbidéologiques ou répressifs, ont
éte le facteur décisif pour que peu a peu les hsdeessent d’étre ce qu’ils étaient

pour se voir prisonniers d’une crise identitairessprécédents.

Car, méme si on les appelle encore Indiens, idisf@sent plus des moyens
de vivre dans leur culture traditionnelle. lls s#ent naviguer entre deux mondes
sans pouvoir se fixer sur aucun des deux. En plugitl qu’ils portent avec eux des
marques ethniques qui les rendent reconnaissablésne qu’Autre, ils ne peuvent
déja plus vivre la dite « économie d’abondanceansd’accumulation de biens et de
produits, sans stocker des richesses. Puis, awissteuction de I'environnemnt, avec
la chasse et la péche prédatrices, la nourritusgujalors abondante devient
insuffisante, les troupeaux de buffles et de casbdisparaissent, décimés par les
armes a feu, sans autre but que des tueries samsrination. Les riviéres, dont les
cours sont déviés pour la construction de barragefirent plus les abondants bancs
de poissons. Les terres auparavant collectivesedegnt la propriété d’éleveurs de
bétails qui les délimitent avec du barbelé et sobela force des armes. Les vastes
étendues ou broutaient les bétes qui servaienbdeiture a des tribus entiéres sont

maintenant infranchissables, limitées arbitrairehpam I’'homme blanc.

Ainsi la soif de bénéfice, la nécessité d’obtendés dyains chaque fois
supérieurs et constants, associée a l'idée deofaripté privée vont faire reculer au
loin les Indiens récalcitrants, ceux qui refuséatdulturation, ceux qui insistent

pour rester dans leur « indianité », comme I'Histte notifie.

Pour cela, jusque dans les années soixante, quaes Yhériault publie
Ashini on pensait que de par I'assimilation culturdiés, Indiens survivants étaient
de fait intégrés a la civilisation occidentales&nt visibles comme une partie de
leur folklore, quelques-unes de leurs manifestations culturebeaptées et
réélaboreées.

mercancias de calidad, también pedian disefios repgcéicos: la caza y el tendido de trampas
exigen un equipo liviano y fuerte [...]», RAY, Adh op. cit. p. 49.
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Cependant, la crise des valeurs explose en Occedame civilisation qui
des siécles durant avait été construite comme maison dans la rochearait
osciller préte a se briser comme du cristal sosi€tis si puissants des mouvements
organisés socialement, sous la conduite de jeumniesagts dans les grands centres
universitaires, notamment en France en mai 68stiendans diverses autres parties

du monde, et avec I'adhésion de différents autaggsans.

En effet, d’'un coté, leBlippiesen dénoncant I'horreur des guerres et d’'une
civilisation tournée vers le lucre a tout prix, eveurs cheveux longs et leur fagon
hors norme de se vétir, dénoncent aussi le manguehdnticité d’'une culture
bourgeoise nécros&eé ou fortement influencée par Than&féet qui séme la mort

et la destruction sur la planete.

D’un autre c6té, au sein de sociétés riches et ldndicateur de qualité de
vie est le plus haut, les femmes aussi, jouissanirtgnt du confort et d’'une
consommation exagérés se rebellent contre unaseiwdn qui les brime dans leur
liberté personnelle et qui ferait d’elles, sinors @sclaves, des servantes soumises au

« male dominateur et prédateur ».

Ainsi, le mouvement Women Lib’s nait aux Etats-Urésla suite d’'une
révolte consignée des la fin des années quararnfeagice par Simone de Beauvoir
avec son « Deuxiéme sé%&». On doit observer que la critique véhémenteredat
domination masculine ébranle la pensée occidenyabtmmpris parmi les militants
des partis traditionnels de gauche dans lesqugiaitdla pensée marxiste orthodoxe
qui accuse le féminisme de « fracture », « fragilis> ainsi le grand réve de
mobilisation des travailleurs contre la bourgeoisiejetant a terre le projet de

« révolution socialiste ».

La méme chose se produira avec le mouverRewt Powerdans lequel les
Indiens, fortement soutenus par des organisatioiesniationales pour les droits de

I’'homme s’organisent autour de revendications ctilles des territoires usurpés des

%1 MORIN, Edgar,Cultura de massas no século xx - o espirito do termo Paulo, Forense
réédition, 1969.

%2 MARCUSE, HerbertEros e civilizacdoRio de Janeiro, Zahar, 1968.

283 BEAUVOIR, Simone del.e Deuxiéme sex®aris, Gallimard, 1949.
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la colonisation occidentale en méme temps queraoant les attentes de la pensée
eurocentrée, ils cherchent a retrouver leurs iraditet leurs coutumes, a sauver leur
langue maternelle que on pensait déja perdue, gsardi alors menacer |'ordre

géographique et économique des nations ameéricaines.

Parti des Etats-Unis d’Amérique du Nord et trouvéctio au Brésil et dans
d’autres parties du monde, bien que divisé ent@lgant pacifique et conciliateur
mené par Martin Luther King et le courant radicas dPanthéres Noires dont faisait
partie Angela Davis, le mouvement noir lance somerguerreBlack is beautifulet
cherche a développer une machine de communicatian gréer le ciment affectif
nécessaire a la formation d’'une mentalité libénégodg colonialiste et qui forgerait
alors une haute image de soi, et dans le méme ténppsait tomber dans les pieges
de la différence, posant comme essentielle unetiidepercue comme fixe,

immuable et homogeéne.

Fortement influencé par le mouvement noir étudianty nombre
considérable de la population afro-brésilienne s énrevendiquer la spécificité
comme fagon de se réapproprier une identité etengjuaciale qui avait été vidée
par I'idéologie du métissage et cherche a sauvewvddeurs ethniques, raciales et
culturelles du noir-africain comme « inhérentesla @ race négre ». Et pour cela, on
repense non seulement une culture mais une estbétégre, copiant le slog&tack
is beautiful qui, sorti des quartiers noirs et des banlieues geands centres
étatsuniens, résonne dans différentes parties calenet vient mettre en échec I'idée

d’'une harmonie raciale de la société brésilienne.

5.2. Les sombres des lumieres, les lumieres demboes

Enfin, s’ajoutant aux luttes plus organisées desailleurs urbains qui a
partir des années soixante-dix ont pu établir uendg de négociations avec les
patrons, car affermis par leur regroupement autieusyndicats forts et importants,

comme dans l'industrie automobile, I'Occident sé& attaqué sur différents fronts,
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subissant des coups de forte portée lancés «méridur de sa propre maison »,
peut-on dire, puisque ces mouvements et leurs disaions qui ont gagné la
sympathie d’'une grande partie de la populationsssait et trouvent vie dans la
fragilité méme d'une civilisation qui exercait aveme force jamais vue son

impérialisme sur une grande partie du monde. Gala dire que la

« [...] crise humaine contemporaine a conduit aagul en lien avec les
espérances et les idées de I'llluminisme sous uspiees desquels notre
progrés politique et économique est né. L'idée métaeprogreés est
traitée d'illusion enfantine et le « réalisme », mpuveau nom pour une
totale absence de foi en 'homme, vient la remplalcedée de dignité et

du pouvoir de 'homme, qui lui a donné cette foetee courage pour les
formidables réalisations de ces derniers siecléscestestée tout en
suggérant que nous devons faire machine arriére pmus conformer a
son impotence absolue et a son insignifiance. Celite menace de
détruire les racines méme d’oll a germé notre @iffus.

Et c’est dans ce contexte perturbateur, de criséopde (c’est aussi le
moment ou s’ouvrent des opportunités) que, de ramyvee font entendre les voix
qui avaient été jusqu’alors écartées parce qu’etigsquaient le modeéle de
civilisation fondé sur une pensée binaire réduetroelle-la méme qui avait engendré
une logique excluante, et construit un monde hipartlivé et polarisé. Et cela sera

seulement possible dans la mesure ou ’'homme pourra

«[...] accepter la responsabilité pour lui-méme letfait que c’est

uniguement en employant ses forces qu'il pourrandomin sens a sa vie.
Néanmoins, le sens ne signifie pas la certitudeeféet, la recherche de
certitude empéche celle du sens. L'incertitude eestictement ce qui
empéche 'homme de développer ses forces. S'ibuafffr la vérité sans
panique, il reconnaitra qu’il n'y a pas d’autre sénla vie que celle qu'il

lui donne par I'expansion de ses forces, vivantagen productive, et que
ce n'est qu'une vigilance constante, une activitéie engagement qui
pourront empécher que nous échouions dans la sgs#ton qui compte

— le développement total de nos forces, a l'intérides limites imposées
par les lois de notre existeite»

Repenser sa place dans le monde, redécouvrir sastipbtés et trouver un
sens a l'existence, sa destinée qui avait été é@rilgjuelque part dans la mémoire,
dans un espace caché de I'ame, devient la prem@rdition pour affronter les
incertitudes du chemin vers la plénitude de la Riénitude qui, certainement, peut
étre vécue au quotidien, comme nous le montre keempersonnage d’Eliette

Florentine dans’Espérance macadantn effet, si elle vivait écrasée sous le poids

2 FROMM, op. cit. p.14
%jdem, op. cit. p.48-49.
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de laliénation qui l'avait éloignée d’elle-méme e€es autres puisqu’elle se
nourrissait de la haine de soi-méme, les retrol@gihvec elle-méme se réalisent
dans la maniére dont elle récupéere sa mémoireuredrson traumatisme, en contact

direct avec le mal.

Des retrouvailles qui lui permettent dorénavantrérticuler les liens de
solidarité et d’appartenance, maintenant qu’elimavé des raisons de vivre une vie
authentique. Puisqu’il s’agit en veérité d'étre dalpad’assumer la responsabilité de
soi-méme et d’avec le monde, puis d’étre capable€pendre a I'appel que lui fait la
vie, de ne plus oublier, de reconnaitre qu’en éaimbain, la liberté devient de fagon

irémédiable destin et destirfé®

Etouffant, suffocant sous ce qui lui parait le sniv du mal, créant des
détours et des errances pour fuir ce qui lui sendfide I'innommable, (I’horreur
représentée par le viol que son pére a commisaspersonne), Eliette chemine sur la
route qui lui parait la plus inoffensive mais gst en vérité la plus dangereuse : la
fuite de la réalité qui est fuite de soi-méme, gsti condamnation & mort d’'une vie

sans authenticité que I'individu intégre a son texise.

C’est seulement lorsque, de fait, elle n'aura maar de regarder le passé,
qguand elle sortira de sa condition d'« orphelinat sggu’elle intégrera I'archétype du
rebelle qu’Eliette pourra s’éloigner de son « dissodélirant » qui caractérise les
différentes formes de cheminements que le récis mmnne a voir : que ce soit la
voix de Séraphine armée de « bon sens » et deafiiation que dans les réveries de
Rosette et encore dans les délires religieux dea 8adaved, tout étant les formes de

I'aliénation de toute une collectivité, car,

« Le Détour n'est pas un refus systématique de Man, ce n'est pas un
mode de cécité volontaire ni une pratique délibé&téduite devant les
réalités. Nous dirions plutét qu'il résulte, comnmutume, d'un

enchevétrement de négativités assumées comme felleke détour est
le recours ultime d’'une population dont la domioatpar un Autre est
occultée : il faut aller chercher ailleurs le pipe de domination, qui
n'est pas évident dans le pays méme : parce qo®dtke de domination
('assimilation) est le meilleur des camouflagearge que la matérialité
de la domination (qui n'est pas I'exploitation suknt, qui n'est pas la
misére seulement, qui n'est pas le sous-développesalement, mais
bien I'éradication globale de I'entité économiquegst pas directement

26| EPARGNEUR, HubertDestino e identidadeSdo Paulo, Papyrus, 1989.
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visible [...F%".»

Voulant paraitre supérieure aux autres qui I'ergatirse pensant exempte
des passions parce gqu’elle aurait intériorisé lesons de contrdle social et de
rationalité a travers la langue et la culture feases, Eliette est sous I'empire de la

« transparence et de la clarté » qui caractérisaatident mémé®

Et c’est seulement lorsqu’elle n'aura plus peut’ieonnu illustré dans le
roman par le son ancestral du tambour, dans uroretair a la rébellion de I'esclave
marron, caché dans les collines, appelant sessfeele lutte, s’identifiant, en lieu et
place, a tous les autres et acceptant un passé wonguEliette peut enfin redéfinir
son identité, recomposer son histoire fragmentéatée, qui est en vérité I'histoire
de toute sa communauté, de tous les peuples quicombu la violence de
I'esclavage, comme ['histoire de tous ceux qui hjpas réussi, ou que ce soit dans le
monde, a recréer des conditions permettant d’établnouveau lien interpersonnel,
social et cosmique et qui se caractérise par uauire continue et constante qui

renvoie a la Modernité méme.

C’est pour cela que dans un autre rdcixil selon Julia,le personnage de
Man Ya, méme entourée des siens qui lui prodigtoerst les soins, qui lui offrent un
accueil chaleureux, le confort de la vie moderreevec la télé devant ses yeux »,
Man Ya ne parvient pas a étre contente ou a l'aigame si elle ne subit plus les
rossées de son mari et bourreau Asdrubal, resBuadeloupe :

Elle dit: «Je sais pas si Asdrubal m’aurait fitdurer tant et tant si
javais été une mulatresse. Je peux pas dire. Quagst revenu de sa
guerre en France, j'ai juste pensé qu'on traveese ga destinée, il faut
rester en bas du fer sans crier. Il me battait fdctsgu’avant. Comme s'il
avait besoin d’un soulagement. Pour oublier le s&tdes bras arrachés.
Le cceur arrété des Négres des colonies dans ladesuranchées. Les
yeux ouverts dans la mort. Donner des coups, cageudoujours. C'est
comme quand j'arrache des herbes-Guinée dansdmjdie songe a rien
d’autre qu'a arracher. Je songe ni au soleil gud fma téte, ni au voyage
des ancétres, ni a demain qui viendra, si Dieu.vButherchait un
soulagement, Asdrubal. Il avait peur d'étouffer slém pensée des morts
guil a vus dans la guerre en France. Mourir saesmér les
paupiére®® ».

27 GLISSANT, « La dépossession », op. cit.p. 32.
8 | dem, ibid.
269 *Exil selon Julig op.cit. p.118.
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Ainsi libérée de son «bourreau » de mari par séants qui 'aménent en

France, aux alentours de Paris, Man Ya se sentimpamison exil de sa terre bien aimée

« Elle dit : « Mon Dieu, la froidure entre dan<lair et perce jusqu’ aux
0s. Tous ces Blancs-la comprennent pas mon pé&teette facon qu'ils
ont a me regarder comme si jétais une créaturesde la cote de
Lucifer. Faut voir ¢a pour le croire. A mon retoein Guadeloupe, je
raconterai a Léa que La-bas, la France, c’est ys ga désolation270 ».

Dans I'espace urbain grisatre, sans pouvoir étdelirelations de voisinage,
donc sans reprendre les liens de solidarité etpdidenance, la vieille dame se
lamente de ne pouvoir de nouveau marcher surfla tler son « pays-natal », de ne
plus toucher dans la terre ce qu’elle plantait @tcelle prenait soin, dans une
tradition qui remonte aux premiers habitants de€Agques, connaisseurs de la faune
et de la flore, de leurs richesses culinaires aliom@ales. Pour cela, elle ne pourra
cacher sa joie d’étre ramenée en Guadeloupe, darchapitre intitulé de facon

suggestivéélivrance:

« Négresse sans diese. Acharnée au travail. Taujauplanter toutes
qualités de racines, féconder la vanille, grimpex laranches des arbres et
coucher ses nasses aux ouassous dans la rivierBohdieu lui avait
donné dix doigts valides, un corps solide, un ¢dluide. Elle faisait un
manger d’un rien, ne jetait pas le moindre sou] Elle aimait se sentir
debout au mitan de ses terres, parmi tous ses-pasls ceux qu'elle
avait plantés et les ancétres qu’elle avait trol&é€hacun avait sa place
et elle ne chérissait moins ceux-la qui ne portaiefruit ni graines, mais
baillaient de 'ombrage & son jardin créole. Els hvait connus, jeunes
plants avancant seulement des promesses en leurlEeavaient grandi
et elle les considérait comme de sa chair et dessog autant que ses
enfants. Elle-méme prenait parfois une posture teégéne remuait pas
jusqu'a I'engourdi, se figurait étre une manmanr@rkecorce sombre,
orteils marbrés de terre, bras hélant le’Ciel.

Dans cet ironique « retour au pays natalistopi¢’> donc sous le signe
d’'une apparente incongruité ou de la dérision, Manrefait le trajet des origines,
retourne dans une Guadeloupe qui est tout a larfi@ket fiel. Mais I'exil a permis a
la vieille femme d’intégrer d’autres expériencesfelmmes et le récit nous montre

qgu’a son retour, Man Ya « [...] avait avisé Asdidubgui [...] grace a Dieu, I'épreuve

270 |dem, op. cit. p. 55.

2 |bidem.

272 C est-a-dire I’ espace ou lieu ol régne I' utopégative, la détresse, le manque de conditions de
vie.
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de la solitude avait fait perdre sa manie de voieups de pied [...] gu’elle était
revenue femme-folle et de plus la touéhies.

De toute facon, Asdrubal sera chassé par la mgstrant enfin a Man Ya la
possibilité de vivre son pays en plénitude, deet®uver intégrée a la vie de son file
bien aimée, si bien qu’elle sait et nous dit qu’

« [...] il'y a sGrement ailleurs d’'autres terremeées que des femmes et
des hommes ne veulent pas quitter. Il y a slreai#etirs des terres plus
belles, moins ingrates, sans cyclone ni tremblendenterre, ni raz de
marée. Des terres intéressantes avec des gensllaotsigui méritent un
détour. Des terres qui n'ont pas connu le sang)tmaeéme pas porté la
terreur. Mais personne ne peut m'empécher de wouwiere et puis
mourir ici, puisqu’il faudra bien mourir quelquerpaméme si on fait cent
fois le tour de la terre dans sa seule vie.’f%. %

La méme chose se produit avec Eliette Florentines daEspérance
macadam enfin libérée des ombres qui I'empéchaient de eviyleinement.
Seulement apres avoir découvert qu’il n’existaitume garantie contre le mal et que
méme la ‘maison dans la roche’ n’est pas suffisangarantir la paix intérieure, ni
celle de la famille, ni celle de l'individ{’. Aucun salut n’est pas assuré, ni dans
aucune religion méme institutionnalisée comme layioo catholique d’ou en ce
dimanche fatidique elle finit par assister a la gees ni dans le rastafarisme de Sister
Beloved ; ni dans 'absence méme d’'une quelcongligion ; ni ethnie, ou « race »
comme le prouvent bien les « sept rois mages algusent sexuellement et de facon

répétée de l'innocence d’Hermancia.

Sans peur du c6té « sombre » qui serait reprépanté passage a l'origine
africaine ou indigéne également (car le négre marronmigrant forcé,
méconnaissant I'espace antillais et américain p&ension ne peut se cacher et
survivre que grace a l'aide des « féroces indigenes I'accueillent dans leurs foréts
et savanes), sans crainte, en s’acceptant cepeidigtie peut passer de I'aliénation,

231" Exil selon Julia, p. 215.

2% |dem, p. 217

2’>0n observe que cette architecture a la différeleseanciennes résidences antillaises et américaines
est basée sur le modéle occidental, européen anstitltion de la privauté et de l'intimité au sei
méme de la famille qui dans le passé partageaih@&me espace ou vivaient et dormaient parents et
enfants et parents proches. Dans le récit, Rogamacon pour mieux abuser de sa fille Angela
grandira sa maison, batira une chambre en plustadn@tre « moderne » et « civilisé ».
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de I'hésitation a une connexion avec le Tout pusdtpipeut reconnaitre sa propre
humanité dans le visage de I'Autre.

Comme Pedro Archanjo le fait de l'autre coté deséAques sur le sol
brésilien dans la « capitale ouverte sur la métmeffet, sans peur de ce qui parait
« impur » ou venant du ch&8%d’une culture née de contacts parfois violentsir&e
Archanjo accepte la charge d’étre le héros de diectwité dansTenda dos
milagres Et pour étre héros, il doit, en attendant 'appetepte la « [...] possibilité
d’'un changement personnel et radical qui peut allsgu’a la mort [...] » car «[...]
le héros est essentiellement cette personnseygoumeé ce défi, la personne qui
accepte de sacrifier I'égo-tel-qu’il-est, dans tanction qu’il existe un état plus

élevé, inconnu et & atteindre £7/]».

Confiant et ferme, Pedro Archanjo affronte les épes et les dépasse. I
passe du vagabondage joyeux sans compromissianasanne responsabilité pour
la discipline de I'étude systématique, puis scfente ; il affronte aussi les grands
obstacles représentés dans le roman non pas paudegers humains ou des étres
monstrueux mais par des idées monstrueuses quindatnies étres humains les
condamnant a vivre dans I'enfer sur terre : la reiséa persécution policiere, le
manque de perspective dans le futur... enfin, il el@vicapable de développer sa
pensée, de produire et de confirmer des hypottdses la preuve constante de la
capacité intellectuelle des Métis et Noirs jusquralreniée par les théories raciales.

Pedro Archanjo comprend que c’est bien lui le « May contre lequel les
« croisades » conduites par Nilo Argolo sont degéEn effet, il faut comprendre
que cela se passe dans un moment de crise dessvetemps de I'histoire nous
renvoie & la période allant de 1900 & P8%pendant laquelle la société brésilienne
se débat entre deux modéles antagonistes d’idevditénale. D’'un coté, la mise en
évidence d'une identité venue du modele blanc-a&eonp ayant pour principaux
défenseurs les intellectuels soumis a la penségearoet reproduisant les théories

raciales craignant donc pour le futur de la natepn leur paraissait par trop

2% |a notion de chaos présuppose aussi I'organisatiivie de la désorganisation qui s’ organise &
nouveau.

2T CAMPBELL, JosephQ her6i de mil facesSdo Paulo, Cultrix/Pensamento, 1995, p. 111-112.

2’8 Ces dates correspondent avec l'entrée de PedimAje a la Faculté de Medecine dans les années
trente jusqu’a celle de sa mort, a soixante-quarge
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« métissé ». D'un autre c6té, quelques intellestugleu) qui, méme d’origine
blanche-européenne, voyaient avec naturel le ragessde la population et
reconnaissaient les apports intellectuels de begude Métis en ascension dans le
pay<’® et croyant aussi en ce que serait le blanchinmévitable et progressif d’une
société sortie de I'esclavage depuis peu et dopbpaulation noire et métisse était en

train de devenir majoritaire.

Et, dans ce moment qui est aussi un moment de erse tous ceux qui se
montrent différents ou qui paraissent étre « la@ule tout le mal », la violence
devait étre déchainée, « purifiant » I'espace dagsel une civilisation devait se
développer « sans impuretés ». et c’est en susandisonnement que Nilo Argolo,
I'antagoniste, idéalise et légitimise la violenaesdorces répressives dans ce qu'il
appelle la « croisade » contre le métissage si iniearné par Pedro Archanjo, un
homme désarmé, sans autres armes que la parol® flwee du langage. Pour cela,
le narrateur nous indique qu’il devra s’engagemsdan autre type de lutte, en
annoncant « la bataille civile de Pedro Archanjac@inment le peuple occupa la
place » (BM, p.228). Dans un monde de violenceus tes niveaux (de la miséere
dans laquelle vit le peuple métis, a la violenceusle commise par les Blancs
riches sur les femames noires, metisses et paywses’'a la violence policiere
contre les manifestations culturelles), Pedro Anghacependant est gentil et

aimable, sans jamais étre lache (BM, p.130).

Bonté et amabilité, soit la générosité du cceuragtondé I'éthique dans
laquelle s’inscrit aussi le Noir Baldo dadabiaba De fait, a une époque encore
proche du temps de l'esclavage des Noirs, au Bp&sis encore majoritairement
rural, Jorge Amado a créé un personnage avec urszieace éthique qui dans un

crescendo parvient a étre capable de vaincre smupréjuges se libérant aussi des

2’9 PIERSON, DonaldBrancos e Pretos no Brasibp. cit, p. 221, raconte un épisode dans lequel,
pour effacé I'affront fait par une dame brésilientae Princesse Isabel, comtesse d’Eu, héritiere du
tréne, durant un bal & la Cour, insiste pour daasec un Mulatre presque noir (d'ailleurs homme de
grande valeur mentale et morale), André Rebougais; pondamner l'attitude de certaines de ses
dames qui ne le voulaient pas pour cavalier. D'utteac6té, il importe d’observer que se révélant
« intelligent », « cultivé », « éduqué » ou pamaiss< beau » et « honnéte », I'individu se rappagch
du modéle blanc-européen, unique, selon I'imagind@ I'’époque, en se montrant capale de maitriser
ces qualités.
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ressentiments et ainsi dépasse les barrieres impgqs#r les frontieres de race, de

classe, de genre.

C’est en se dépassant lui-méme qu’Antonio BalduliedJoir Baldo, plein
de tendresse et de tristesse, protége Lindinabra,ascienne passion adolescente,
son amour idéalisé, qui est devenue prostituédaéorce des circonstances. En
effet, abandonnée par son ancien fiance, baclwlieavait des ambitions politiques,
enceinte et se voyant mére célibataire dans urextanimachiste et plein de préjuges,
sans aucune formation (car elle a été élevée commme enfant riche » dans un
univers ou le travail est réservé aux Noirs ou &lancs les plus pauvres),
Lindinalva devient prostituée, seule fagcon qu'eitét pour survivre avec son fils né

sans étre reconnu par son pere.

Baldo, le petit garcon pauvre élevé dans la rues gui a été chasseé de la
maison des parents de Lindinalva car suspecté cegéader avec concupiscence et
qui, plus tard, la retrouve tuberculeuse et mornlgosans toit et sans moyen de
survie. Le Noir Baldo, comme un vrai monsieur, géng et loyal, veille auprés du
lit de la femme aimée (qu’il n’a jamais pu touchaains I'idéalisation de I'amour) et
assumera aussi I'éducation de I'enfant qu’il élavesmme s’il avait été son propre

fils.

Ce méme ensemble du Bon, du Beau et du Vrai daeste deJubiaba(et
que le philosophe Albert Camus met en valeur) foadssi la tessiture du roman
Tenda dos milagrest qui est incarnée dans les valeurs moraleshejuéts par le

personnage de Pedro Archanjo.

En vérité Pedro Archanjo-Ojuoba est un des pluyquants et des plus
singuliers personnages de Jorge Amado, étant peuti@e sorte dlter-ego de
l'auteur lui-méme dans la projection des idéal@aidu réle de I'écrivain et donc de
l'intellectuel et de 'homme lui-méme. En effet, @ersonnage est une figure
apparemment paradoxale : irrésistible séductemquérant les femmes comme pour
prouver le sens moral des «negres, mulatres e mdceux dont les théories
raciales alléguaient la dégénérescence), et cepeildaet I’honneur au-dessus de

I'amour et se refuse a trahir son frere-ami Lidiorn®, cessant d’aimer la femme de
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ses réves, son véritable amour, la « plus bellddkss, Rosa de Oxala » laquelle, en

Vérité, avait une vie d’'une grande liberté sexuelle

C’est que Pedro Archanjo, méle enviable créé paadorest en réalité un
homme sensible, qui ngolte pas seulement les femmes mais quidese aussi,
différent en cela du mythe de Don Juan et de ssie fdans la vie et de son mépris
pour les femmes. Loin du conquérant compulsif guicemplait dans l'acte de la
conquéte et dans la possession de sa « proie g Rechanjo est convoité, désiré
par sa facon particuliere d’étre, prenant des igts avec I'image traditionnelle du
« male prédateur ». Pour cela, les femmes l'airearibtale liberté. On pourrait dire
que le désir féminin va a la rencontre du désit'ltemme qu’est Pedro Archanjo.
Pour lui, les jeunes filles et les femmes mdirespsent, les demoiselles et les
femmes blessées par la vie, a qui, avec délicastdsemeté, il offre (et peu importe
'age ou le moment) le plaisir d’aimer, saupoudet raffinement et d’érotisme,

soulageant les souffrances du corps et de I'ame.

«[...] Pedro Archanjo, un gaillard au lit, et deetiélicatesse ! (BM, p.

58) [...] elle s'était endormie en souriant, daaschaleur des douces
paroles de tendresse, si bonnes a entendre atésinées. Il y avait plus
de dix ans, elle avait a peine dix-sept ans, lechalant Roberto, fils de
colonel Loureiro, lui avait pris le menton et lwiadt dit : « Petite, tu es a
point pour le lit ». Aprés le fils, ce fut le todu pére. Le colonel lui

donna une robe et quelque monnaie, Rosalia fitddema Alagoinhas,

[...]. Pedro Archanjo la rencontra au Terreiro ésu$ qui achetait des
mangues280. Alors seulement, Rosalia sut aveduggtiqu’elle était un

étre humain Et non une chose, un objet, une sipigie ». (BM, p. 265).

En plus de tout, sans attache, sans rien voulair jpi-méme, vagabond qui
toujours refuse I'obéissance servile, Archanjourst sorte de « [...] libertaire, sans
idéologie, c’est certain, mais d’'une incomparataesion populaire, porte-drapeau de
la lutte contre le racisme, les préjugés, la miséra tristesse [...] ». (TR, p. 12)
S'il meurt pauvre et dans la misere, tombant dansahiveau au retour d'une
assemblée contre le nazisme, la nuit Buséptembre 1943, il part certain que la
mobilisation des énergies productives d'une grauaaige de I'humanité sera capable
d’'arréter le passage du mal représenté par le mazist toutes les formes

d’intolérance, toute tentative (et quel qu’elletsdihomogénéiser la face de la terre.

20 Des oranges dans le texte brésilien.

%1 Dans la version francaise, on lit : « [...] noBahianais fut un homme libre, sans idéologie, c’est
vrai, mais doté d’'une incomparable passion poupdeple, porte-drapeau de la luttre contre le
racisme, les préjugés, la misére et la tristes$e[(BM, p. 26)
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On observe qu’en cédant a I'extréme pauvreté, daisEant aller sans autre
objectif que le simple fait de vivre, s’engageaansl les luttes contre les injustices
sociales, Pedro Archanjo peut s’inscrire dans auesqunes des plus touchantes
traditions : celle de la religion et celle de ldifique. Le christianisme primitif dans
son détachement des choses du monde, dans une aasdiesle qui est le profond
mépris pour le corps, pour la « matiére » et ques®uve aussi dans un ensemble de
croyances d’'un certain marxisme idéalisé qui préadaindans les années soixante et
soixante-dix, et qui se termine dans le mouvemenfdrhéologie de la Libération
dans les années quatre-vingt, au Brésil et dagse#on nomme le « tiers-monde ».
Cependant le narrateur nous montre qu’en plus dége et des conditions précaires
dans lesquelles il vit, Pedro Archanjo n’en corgimas moins a siroter la vie a
longues gorgées, aimant les femmes, buvant unechbesun de vie, mangeant un bon
plat, participant a toutes les fétes, riant de teugui fait rire, ne s’attachant a rien ni
a personne, libre, indépendant, autonome jusquia tde ses jours.

Enfin, dans un monde ou tout est divisé, personrggese livre aux
divinités dans les terreiros, qui lit des trait§sj débat avec les intellectuels de
tradition blanche-européenne, qui, né en 1868pasconnu I'esclavage, vivant dans
une époque ou tout parait excluant et bipolairglr@@rchanjo-Ojuoba est entier
comme seul peut I'étre I'hnomme qui a conscienc&udméme et du monde, comme

nous le montre Jorge Amado :

« Il n'abandonna pas dans le plaisir des livregléésir de la vie, dans
'étude des auteurs, I'étude des hommes. Il troduatemps pour la
lecture, la recherche, la joie, la féte et 'amaqaour toutes les sources de
son savoir. Il fut en méme temps Pedro Archanj@gtoba. Il ne se
partagea pas en deux, avec un temps précis pouet'pour I'autre, le
savant et I'homme. |l refusa de gravir la petithalle du succes et de
s’élever d'un degré au-dessus de la terre ou il & terre des ruelles,
des boutiques, des officines, des terreiros, diplpedl ne voulut pas
monter, il voulut aller de I'avant et il alla. lif maitre Archanjo Ojuoba,
un seul et entier ». (BM, p. 245)

Luttant en faveur de son peuple, comme un guergieen méme temps
comme un intellectuel « organique » Pedro Archamjédit les transformations
sociales que la société brésilienne va connaitres dine démonstration claire du

pouvoir visionnaire de son créateur Jorge Amadofaire dire a son héros que :

«[...] je pense que les orishas sont un bien diplpe La lutte de la
capoeira, le samba de roda, les afoshés, les tamtes berimbaus sont
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un bien du peuple. [...] Je suis le mélange dessratdes hommes, je suis
un mulatre, un Brésilien. (BM, p. 344) [...] Demdi..] ce jour-la tout se
sera completement mélangé, et ce qui aujourd’Huuesnystére et une
lutte de gens pauvres, une ronde de negres et tis, mée musique
prohibée, une danse illégale, candomblé, sambagaaptout ¢ca sera une
féte du peuple brésilien, musique, ballet, notrelexar, notre rire, vous
comprenez ? [...] Ecoutez, mon bon, un jour leshés danseront sur la
scéne des théatres. » (BM, p.344).

La vision anticipatrice de I'écrivain devient éwde dans ce discours sur
lequel Amado projette avec vingt années d’avanagdation du Ballet Folklorique
de Bahid®™ dont le point fort est le célébre tableBanca dos Orixasqui par sa
beauté plastique, alliée a la grande expressiwg dhnseurs sous la vigueur d’'un
rythme frénétique, se place comme un spectacleeduaeur artistique inégalable.
Ce qui jusque dans les premiéres décennies &if &@cle comme le montre bien
Tenda dos milagresera vu comme « les manifestations d’'un peuplmiffi», ou
« danse illégale » devant étre réprimée, ou lesgpies religieuses mettant I'accent
sur I'animisme et le fétichisme primitifs devaiétte exclues de la vie sociale, passe
pour étre dans I'époque contemporaine le symboldadeulture locale, partie

intégrante de la nation brésilienne.

Situé au début du 21°siécle, presque quatre décennies aprés la ptiblicat
de Tenda dos Milagresle présent travail prend en considération le fpie la
population noire et métisse, pour la seule ville Skvador, scene de ce récit,
constitue plus de 86% de la population totale délle, contrariant ainsi les theses

d’un blanchimeniprogressif de la société brésilienne.

Et si d’'un cbté, se constituant en mouvements dsgarpour lutter contre
les carences d’'une citoyenneté pleine, les Noirdegt Métis investissent dans
'engrenage de la communication, cherchant a mainte qui serait une identité
afro-brésilienne, d’'un autre c6té, sans toujoursssi a I'éviter, ils se retrouvent
prisonniers des « pieéges de la différence » résenaeux qui réclament la spécificité

contenue dans les essentialismes.

D’une fagon apparemment paradoxale, a Salvadometavirons, on peut
affirmer que la plus grande attraction de son itrieisouristique est la culture afro-

brésilienne. Des hommes et des femmes descendssndiens esclaves noirs sont

%82 Créé en 1988, selon http://www.fundacaocultueatjbv.br/projetos/suanota_bfb.htm 16 10 2009
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a l'origine d’'une industrie culturelle effervescerdvec des retombées dans tout le

Brésil, et méme a I'extérieur sans pour autaneeervoir des bénéfices directs.

En fait, le fascinant patrimoine culturel hérité ldetradition de la culture
afro-brésilienne, de fagon incontournable, se utlisé par une industrie culturelle
efficace, comme un spectacle a la portée de tdes.touristes. Pourtant, le racisme

commun, dans le sens utilisé par Frantz Fanon ggma I'imaginaire de tous.

A tout moment, il convient de se policer pour nes pparaitre
« politiquement incorrect ». Etouffé sous la mendeda force de la Loi, le racisme
palpite, se développe et se répand a petit bruis dautes les spheres de la vie

sociale brésilienne et notamment bahianaise.

On observe que méme les actions de réparation liess rpclamées des
politiques affirmatives implantées au niveau gouneerental (par exemple les quotas
pour les Noirs ou pour les Afro-Descendants) denee motif de polémiques
inépuisables et que ces actions rencontrent desfoésistances jusque dans les plus
grands secteurs de la population universitaire«dde gauche », qui allégue « ne pas
avoir de couleur », ni « d’ethnie » et qui précheotrr le « multiculturel », pour la

« diversité culturelle ».

Pedro Archanjo savait déja lorsqu’il vaticinait glae véritable division
n'était pas entre les races mais entre les riches gpauvres, les premiers se voyant
en tant gu’héritiers d’'une mentalité fondée suxdessive rationalité, sous le mythe
de la Raison en tant que seule et exclusive fatpptehender le réel et de l'autre
c6té le mythe, vu en tant que seule fagcon d’apmadrece méme réel par tous ceux
qui seraient condamnés a la pauvreté, donc quieser@dans un monde « primitif »,
les héritiers de traditions culturelles des anciesslaves africains ou de leurs

descendants, ainsi que des Indiens.

« A chacun son destin, mon bon. Les gamins de ngttecamarade, vont
se séparer, a chacun son destin. Certains aursrthdeissures, porteront
une cravate, docteurs de la Faculté. D'autres moetont ici, avec
'enclume et le marteau. La division entre BlantdNeirs, mon bon, se
termine dans le mélange, avec nous elle s’est néanicompere. La
division maintenant est autre, et ceux qui vienrartiere fermeront les
portes ». (BM, p. 374).
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Ce sont les «deux mondes opposés »: d'un coOt&ulkare d’origine
blanche-européenne ou prédominent les fondementka dationalité chrétienne
occidentale, donc « civilisée » et d’'un autre c@bée culture ou prédominent les
fondements de la culture afro-brésilienne, consielépar les groupes dominants

comme « primitives », « barbare » ou « inférieyreas plongé dans la pauvreté.

D’un coté, Nilo Argolo et la pensée autoritairésjanctive sous le poids
d’'une rationalité excessive qui se pervertit etiglgvrationalisation, idée obsessive
qui domine et se superpose, empéchant la raisonentBanticuler les points de
convergence, de s’examiner et de s’autocritiquedaic s’aveuglant, se rendant
incapable de comprendre le réel dans sa compi&kie cette facon, la haine de
Nilo Argolo a I'idée du métissage est l'illustratiae la rationalité pervertie, malade

et qui devient idée fixe et obsédante.

Un autre exemple tres illustratif est celui de Tadeanhoto (dont le
narrateur nous laisse entendre, en passant, gtig éils de Pedro Archanjo (par une
incontestable ressemblance physique et par lesidtatkectuels aussi). C’est par les
chemins ouverts par Archanjo-Ojuoba que va seseralinsertion de ce personnage
dans la société qui était alors dans un processi&ésé de transformation sociale,
avec l'accent mis non plus sur la Faculté de Méuaecmais sur I'Ecole
Polytechnique, formant les nouvelles générationelex qui vont moderniser le
Brésil. On observe que, puisque la société estalgihquée, la Faculté de Médecine
semble se réduire a son réle, celui de former lsgmmel médical qui aura pour
fonction d’éliminer les endémies qui dévastenelgitoire national, et que le réle de
constructeur du pays en vient donc a étre endass@los par les médecins mais par
les techniciens, donc les ingénieurs comme Tadenmhd@@a, ce mulatre dans

I'ascension sociaf&*

Tadeu, en étant dipldbmé en Ingénierie Civile estcomme celui qui se
distingue, qui rompt avec les structures de la dation. Le dipléome fonctionne
comme un sésame pour entrer dans le « bateaucdaraissance » qui méne a la «

liberté conquise » (BM, p.243). Conquérir la liggrpour Tadeu, selon le récit,

23 MORIN, O método 5.A humanidade da humanidage cit, p. 306-307
84 SCHWARC?Z, op. cit.
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implique la rupture, 'abandon et le rejet des itrads de la communauté noire-
métisse. Cela implique surtout de rompre les ladffectifs, de tourner le dos a ce qui
représentait un passé qui persiste a vivre dansolegditions de vie de la population

afro-brésilienne.

Pour cela, méme si elle est vue comme décadentpnidesse dégua
Brusca Zabel, sera sa marraine, car comme elle est lidaredle est une sorte de
passeport qui lui garantit la respectabilité, et sle référence a ce Métis inconnu,
les intégrant tous dans cet autre monde si variéstjeelui de la Boutique aux
Miracles. Ainsi, dans les eaux d'un nouvel océan« bateau de la connaissance »
navigue rapidement : encore en formation, Archaojo une fleur qui attire le jeune
homme «|[...] des boucles blondes, les plus grayelsx de Bahia, une peau
d’opaline, si blanche, presque bleue. [...](BM, B8 pressent les transformations
qui vont s’opérer : «[...] Tadeu disparut dand$curité, ses pas résonnent dans la
ruelle, ses souliers vernis. Personne ne pourratémir dans sa marche. [...] Il va
monter les degrés de I'échelle, un a un, et ipestsé. Adieu, Tadeu Canhoto, c’était
une féte de départ [...]». (BM, p. 257)

DansLa Boutique aux miraclese narrateur omniscient mettra en évidence
«le peuple encore marqué par le mystére primiti€est-a-dire tous ceux qui
habitent auPelourinhoet aux environs, le peuple afro-brésilien, donestoeux qui
seraient soumis a la « tradition », au mythe, Bieh représentés par la figure de

Majé Bassan, la grande Prétresse, gardienne dénteire africaine.

Pour cela, Pedro Archanjo peut affirmer que lesraei n'est pas dirigé
contre larace noire, que le narrateur dit ne pas pouvoir apprébe dans sa
« pureté » (a Bahia). Le racisme est plutét dimgétre tous ceux qui pour des
raisons économiques sont hors du controle de I'fitahe les assiste pas et ne leur
reconnait pas leur citoyenneté. Et de facon géaélalrécit nous dit que ce peuple
de peau noire ou brune, mulatre, est un peuplendéjgsé culturellement, comme le

prouvent bien les personnages de Pedro Archamje €adeu Canhoto.

Il importe d’observer que c’est a I'école que salisé si ce n'est le principal
mais au moins le plus systématique processus dtacation donc d’intégration

ethnique d’un individu et aussi de tout un peupec’est la que tous s’affrontent
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aussi avec une société en transformation prisdaparfiévre de la modernité », ou
chacun doit se sentir obligé de s’actualiser etiganéme suivre « I'orientation pour

le futur » marqué par I'idée de « progrés » avecsyeboles et rituels car

« [...] Qui veut alors jouer son role de fagon addg ne peut se permettre
le moindre retard avec la mode : il faut la suipas a pas, il faut se
soumettre a son arbitraire, tant dans le systemamom et général que
dans la garde-robe ou dans les sphéres esthétilgués vie [...]. Cela
nimplique pas qu'une orientation pour le passét smtalement
disparué®.»

Et la scolarisation promulguée par I'Etat impligaestandardisation des
parcours éducatifs pour former une nouvelle mdstalbmpatible avecdthosqu'il
désire voir implanté, c’est a dire de facon a pémmea l'individu de vivre non
seulement la modernité de son temps mais d’étr&l aapable de I'élargir dans ses
aspects pragmatiques, l'intériorisant comme unedaece a suivre de facon
impérieuse, avec la croyance supplémentaire de«soméversibilité » supposée.
Enfin, mise en mouvement par lI'avancée de ce gaep Homme le « progres
economique » ('autre nom du capitalisme, lequedadéege les valeurs conquises
par la praxis collective, et qui n'est pas capatilasérer le passé au présent et
encore moins de protéger les réves pour le fQuta population la plus nettement
noire qui peuple la scéne d’Amado paraissait coméama un blanchiment lent et
inexorable par le métissage qui mettait en éviddagarédominance de la culture

d’origine blanche-européenne.

On note que c’est une tendance qui est observéediiférents parties de ce
que I'on nomme tiers-monde et pas seulement réseauéBrésil ou a '’Amérique
Latine. Voyant les rapides et parfois violentesigfarmations provoquées par le
processus de modernisation dans les anciennes awemibds qui semblent alors se
pulvériser, les romanciers et les chercheurs eenSes Humaines croient a la
disparition soit par génocide soit par ethnocidendenbreuses cultures humaines

dans lesquelles régnait la culture de participaponr qui «[...] les relations de

ZSHELLER, op. cit. p. 90
28 GOMES, Angela Maria de Castro, op. cit. p.168.
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transmission de savoir actualisaient les hiéraschieiales qui situent les pouvoirs et

les devoirs des plus vieux vers les plus jeunésvetsement [..5".

Pour cela, craignant une inévitable désagrégatesm abmmunautés qui
étaient fondées sur un savoir collectif et popalairansmis de génération en
génération, oralement, de fagcon dynamique, perdenatinter groupale, avec la
peur de la déstructuration des sociétés dites @poba ou primitives devenant des
espaces distopiques et que soient engendrées dspoxdis douloureuses, le
personnage de la Grande Royale daisventure ambigliede Cheikh Hamidou
Kane, réfléchissant en tous sens a I'extraordineéreeontre de culture amene le
lecteur a avoir sa propre réflexion sur les consages profondes de ce processus de

scolarisation des individus :

« L'école nouvelle participait de la nature du cared de I'aimant a la
fois. Du canon, elle tient son efficacité d’arment@mttante. Mieux que le
canon, elle pérennise la conquéte. Le canon conties corps, I'école
fascine les ames. Ou le canon a fait un trou ddreeet de mort et, avant
que, moisissure tenace, I'homme parmi les ruinest mgjailli, I'école
nouvelle installe sa paix. Le matin de la résuioecsera un matin de
bénédiction par la vertu apaisante de I'école.’&ehnt, I'école tient son
rayonnement. Elle est solidaire d’'un ordre nouveaumme un noyau
magnétique est solidaire d’'un champ. Le bouleveesgnde la vie des
hommes & [lintérieur de cet ordre nouveau est szl aux
bouleversements de certaines lois physiques 2éfieur d'un champ
magnétique. On voit les hommes se disposer, conguisng de lignes de
forces invisibles et impérieuses. Le désordre soige, la sédition
s’apaise, les matins de ressentiment résonnent afesmts d'une
universelle action de gr&@»

C’est pour avoir vécu cette expérience de la sisalton, de I'éducation
ordonnée par I'Etat dans sa recherche d’homogémisajue Tadeu, au contraire
d’Archanjo, reste immunisé contre la séduction tlBames noires et belles qui
traversent le récit, résistant aux appels de D&legaupplie autant qu’elle soupire
aprées le jeune homme : «[...] Pourquoi ne me E¢ngas aujourd’hui comme une
gorgée de liqueur, fleur de ta féte? $.(BM, p. 249). Et, dans une ironie voilée,
Jorge Amado dote son personnage d’encore plusejtee«positivité » : la mise aux

normes de la morale bourgeoise du travail ratis@alkilont I'instinct sexuel devient

287 ‘i

LUZ, ibid.
288 K ANE, Cheick Hamidou)'Aventure ambiglieParis, Domaine étranger, 10/18, réédition 1998,
p. 60-61.
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régulé de fagon adéquate, intériorisant les réstns et les inhibitions de la libido,

selon Gramsci :

«[...] ces nouvelles méthodes (taylorisme et natiisation en général)
exige une discipline immédiate des instincts sex(ahl systéme nerveux)
c'est-a-dire un renforcement de la « famille » ensde plus large (et non
de tel ou tel systeme familial), de la réglementatt de la stabilité des
relations sexuelles. [...] Dans ce cas, il arrive qu& nous pouvons
appeler une situation d’hypocrisie [...]; les cowhgopulaires sont
obligées de préserver leur «vertu » ; qui la nmeeahe I'observe pas,
hormis le fait de lui rendre un hommage verbal etcenséquence,
I'hypocrisie est celle des groupes f2%.

Pour devenir quelgu'un « [...] Tadeu Canhoto a commencé a gravir
I'échelle dés la Faculté, a la téte de ses camsrdldavait décidé de monter tous les
degrés, disposé a obtenir une place au sommet [BM, p.256). Cependant, Tadeu
Canhoto «[...] qui aimait les calculs mathématggues tracés aux lignes précises,
les décisions nées de I'étude et de I'analysg» [BM, p.203, choisit le chemin qui
lui parait le plus sr pour sublimer ses désirgyant dans les valeurs de la société
bourgeoise. De 1a, son indifférence a I'universifémqui I'entoure et s’affole a son
« [...] obscure et virile prestance [..] » (BM, p54) et s’enchante a «][...] la
délicatesse des traits et des sentiments [...] bedant comme une « [...] romantique
estampe d’irrédentiste [...] » (BM, p.247). Tadeanfioto n’'a les yeux tournés que
vers « [...] la claire et diaphane beauté [...]>LdgBM, p.254) qui se réalise dans le
cadeau qui manque a ce mulatre qui doit gravietg®lons de la société : dans une
heureuse conjugaison des astres, la femme aiméeelbst elle est riche, elle est

blanche.

C’est pourtant Tadeu qui va refuser la réalisatittn I'amour avant le
mariage. C’est lui qui décrete le sacrifice detéate, honorant I'exigence que le
mariage ne pourra pas se réaliser avant trois ann@est bien du Métis que
viennent les attitudes qui viendraient plutdt d@datie féminine, a cette époque de
I'histoire : s’il part en voyage, si c’'est Lu saoprise qui attend son retour, c’est
néanmoins lui, la figure masculine qui impose laglee attente pour la réalisation du
désir amourel®®. Tadeu accomplit les rituels de passage. Rituetsedmorale qui

n'est pas, dans I'absolu, celle de '« universit&ste et variée » (espace de liberté

29 GRAMSCI apud MACCIOCCHI, op. cit. p. 207.
20 BARTHES, RolandFragmentos de um discurso amoro3eoaduit par Hortensia dos Santos, Rio
de Janeiro, Francisco Alves, réédition 1994.
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encore exempt de l'influence de I'Etat. La mora¢eTédeu est la morale bourgeoise,
non en tant qu'expérience effective mais en taritléal que les élites attendent de

Voir intériorisé par les mentalités et les coeurs.

Les attributs positifs de ce mulatre 'améneront \aincre dans la vie »,
amassant de l'argent et gagnant la célébrité cuuy pui, viendront a bout des
résistances, renverseront les préjugés et c'es gme Tadeu est intégré a sa

nouvelle famille qui découvre alors ses « qualiésales élevées ».

La taille de la rupture, I'énorme distance créédreenTadeu et la
communauté noire-métisse devient deéfinitive quah&nnonce son voyage en
Europe pour soigner la stérilité de sa femme, éeegiuune autre ironie que le récit
utilise pour renforcer la faiblesse des théorieterdd@nistes qui considérent le
muléatre (le mulet) stérile par nature. Enfin, sétinstallé a Rio de Janeiro, les
raisons de pas maintenir de liens affectifs avdarséle de laBoutique des Miracles

s’accumulent et il va s’enraciner dans un autnato@re.

« Pedro Archanjo observa d'un regard amical l'int@or monsieur
debout devant lui. Tadeu devait avoir dans lesdremq ans, il en avait
quatorze quand Dorotéia I'avait confié a Archanjbne parle que de
livres et de calcul, il ne me sert a rien, je nexppas changer son destin.
Moi non plus, je ne peux pas changer son destirdifirao sa marche,
arréter le temps, I'empécher de monter, compéreLmon bon. Tadeu
Canhoto fait son chemin, il arrivera au sommet 'dehklle, il s’y est
préparé et nous, mon camarade, nous I'y avons Rigigarde, Dorotéia,
ton enfant qui monte, il va loin (BM p.371). Tadest parti d'ici, ici il a
commencé son escalade, il est monté et déja il ples d’ici, mon bon, il
est du Corredor da Vitoria, de la famille Gomesst le docteur Tadeu
Canhoto». (BM p. 373)

C’est ainsi que Tadeu Canhoto n’a plus le «temggsride » a Pedro
Archanjo, comme il n’a plus le temps pour rien d'‘awue son travail incessant et
continu qui le dévore, et dont les fruits, arganprestige, le montrent « abouti » car
ils lui permettent l'acquisition de biens et dequrits, et font de lui un propriétaire et

un consommateur.

«[..] Quand trouver le temps? Je vis dans une equespétuelle, j'ai deux
équipes d’ingénieurs sous mes ordres, tous les des obligations, nous
sortons beaucoup, Lu et moi. Un enfer —au ton debail était facile de
deviner combien il aimait cet enfer. Je disais jpiede I'argent, quelques
économies. [...] Maintenant, je dois partir. Vousmaginez pas le
nombre de visites que nous avons a faire [...]M,(B.372-373)
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Enfin, prenant pour facon-d’étre le travail, Tadest caractéristique des
gens qui, par une logique binaire, se considaaardessusles choses sur lesquelles
ilIs peuvent et dovent exercer leur domination, leamtrole, leur possession et les
utilisent & leur bon plaisir pour atteindre leutsestifs personnefé’. Une facon-
d’étre-au monde qui rompt les maillons d’avec laureg qui rompt aussi les maillons
avec les tous autres humains qui deviennent aEssckoses, des objets qui seraient

sur leur chemin.

C’est cette mentalité qui engendre une éthique dagselle prévaut
I'argument de l'autorité, ou I'on exige une obérssaaveugle et sans restriction aux
enoncés de celui qui détient 'autorité et détidahc le pouvoir de prescrire des
normes qui seront suivies par tous, sans rébefliodésobéissance, car ce sont ses
propres intéréts qui sont en jeu, puisque «[...] dgxhé impardonnable, dans
I'éthique autoritaire, c’est la rébellion, I'objémb au droit de l'autorité a établir des
normes et en axiome, a ce que les normes qu'ilietakent I'intérét supérieur des

subordonnés [.%§% »

Dans cette fagcon de penser, l'individu « virtuosioit avoir « [...] un esprit
de sacrifice et d'obéissance, la suppression ddiVidualité a la place de sa plus
grande réalisation [.*$». Et bien que cela paraisse paradoxal de pamer d
« suppression de l'individualité » dans une cigifisn ou la majorité des individus
est plongée dans le carcan d’'un grand égoismeyidingi isolés, insulaires en eux-
mémes ; et pourtant, en plus de ces cadres hauteygetistes du comportement,
'homme moderne est formé dans un ensemble inaklgc de fautes et de
ressentiments contre lui-méme et contre les auf@agnant a une auto-négation
systématique, méme mise en silence et non recarorame vraie. Dans ce sens, on
peut dire d'un individu dont le caractere peut éttassé comme celui d’un

« explorateur » et dont la devise est :

« [...] je prends ce dont jai besoin, [devise] genvoie aux pirates et
seigneurs féodaux de I'histoire et qui se pourgaiir les « requins » du
19éme siecle qui ont exploré les richesses nagsréll.] les Capitalistes

291 Facon-d’étres’entend comme « la fagon dont une personnersetste et se réalise au monde
avec les autres » BOFF, Leonar8aber cuidar, Etica do humano — compaix&o pelaaté?etropolis,
Vozes, réédition 2004,.p. 92

292 FEROMM, Erich,Anélise do homemop cit. p. 21.

23 FROMM, op. cit. 22.
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« parias et aventuriers » pour employer la nomémelade Max Weber,

sillonnant la terre a la rechercher de bénéficessant les hommes de
cette espere, des hommes dont le principal objétif d’acheter a bon
marché et de vendre cher, et qui sans réfléchichaént a conquérir le
pouvoir et la richesse [2f.»

Avec son étre suffocant, soumis aux intéréts dpadssession, l'individu
développe une conscience coupable qui « [...] devieatbase pour une conscience
« tranquille », avec pour étape que la consciemarquille (si quelqu'un peut
I'avoir) devra créer un sentiment de culpabilitg»}. Avec cela, selon Nietzsche, les
instincts humains tendraient a « [...] se retourmate 'homme lui-méme. Inimitié,
cruauté, plaisir de traquer, surprendre, modiftgtruire — le détour de tous ces
instincts humains contre leurs propres poursuivaritdle est l'origine de la

mauvaise conscience [} »

Elle ne surprend donc pas cette haine qui est déval différent, a ce qui
parait étrange et qui malgré tout parait heurewxaip vivre dans la joie et sans
préoccupation. Nous imaginons ainsi la rencontrel@lex cultures si profondément
antagonistes que la culture blanche-européenriane¢iindienne, dans les premiers
temps de la conquéte de I'espace américain. Laipremavec ses individus congus
sur des modeles prédéterminés par une consciemnagtate, niant le plaisir et la
joie (qui ne pouvait étre conquis qu’au moyen daacrifice personnel ou comme
récompense apres la mort), et en méme temps chéerelvec convoitise et avidité,
des compensations immédiates par I'acquisitionidesbmatériels. D’'un autre cété,
apparemment dépourvu de tout, le corps et I'ame @uisqu’ils paraissaient ne pas
avoir de maitres ni de religion institutionnalisél®s Indigenes américains dont le
détachement des choses matérielles passaient awxx dgs Européens pour de
I'infantilisme ou de la stupidité. Heureux et ossifobustes et libres sexuellement,
forts et sans tyrans ou despotes, vivant en collgcite qu’'on nomme « économie
d’abondance », tous pour un et un pour tous, paategen part égales le produit de

la chasse, de la péche ou de la cueillette, sarts gour le lendemain.

Pour cela, les «croisades » contre les culturéféreites, cultures qui

avaient conservé dans leur fondement non seulelagrdrtage de la justice et des

294 |dem, op. cit. p.78.
2% NIETZSCHE, FriedrichThe Genealogy of Moral#l, p. 16, apud FROMM, Erich, op cit. p.139
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biens mais également I'explication mythique du rmegrie refus ou la difficulté a
accepter la fragmentation de l'espace et du termapseproduire les frontieres
arbitrairement tracées. C’est pour cela que I'mérgeance trouve son libre cours
dans les terres américaines dans I'abondante eides ressentiments qui s’épanche
dans les processus d’acculturation des peuplesavpient échappé au génocide.
C’était celle-la, la croyance ethnocentrique deadégar

«[...] la société moderne, en dépit de tout I'atcgu’elle met sur le

bonheur, sur I'individualité et I'intérét de chagumenseigné a 'lhomme
que le bonheur n’est pas (ou pour employer un tehm@elogique, son
salut) n'est pas un objectif a la vie mais que tc’een plutét la

satisfaction de son devoir de travailleur, ou d& swicces. Argent,
prestige et pouvoir se sont transformées en lencouwragements et
finalités. L’homme agit alors dans lillusion quessactions sont & son
propre bénéfice, bien qu’'en vérité il fait attentia tout sauf aux intéréts
de son moi réel. Tout est important pour lui, ssufie et I'art de vivre, il

est en faveur de tout sauf de lui-méme’f%..

Cependant, quand on imaginait 'apogée d’'une siilon et dans ce cas
celle de la civilisation occidentale, qui se vant® la « clarté » de sa pensée, qui
s’enorgueillissait de son idéal de progres, aves mlividus tournés vers la
recherche de plus de gains toujours plus grandst [& que les points encore obscurs
ont commencé a poindre, montrant des processugstaudtion et des menaces de
ruines de cette méme civilisation. Comme des omblaass la lumiére, ce qui
paraissait si « clair » parait maintenant noircecashées. Nous découvrons que
méme au sein de « développé » le sous-développsteekit bien que la source
fondée sur la croyance de la supériorité culturdlieBlanc-européen continue a
dominer - et que, du systeme méme, la validité ddéal fondé sur la recherche
incessante d’acquisitions de biens matériels,géglar un consumérisme effréné, par
la dégradation du milieu naturel, par la séparatitdme de 'homme d’avec la
nature et enfin, par la logique binaire et excleadisjonctive qui fonde et alimente
des notions dichotomiques du corps/ame, raisoniémot progrés/retard,

civilisation/barbarie,- commence a étre mise ertelou

Telle Eliette qui en plénitude maintenant qu'ellent de s’accepter et
s’intégrer au tout, pleine de vitalité, héritiere tbutes les traditions laissées en

héritage par les gens qui sont débarqués dansmettearaibe, n'importe si venus

2% FROMM, op cit. p.27.
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d’Afrique ou d’Europe ou nés ici-mémes aux Amergjugliette peut se reconnaitre
capable d'offrir le Soin nécessaire pour réparendéure souillée par la pollution
provoquée par le gachis d’'une société tournéewrrONsumMerisme exagéré comme

quéte frénétique du bonheur.

Maintenant qu’elle reconnait la voix ancestralenégre marron qui entonne
des cantiques de liberté et qui sont aussi decatms a la lutte contre I'aliénation,
Eliette Florentine sait qu’elle a des responsaslienvers elle-méme et envers les
autres et qu'il suffit d’'un geste d’elle pour irfmer sinon dans le destin mais pour le
moins ladestinéed’Angela et de sa propre vie.

C’est pour cela que nous pensons que la littérgteue se constituer comme
un outil de valeur inégalable pour la déconstructies stéréotypies négatives et la
reconstruction d’'une mentalité ouverte a l'Autr& sachant intégrée au tout,
responsable d’elle-méme et de son entourage, @pibldécouvrir des points
d’articulation apparemment opposeés, dépassant thrte tentative de restreindre
'humain aux frontiéres artificielles deace de classe, d'ethnie, de genre, de
catégories...

Inévitablement, une mentalité de cet ordre seg# a vivre avec I'Autre,
puisqu’elle serait capable de percevoir les pailconvergence entre d’apparentes
contradictions, de chercher a articuler les refatientre les cultures apparemment
différentes. Un individu qui, sans peur de se degowlans son altérité, pourrait
accepter d’établir un dialogue comme condition deevmieux. Et, par-dessus tout,
parce qu’un individu avec cette mentalité sauraitveir comme existant de facon

interdépendante, sur une échelle planétaire.

Nous croyons que la formation d’'une mentalité otevex I'Autre, qui
percoit le monde avec un ceil transculturel, posaaéveiller avec une énonciation
d’arguments honnétes et persuasifs qui soient tegpate combattre le racisme
ethnoracial et en méme temps, ou pour cela ménpabtss de diffuser dans les
esprits et les coeurs de nouvelles générations gémde l'altérité comme chargées
de positivité, et rapidement, par philie, dans rglation de réciprocité avec l'altérité.

D’ou la nécessité de former une mentalité apteveevavec I'Autre, c’est a
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dire d'établir avec lui une relation qui le sorte sla position de subalterne ou de
supériorité permanente et I'améne a une proxingtéedard, face a un autre Tu, pour

reprendre I'expression de Martin BubSér

Se sachant partie intégrante du Tout, cet indifaimé dans ce nouveau
projet d’éducation serait apte a vivre dans unétééeomplexe et intriquée et aurait
comme caractéristique principale la capacité dectiee a découvrir les articulations,
de les faire fonctionner, de faire ressortir leg{gode contacts entre les [apparentes]
oppositions. Une mentalité qui fonctionnerait hdfane logique binaire, qui ne
I'exclue pas mais qui I'intégre a de nouvelles tpggs.

Ainsi avec l'aide de la Littérature, comme nousn@ntrent les récits
comme Ashini d'Yves Thériault, Tenda dos Milagresde Jorge Amado et
L’Espérance macadame Gisele Pineau, nous pourrions aider a constrméntalité
capable de relier raison et émotion, puisqu’'on gaé&, comme nous I'enseigne la
sagesse indigéne, pour faire comprendre mieux, lmesain que I'émotion ouvre le

chemin dans le cceur de qui nous écoute, cela gace

«[...] la vraie rationalité, ouverte par naturglague avec le réel qui lui
résiste. Elle opére dans un va-et-vient incessang dinstance logique et
l'instance empirique; elle est le fruit du débajianenté des idées, et non
la propriété d’'un systéme d’idées. Le rationalisqneignore les étres, la
subjectivité, l'affectivité et la vie, est irratinal. La rationalité doit
reconnaitre la part d'affect, d’'amour et de repeh véritable rationalité
connait les limites de la logique, du déterminisrhée la mécanique; elle
sait que I'esprit humain ne pourrait pas étre onieig, que la réalité
comporte du mystére. Elle négocie avec lirratidnfiebscur [...]. Elle
n'est pas seulement critique mais autocritique. r@connait la vraie
rationalité par sa capacité a identifier ses insaffces [..1%»

27 BUBER, Martin, op. cit.
2% MORIN, EdgarOs sete saberes necessarios a Educacéo do Fuapirait. p. 23.
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VI CONCLUSION

6. La construction d’'une nouvelle mentalité

Nous pensons que le role décisif de la Littéraastetoujours négligé sinon
ignoré quand on pense aux possibilités de récreemduvelles facons de vivre, de
penser, d'aimer et de réver, donc de déconstrug®e ahciens préjugés et de
contribuer pour batir une nouvelle mentalité ouved I'Autre, capable de la
compassion et de la solidarité, ou I'individu smpable de se voir a la place de celui
qui est appréhendé en tant que difféerence ou télté&ti de rencontrer et saisir

I’'humanité apparemment camouflée sous les stéréstypgatifs.

En fait, tout ce que le monde social a fait, le degocial peut le défaire,
parce que, comme nous le montre le poéte, « [C'dst l'art et la science.
Abandonne-les ou ronge-les et il n'existera plu€dipire. L' Empire suit I'art et

non l'inverse [..3*.»

C’est pour cela que nous parlons de crise éthiguieend préoccupant le
panorama de la société contemporaine. Et c’est galarque notre proposition est de
faire de la littérature un outil pour la déconstimt des stéréotypies négatives de
facon a permettre que les images de l'altériténdoiees non commenauvaises
différences a élimer ou a éviter mais vues avedditude que, pour aussi
excentriqgues ou aussi étranges gu’elles nous pardiselles cachent certainement
dans leur apparente diversité la méme humanitéugjtiien une seule famille toute
I’humanité, et qui unit aussi I'étre humain a tdas autres étres de la nature sur

I'échelle planétaire.

Et de cette facon, avec l'aide de la littératureush pouvons susciter le
développement d'une éthique capable d'orienterntiie vers le bonheur. Un

29 «E a arte e a ciéncia. Retire-as ou desgasterd® existird mais império. O império segue aarte

nao vice-versa, como supdem os ingleses», WillidaheBapud SOUZA, Rogério Martins de «Cultura
e ImperialismoEtni-cidade, A cidade multi-étnican http://www.etni-cidade.net/ (Référence du 20
Octobre 2009)
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bonheur fait de la plénitude d’instants méme figibiu inattendus, sans prétention a
I'éternité ni a la constance. Un bonheur comprimme « [...] un critere d’excellence
dans I'art de vivre et de la vertu [°y», c’est-a-dire chercher & se connaitre et ainsi
répondre aux désirs ardents les plus élémentagd®xpansion de son Je et de la
connaissance du monde, dans un réseau de relatibriguées et continues, dans un

processus ininterrompu.

Contre toute notion deureté nous pensons que la vie méme est faite
d’échanges et de négociations, qu’aucune vérignéstie n'est garantie ou promise,
gue les individus méme sans gqu’ils en aient conseiesouffrent des changements
constants et continus, intégrant a leur Etre dereltas formes acquises par empathie
ou par sympathie, dans une trajectoire allant leersoissance et le développement
du Self, de fagcon non linéaire, en spirale, aves akrensions et de chutes, mais

continue.

En fait, les individus, méme aliénés ou éloignédede propre étre, fuyant
leur Self, chacun d’eux, c'est-a-dire chacun despsubit des changements continus
et continuels, integre de nouvelles fagons de vigt@mer, de penser, Iégitime des
valeurs, en repousse d’autres auparavant consgilllemc chacun peut suivre son
chemin vers son développement personnel, allerirentibn du Self, méme si cette

croissance spirituelle se fait en spirale et nam g facon linéaire, mais elle est de

toute fagcongcontinuelle et continue

Ainsi, avec des exemples de métissage fuyant Peisdisme, et échappant
donc aux pieges de la difféerence, Thériault nowéja offert quelques solutions
narratives extrémement illustratives. La premiefentle elles, dés 1954, dans
Aaron, nous montre Moishe, intolérant face a ce qu’ihsidére comme étant
« l'influence du mal », a vrai dire comme tout aé g'est pas comme lui « pur »

dans son fondamentalisme.

En effet, le drame de Moishe est une péripéties tanoncept aristotélicien
qui la définit comme une subite mutation de sucosgisa contraria En vérité,

cette technique narrative tente de réveiller chezspectateur ou le lecteur des

300 FROMM, ibid.
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sentiments de terreur, de pitié, ayant donc uradifinpédagogique.

Enfin, obscened’un point de vue immodérément explicite, transpdags
la vie urbaine, Moishe symbolise ceux qui craignemirés dans une forte ethnicité,
le contact avec l'altérité puisqu’ils appréhendendifférence comme un désordre et

une condamnation, une maladie ou une malédiction.

Pourtant, on observe que ce sont exactement lequemrostensives de
I'ethnicité qui ont provoqué une nouvelle péripatans la vie de Moishe. En effet,
encore a San Francisco, malgré son désir de vaildRasuivre la tradition », il voit
son fils obtenir un travail dans la constructiowilei se mélangeant alors aux
travailleurs « impurs ». Adolescent fort et en péesanté, David avait cherché du
travail qui lui était refusé sur son apparence.k@hez les Gentils, on regarda le nez
busqué du jeune homme, sa mine indubitablementeéaibarbe noire qu’il laissait
pousser déja, signe certain de son orthodoxies>[(AA, p..17). Méme chez les Juifs
réformés, «[...] on lui préféra de jeunes Juifagaipés ayant perdu, hors les traits
du visage, ce qui leur restait de la race » (ibily) dégodt de Moishe qui souhaitait
le voir avec les mains propres et loin de la « psonité avec les infideles », David

ne trouve du travail que comme ouvrier du batiment

«[...] Nu jusqu’a la ceinture sous le soleil tdaj il creusa la rue, entassa
des pavés, assujettit des dormants de cédre (mgme un gobelet de fer
étamé, il but I'eau qu’un négrillon aux dents édlantes transportait a
pleins seaux. Courbé sur sa tache, avec les Ilsalies Polonais et les
Portugais qui constituaient I'équipe, il siffla qutaune belle cheville de
femme passa a hauteur de leurs yeux ; il but duouge et, a I'occasion,
transgressa méme la loi en s’alimentant de nouestunterdites, parce
gu’il avait faim et que la besogne était lourd€¢AA, p.19)

Par-dessus tout c’est grace a cette méme affirmafione identité ancrée
dans des traits distincts indéniables que se terteimécit, que l'intrigue atteint son
paroxysme, que le destin se réalise, s’accomphir &emple, c’est sur son
orientation qu’Aaron apprend l'anglais, « [...]teehouvelle langue sonore du siecle
[...] » (AA, p. 8), et c’est encore sur l'orientati de son grand-pére que le petit-fils
fréequente I'école de quartier, se préparant aingvige dans la multitude, a habiter
Babel. Et, si Aaron rencontre Viedna, la cosmopplitelle qui navigue entre
diverses sociétés, qui connait de nombreux espetcpaysages, qui sera sa porte
d’initiation non seulement pour la sexualité maosiples futurs possibles qui lui font

signe, c’est aussi grace au vieux Aaron a quimelpeut arriver.
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En effet, prenant leMont Royal comme représentation des montagnes
sacrées, le grand-pere conseille et pousse sotfijgetd explorer lamontagne
espace pour lui sacré, haut en opposition a un présurbas: la dégradation de la
ville dans sa pollution visuelle et sonore, a I&&nce asphyxiante de la ruelle, la
pauvreté de I'appartement, 'absence méme de peigge pour Moishe. Et dans le
fond, la vieille dichotomie civilisatiorvs nature, que le Mont Royal symbolisait,
jusqu’a ne pas exister dans les projets d’urbapisat

« C’est une caractéristique bien spéciale de Mahtréette montagne
sauvage, conservée intacte, ou nul véhicule n'asaganoins qu’il ne soit
tiré par des chevaux, et qui se dresse en pleitnecdr la grande ville de
deux millions d’ames. Symbole de la sauvage grandku Canada.

Symbole des foréts immenses, des montagnes au timrcktte mamelle
féconde, nourriciére des villes de béton, de mlastiet d'acier qui gitent
aux rives des lacs, au cceur des plaines et ledesgleuves. Contraste
canadien, puissance matérielle qui doit chaquecivaitt de vie a un
sous-sol encore a demi exploré, [...] Donc, ceatte moderne, palpitante,
en pleine croissance,[...] Grand port de mer, eeddr raffinage, terminus
ferroviaire, métropole canadienne qui porte en ag@ ce mont qu’on

nomme Mont Royal ! Protégé par la ville & ses piedsservé par elle :
un rappel qu’au Nord existe le Canada véritable féeéts et la toundra,
les nappes d’huile grandes comme un pays, la moatag ses torrents,

les rivieres qui sont des fleuves [...] Un simp&gque ce Mont Royal.
Mais a la mesure du Canada » (AA: 62).

Aaron, cependant en contrepoint, réalise la tremmsiéntre le passeé et le
futur, incarnant un présent complexe de par sesiptad facettes, angoissant par la
multiplicité des choix a faire non sans conflit. Matérialise la trajectoire du
développement personnel, passe de I'lnnocent dli€in et conscient de ce que le
salut ne pourra venir d'un étre supérieur (DielGmuvernant ou Mage) il en vient a

prendre son destin en maiffs

De cette facon, si Moishe peut se considérer lofesst parce qu’il ignore
gue, comme un vrai patriarche comme un nouveaudvidia trouvé, oui, la « terre
promise », le Canada multiculturel qui recoit lefés et qui, entre autres rites, les
rebaptise avec d’autres identités qui leur permette profiter des délices d'un
paradis de plaisirs du monde de la consommatians peur de transgresser, refusant
pour toujours l'idée de péché, et désirant ardenimerplus se sentir périphérique

ou exclu.

301 PEARSON, Carol D despertar do heroi interiotraduit par Paulo César de Oliveira, Sao Paulo,
Pensamento, 1998.
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En refusant la logique disjonctive du ceci ou celaou le Bien ou le Mal,
ou la pureté ou l'impureté, Yves Thérigultorge Amado et Gisele Pineau, en
différents moments de I'histoire et de I'espace @raé, que ce soit au Brésil, au
Canada ou aux Antilles, offrent au lecteur l'opparté de déconstruire les
stéréotypes négatifs au travers des drames desnpages considérés excentriques,
périphérigues, mis en position de subalternité demss propres sociétés d'origine

ou dans celle d’ accueil.

Comme Eliette Florentine qui se découvre capablepageger, d'étre
responsable d’Angela pour qui elle a du respectnaissant son drame, bien
semblable au sien. Ou comme Ashini, plein ferveamsdles soins a apporter a la
terre sur laquelle il marche et vit, pour les pdasnét les animaux qui I'entourent et
pour ses freres de sang, pour tout ce qui blespeogaie vie dans une protestation
silencieuse, geste sacrificiel semblable a celuCttist. Ou comme Pedro Archanjo
qui, ne voulant rien pour lui, peut disposer desglue ce dont il a besoin pour vivre
une vie authentique dans la mesure ou désirand@diens matériels, il reste libre et
léger pour vivre intensément ses instincts les pitzgix qu’il canalise dans I'amour
et le travail productifs réalisés avec dévouemamsponsabilité, respect et

connaissancé?,

Figures marquées par les préjugés et le racisnieniAgliette Florentine et
Pedro Archanjo parviennent, de différentes facohssaus divers pathos, a
transmettre au lecteur que, par leurs péripélesépassent la dimension du local et
du particulier et articulent des relations avegltebal sans perdre la singularité des

leurs identités individuelles.

lls montrent aussi qu’il nexiste pas de Logos,ssknpart du Mythe et que
ce dernier englobe I'imaginaire de I'étre humaigard besoin du Logos pour se
révéler, pour se disséminer dans une contempoéaggittoujours crée de nouveaux

mythes et les diffuse comme des vérités sinon tiéfs mais récurrentes.

Un des exemples les plus significatifs du déplacende Pedro Archanjo
entre les mondes est celui derreiro d’llé Ogunja Agonisante, avant de mourir,

Majé Bassan la grande prétresse « [...] mélangatagiks, emploie des mots et des

392 FROMM, op. ci
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phrases yoroubas [...] » pour transmettre a Pedrdahjo «[...] l'ultime lecon,
I'enseignement dernier [...] » (BM, p.289). Doréaal; ce sera lui le grand prétre, le
responsable de la tradition, I'individu capable abmjurer les dieux, de faire que
vienne 1ax€®® puis de faire que I'énoncé gké conjuré) se concrétise, se réalise au

plan réel.

En outre, il faut ne pas oublier comment «I'énoncéc’est-a-dire
I'évocation de laxé fait « arriver les choses ». Nous pensons quégis’de fait du
pouvoir de I'énergie qui se manifeste initialempat la parole, par I'incantation, par
I'appel, par I'enchantement qui « se fait verbe>ou la nécessité d'observer le

rituel de « conjuration ».

C'est-a-dire le passage par I'évocation de la d&/ui en se manifestant va
prophétiser ce qui va arriver, définira les comais de la sortie du cortege et
concedera ses offrandes, ses bénédictions, écitadangers (qui sont partout) et

attirant le « bien ».

Pour cela, I'usage d’instruments spécifiques conkeseatabaques(petits
tambours en peau) et parmi ceux-cirlm et le rumpi dont les noms, en ioruba
signifie voix ou rugissemenet en fon signifiesangou cceur et qui ont chacun un
réle déterminé dans le rituel. C’est grace a euruafrappé qu’est rendue possible
tant par le solo musical que par ses variationodiglies, I'invocation correcte des

divinités.

«[...] le plus grand d’entre eux, d'une tonalitde, s'appelle le run, ce
qui signifie, en ioruba, voix - ohun ou rugissemegrognement — hun
[...]. D'autres attribuent a ce nom une outre sigation, provenant de la
langue fon, et qui aurait le sens de sang ou de ¢oglu Toutes les
acceptations renvoient au caractére spécial gquetriliment posséde dans
le contexte religieux. Il est responsable du solsical et des variations
mélodiques, et aussi des invocations aux dieux.nDaon grave,
généralement frappé avec une baguette de boiseetlesm mains, il est
considéré comme « celui qui appelle les Orixa®e»sdn qui arrive a
I'« orum », terre des ancétres f%)»

Ainsi, danslLa Boutique aux miraclesgquand le commissaire Pedrito

Gordo arrive avec la milice pour empécher les qélidns et détruire Igerreiro,

fr3° L'énergie, le pouvoir, la force vitale de chaqueeéet de chaque chose en particulier, donc
I'Energie sacrée et vitale qui fait se mouvoir lerde entier.
4BARROS, José Flavio Pessoa Mto, memodria e histéria. A musica sacra de Xang®nasil.

In http://www.rizoma.net/interna.php?id=156&ae=afrofuturismo Référé du 14 octobre 2009.
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Pedro Archanjo Ojuoba a senti un reste de respeats erainte qui brillaient dans
I'ceil du bandit le plus dangereuzé Alma Grande& son entrée dans I'espace sacré
du terreiro, dans la nuit de féte des Orixas. Casti que le narrateur nous

raconte :

« Ojuobda vit avec les yeux une seconde d’hésitatlans le pas de
l'assassin quand il pénétra dans l'enceinte sachéeterreiro. [...]
Procépio poursuivit sa danse, il était OshossicHasseur, maitre de la
forét, roi de Ketu.

On raconte qu'a cette heure précise Eshu, revedast lointains,
pénétra dans la salle. Ojuoba ditaroié, Eshu ! Tout fut trés rapide.
Quand Zé Alma Grande fit un pas de plus dans kcton d'Oshossi, il
se trouva face a Pedro Archanjo. Pedro Archanjook) ou Eshu en
personne comme beaucoup le pensent. Sa voix s;érapérative, pour
le terrible anathéme, I'objurgation fatale !

«Ogun kapé dan meji, dan pelt oniban ! »

« De la taille d'une maison, des yeux d'assassilbrhs comme une grue,
les mains de mort, pétrifié, le Noir Zé Alma Grargdaréta en entendant
le sortilége. Zé de Ogun fit un bond et poussawrtement, il jeta au loin
ses chaussures, tournoya dans la salle, devifidgmgiand il recevait son
saint, sa force décuplaitOgunhé! cria-t-il et tous les assistants
répondirent Ogunhé, meu pai Ogun ! »

« Ogun kapé dan meji dan peld oniban ! répéta Aujch@gun appela les
deux serpents et ils se dresserent contre lestsoldaes bras de I'orisha
se dressérent, les mains comme des tenailles &tiéeR serpents. : Zé
Alma Grande, Ogun en furie, fondit sur Pedrito. (BivB34-335)

Pedro Archanjo sait que le mythe méme endormi tneeur de ’homme,
méme oublié par son esprit est capable de se lgvadvant son évocation. De cette
facon, I'ancienZé de Ogunqui avait abandonné les terreiros avant de devenir
criminel, qui avait renié les traditions du peug@éesaint, venupour détruire, finira en
pleine bataille par étre appelé au service desithd, redevenant lui-méme et évitant
ainsi la destruction dterreiro et mettant en fuite le commissaire arbitraire, gpra
démis de la police, face aux jours nouveaux quiissent sur la scéne sociale de

Bahia que décrit Jorge Amado.

C’ est que Pedro Archanjo donne une piste pourrdation d’ unfutur
authentiqueet par la méme, réveille plus encore la nécedsiéére a I’ écoute de ses
potentialités, de croire gu’ il est possible aarade créer son destin, de s’ offrir un

projet beau et bon, de facon véridique et véhémente
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De fait, Pedro Archanjo sait qu’ il provoque en @lrades résonnances qui
vont donner les forces de de réaliser le désaomerétiser un projet, puisque malgré
la couche de résignation, chaque étre humain ortoi des potentialités blessées
ou brimées qui sont réanimées par la parole quitviéveiller sa soif, pourrrait-on
dire. En cela, le protagoniste estpr@édéstinéun étreprophétiquedans la mesure ou
«[...] étre inspiré ou conduit par $elf c’ est étre centré. La parole qui vient du
centre est reconnue par sa saveurimtégration de formulaion, presque toujours
paradoxale : elle maintient uni ce que la simpléonalité ou la personnlité

consciente auraient tendance a excluré®».

On peut voir de la méme fagon le Candomblé deeneleine modernité,
dans la ville de Salvador de Bahia sous le noafoghé2®. Comment il se produit
avec plus de dix mille hommes de toutes les class@sales, de toutes les croyances,
de toutes les couleurs, brésiliens et étrangerisvéomme des « guerriers
orientaux », dans un mélange de turbans hindoue étiniques de bédouins, avec
des colliers de perles blanches autour du couatsses de sandales ou de baskets et
tous les hommes se laissent aller aux sons desotamtdu run et du rumpi, et ainsi
sous la régence de 'abalé, tous entonnent degjaastaux Orixas sous le son de la
chanson de la natiomagg§ au rythmeijexa et demandent le passage, sollicitent que
les chemins leur soient ouverts et qu’ils puisggygusement exprimer les émotions,
jouir des plaisirs de la chair, s’extasier par lasique et par la danse, sous le silence
émouvant de la foule immense des spectateurs quihés, attendent de recevoir

I'eau de parfum dont les guerriers de la paix fseeageront.

Il convient de comprendre que le candomblé estreligion qui échappe au
manichéisme, a la logique binaire du ceci ou da,cdll bien ou du mal. La méme
parole peut étre invoquée pour le bien, ou poundd selon les circonstances. Le
mal et le bien peuvent aller de concert, main damsain, ou du mal se faire le bien

ou du bien surgir le mal.

395 ELOUP, op. cit. p. 171
3% || est important d’observer que le nafoxévient du ioruba et signifiea, préfixe nominalfo :
dire, prononcerxé : se réaliser. Selon quelques étuddexéveut direl’énoncé qui fait arriver Et
puis, le principal instrument musical utilisé ddas rituels s’appelleuni, en ioruba, pouvant étre
traduit par voix ou rugissement&hinou grognement = han selon des études, cf. BARRP 8it.
3 BARROS, José Flavio Pessoa Mto, memodria e histéria. A musica sacra de Xang®nasil.

In http://www.rizoma.net/interna.php?id=156&sesafrofuturismo ( Référence du 14 octobre
2009).
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Le Bienou le Bon au Carnaval, est savoir qu’on peut ti@et manifester
son identité, ou vivre une autre identité, maigaige facon pouvoir se livrer sans
frein a la danse, au chant, au rythme, aux sons d&te, aux appels du corps, et
peut-étre a I'alcool, pourtant il y des adeptesrguboivent pas (!) et qui méme ainsi
se livrent avec frénésie a la musique assourdissdastrios, et qui peut-étre
attendent d’avoir du succes, étant a la fois chassteproie, car le carnaval est aussi

pour beaucoup un espace de séduction pour la cengo®ureuse ou sexuelle.

Le mal serait bien sir dans la possible démesure : lenée qui apporte
agressions morale ou physique, le vol et le cardg® I'excés d’alcool ou de
nourriture, les maladies sexuellement transmissiblessi si on a peur. Pour cela, il
faut faire appel a la protection des divinités.sBht claires ici les raisons pour le
choix des religions de I'héritage afro : au comerades religions de tradition judéo-
chrétienne ou musulmane, le Candomblé est uneiaeligxtrémement ouverte et
sans jugement. C’est la pensée de 'homme quiméterla qualité morale de son
action. On pourrait dire que [@chéest une notion peu connue, quoique le terme
puisse étre traduit pas « tout ce qui ne fait pabidn a I'ame et au corps de qui le

pratique ».

De fait, parmi ces milliers de « guerriers oriemtaugui défilent, une grande
partie vient des classes moyenne et haute, ce demtjeunes hommes qui se
différencient des anciens estivaliers par la coutiula peau plus blanche ou moins
noire et pour étre en majorité jeunes, quelquestausjuste sortis de I'adolescence,
d’autres imberbes, c’est vrai et qui portent deskésadidasou reebok,peu leur
importe qu’elles soient importées ou achetées adewg de rue et donc des copies

‘pirates’.

Mais il y aussi d’élégants messieurs ou des pretessd’université qui
tentent de paraitre « blasés » ou « décalés ».uEteggaient d’accompagner les
cantiques et les pas de danse qu’ils ne connaipasriu auxquels ils ne croient pas.
Cela n'a pas d’'importance : il y a aussi sur l'avenes « initiés » qui suivent une
autre tradition : celle du candomblé de rue, puweskpfoshé est aussi un candomblé
de rue, un cortege religieux qui sort durant lenaaal. C’'est une manifestation afro-
brésilienne avec des racines dans le peioplda, dont les participants sont attachés

a unterreiro de candomblét qui a des rituels qui doivent étre respectés :
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1. Le défilé ne peut se produire que sur les intiona des divinités, apres
avoir accompli des rituels publics et secrets (gad de laxé»).

2. Le dimanche et le mardi avant la sortie de laifasatation, on fait le
padé&®’ pour Eshu, afin que la divinité accorde le droiadéte, permettent que les

« fideles » puissent s’amuser avec tranquillité.

3. Les Afoshés et notamment IEds de Gandhyjouent essentiellement le
rythmeijex&®® qui est un rythme doux et destiné aux Orisf@shumOsain Ogum,
Logum-edé, OhaYansaet Oshala. Il est joué exclusivement avec les mains. Sa
cadence est d’'une grande beauté et le mouvemegbdes accompagnant le rythme
de la danse remplit de beauté plastique I'avenugesse le cortége.

Par-dessus tout cela, le nom de I'Afodhes Fils de Gandhest toujours
associé au theme de la non-violence, faisant gsdideles sont vus comme des
« cavaliers de la paix ». De la, I'apparente cafittion aux yeux de qui pensent par
une logique essentiellement binaire : comment dilerhommes peuvent défiler en
silence et sous les cantiques des prieres en pléiaedu Carnaval, féte toujours

associée au tumulte, au vacarme, au ‘diable’ ?

Au contraire d’autres Afoshés qui apprécient evilggient la recherche
d’'une certaine pureté ethnique, IEds de Gandhysont connus pour privilégier
I'hétérogénéite, la diversité de ses adeptes epadsans. Et il n'est inintéressant
d’observer que la ville s’arréte pour entendre @t eet Afoshé qui, s’ouvrant aux
non-initiés, réveille la rancceur et la colére dexcegui prébnent un «retour aux
origines », pour une ethnicité forte. Il ne se leoqu’a rester fidele a la marque
masculine qui doit dominer un Afoshé, au contraiautres formations qui pour la
premiere fois et de fagcon osée, font le croiserdamgenderavec celui de I'ethnie et
qui apparaissent aujourd’hui sur la place pubfiGieOu d’autres, exclusivement
formées de Noirs. Mais des formations dont tousnhesnbres n’ont pas tous le

candomblécomme religion. Et puis, ne devrions-nous par rsms/enir que méme

397 padé= rencontrer (iorubd). Dans ce sens il peut signégalement la cérémonie d’ouverture du
candomblé, laquelle invoque Exu, au travers d’'offies d’aliments et de cantiques, c’est la divinité
qui fait le lien entre les deux mondes et qui pefe®jeux, les amusements, la jouissance deda joi

398 |iexa est une nation du Candomblé, formée par les e=slagnus dlesa, au Nigeria et qui sont
arrivés en grand nombre dans la région du Recértakianais, notamment a Salvador.

309 Afoshé Les Filles d’ Oshunpar exemple.
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suivant un rituel religieux, ceandombléde rue se déroule au moment méme du
Carnaval ? Dans une féte ou I'on s’attend a cetque se réunissent méme sans se
connaitre pour profiter des joies et des plaisasils seraient tous et chacun d’eux
sous la protection de divinité « paiennes », éedite étrangeres aux religions de la

tradition monothéiste.

En vérité, selon la littérature, depuis I€"Biecle, le Carnaval de Salvador
voyait déja la participation de ces cortéges, caapalans leur grande majorité de
Noirs et de Métis et de Blancs pauvres, vu quilgaent dans les rues comme des
blocos de ‘déguénillés’, la plupart chaussés detsadt avec I'immense volonté
d’extérioriser la joie et le plaisir de vivre. Fai de vivre et pauvreté devraient
paraitre incompatibles aux yeux d’'une personnalittoritaire, comme le soulignait
déja Adorno (2000, p.135); de la la répression fa@® qui paraissait étre plus un
défaut moral, une tare pour utiliser une expresgi®eudo-scientifique qui renvoie
directement aux théories racistes alors en voguguietherchaient a expliquer le
mal-étre d’'une sociét@étisse

«Le [..] préfet de police n'avait-il pas proscritopr des motifs
« éthiques et sociaux, dans l'intérét des familless mceurs, de la morale
et de la paix publique, pour combattre le crime, lieence et le
désordre », la sortie et le défilé des afoshdes cortéges de carnaval a

dater de 1904, sous quelque prétexte et ou queitalans la ville?».
(BM, p;93).

Cétait pour rendreblanche la nation brésilienne que l'on cherchait a
réprimer, a persécuter ou annuler, si possibldetetiquelconque manifestation de
I'héritage culturel africain ou tout et quelcongueeoduction culturelle afro-
brésilienne, car cela renvoyait a ce qui devaé étrblié : au mélange, au métissage
en action et mis en ceuvre des les premiers moroartt®is cultures et trois peuples

distincts de sont rencontrés sur les terres ameéesa

Il importe d’observer que c’était 'image d’'un paysnage d’'une sociéte et
d’'une nationalité qui était en jeu. De 13, il faltaire en sorte que soient effacées
toutes lesmpuretésqui auraient pu corrompre l'idée que le Brésil aleetre une
copie de la culture européenne.

Les gazettes protestaient contre « la facon doastsafricanisé, parmi
nous, la féte du Carnaval, cette grande féte déisation ». Durant les

premiéres années du 98 siécle, la campagne de presse contre les
afoshés grandit, violente et systématique, & chageees des « corteges
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des Africains » et a chaque échec des Grandest8saarnavalesques —
avec la Grece antique, avec Louis XV, avec Catbedr Médicis -,

favoris des messieurs bien, des docteurs, des sickd.es autorités
devraient interdire ces tambourinades et ces cardésnqui envahissent
actuellement nos rues et qui produisent cette dagcojg innommable [...]

de méme que cette mascarade enjuponnée et entédayi entonne
'abominable samba, car tout cela est incompatialec notre état de
civilisation », proclamait le Journal des Noticiggyissant organe des
classes conservatrices (BM, p. 98)

Le Carnaval officiel, encouragé par les pouvoirblips était jusqu’alors
éminemment d’origine européenne : le défilé déj@ avec les déguisements faits de
tissus luxueux ou les imitant, complétés par desgues et des ornements renvoyant
a la mode en vigueur dans I'ancienne cour frangaiseeprésentatifs de la culture

gréco-latine, les dieux et les héros mythologigpas,exemple.

Jorge Amado, un des plus grands écrivains brésikemui se serait inspiré
grandement des pécheurs, des travailleurs saisendies sans-emplois ou des sous-
employés, ainsi que de tous les groupes mis a tgenau a la périphérie de la vie
sociale brésilienne pour créer son ceuvre littérairété un des premiers a dénoncer
dans ses récits littéraires la condamnation et daression policiere des
manifestations culturelles originaires de I'héraaafro-brésilien, au temps ou, dans
un engagement politique tres clair, cet écrivaméié son imagination créatrice pour
faire I'éloge et immortaliser la richesse d’'un patine matériel et spirituel acquis

des ancétres qui étaient arrivés comme esclaves.

Si la plupart des intellectuels avaient idéalisgdge de I'ilndigéne comme
un symbole de la liberté, dans la tentative d’érefanbon sauvage: la lumiere des
idées de Rousseau et quelques temps aprés, I'é&ntivdiun honorable chevalier
médiéval, dans les premiéres décennies dli°2@cle, dans une grande part de son
ceuvre, Jorge Amado donne le role de protagonistdssapersonnages d’origine
africaine, Noirs, Métis, Afro-brésiliennes, Mul&ses et Mulatres, et par conséquent

représentatifs d’'une grande part de la populatamanaise et brésilienti8.

Il est important de noter que le Brésil fut le dermpays a abolir I'esclavage

3191 y a plus de 85% de Noirs et de Métis sur |&73.060 habitants de Salvador et de sa région, et
dans leur grande majorité vivant dans des conditioférieures a la minorité de la population de
couleur blanche. Méme avec le fort racisme existaatNoirs et les Métis déclarés constituent pleis
48% des 183,9 millions de la population brésilien(Recensement 2008- Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica).
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(1888) et sans que les conditions pour l'insertiton peuple noir dans la société
brésilienne ne lui soient offertes. Par les rugsaetles champs, on voyait une foule
errant. Des analphabétes, parlant mal le portugaiss qualification professionnelle,
des milliers d’individus, hommes, femmes enfants fasaient expulser des
exploitations agricoles ou ils étaient jusqu’alomurris et logés, et ont connus alors
la faim et le chémage dans une société marquééapanfonde division de classe

rendue plus aigle encore par la question raciale.

Ce dont Jorge Amado a eu l'intuition de facon piéermdans son ceuvre et
gu'’il a affirmé dansTenda dos milagre<’est cet hymne a la diversité de la société
bahianaise et par extension de la culture bréaie@ar ce fut & Bahia que I'histoire
du Brésil a commenceé : les Portugais ont accostke dittoral bahianais et la ville de
Salvador a été, durant longtemps, le principal poésilien en plus d’avoir été le

siege du gouvernement colonial.

Cependant, méme le personnage secondaire du méBemga Neto, jeune,
Blanc, riche et professeur de la Faculté de Méaedi Bahia, et qui dans le récit
Tenda dos Milagresa la fonction de valider, en tant qu’intellectual pertinence et
'importance de la production scientifique de Pedrchanjo, contribuant donc au
combat contre le racisme, ne cache pas son adh&dopensée ethnocentrique en
tentant de prédire le futur de I'héritage cultwaficain et voyant avec consternation
le position d’Archanjo dans des mondes qui lui gaent antagonistes.
«Je me demande comment il est possible que vaushomme de
science, oui, un homme de science [...] commesdtilpossible que vous
croyiez aux candomblés ». [...] Parce que vouyiee, n’est-ce pas? Si
vous n'y croyiez pas vous ne vous préteriez pasud tca: chanter,
danser, faire tous ces gestes, donner votre mhais&r, tout ¢a est trés
pittoresque, bien sir, et le frére s’enchante, rnhdaut convenir, maitre
Pedro, que c’est trés primitif, superstitieux, lzmeh fétichiste, un stade

primaire de la civilisation.[...] On dirait qu’ f a deux hommes en vous :
celui qui écrit des livres et celui qui danse ateieo ». (BM, p. 340-342)

Deux mondes, deux cosmogonies : le mystére primitila rupture de
I'ordre établi par la rationalité occidentale vas# rejoindre pour donner a Pedro
Archanjo la possibilité de s’approprier les outilécessaires a la transposition des

‘portails’.
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Se sentant porte-voix du peuple, Jorge Amado dafis un entretien avec
Alice Raillard, sur son objectif de mettre en reli@ans ses récits des personnages
provocants dans leur drame d’exclus, et qui fomtdiaesse ddenda dos milagres
« Je voulais consigner les habitudes et les moeesedde ces personnes qui sont en
train de disparaitre face a la massification opé&rée les moyens modernes de
communication [..J" ». Et la réponse de Pedro Archanjo renvoie enplre a la
propre pensée de son créateur, Jorge Amado, titedlequi a prété son imagination
créatrice pour essayer dimmortaliser dans |'ceulttéraire, des personnages
représentatifs de groupes sociaux en position delteunité dans la vie culturelle et

sociale de Bahia et du Brésil :

« Je suis un Métis, j'ai du Noir et du Blanc, jéssBlanc et Noir en méme
temps. Je suis né au candomblé, j'ai grandi paewidrishas et, trés
jeune, j'ai eu un poste élevé au terreiro. Vousegawe que signifie
Ojuoba ? Je suis les yeux de Shangd, mon illusméegseur. J'ai une
obligation, une responsabilité. Pendant des angiédss années, j'ai cru a
mes orishds [...]JPendant tout ce temps, ce quaifaye I'avais appris
dans la rue. Ensuite, j'ai cherché d’autres soudeesavoir, j'ai acquis de
nouveaux biens, j'ai perdu ma crédulité. [...]. qie était une miraculeuse
descente des saints s’est réduit a un état deetrqms n'importe quel
docteur de la Faculté analyse et explique. Pour, pmaifesseur, seule
existe la matiére. Mais je ne cesse pas pour adtahér au terreiro et
d’exercer les fonctions de mon poste d'Ojuoba, abawplir mes
engagements. [...] Et il y a encore plus : nousmsemdans une lutte,
cruelle et dure. Voyez avec quelle violence on \dgituire tout ce que
nous, Noirs et Mulatres, nous possédons, nos hietie physionomie. |l
n'y a pas si longtemps, avec le commissaire Pedalter au candomblé
était périlleux. On y risquait sa liberté et méraevie. [...] Je pense que
les orishas sont un bien du peuple. La lutte deafaoeira, la samba de
roda, les afoshés, les tambours, les berimbaus wsortien du peuple.
Toutes ces choses, et beaucoup d’autres que wesyvatre conception
étroite, vous voulez voir disparaitre, professexactement comme le
commissaire Pedrito, pardonnez-moi de vous le dird. Quant a la
transformation, j'y crois, professeur et n'ai-jeaiment rien fait pour y
aider ? [...] Terreiro de Jésus, tout est mélé hidBd...] Le parvis de
Jésus, le Terreiro de Oshala, le Terreiro de Jdsusuis le mélange des
races et des hommes, je suis un Mulatre, un Begasi[i..] » (BM 342-
345)

Et autant Pedro Archanjo qu’Eliette Florentine oshii, tous les trois
définissent la création d’ufutur authentiqueet pour cela éveille chez le lecteur la
nécessité d’écouter ses propres potentialitesyaleea@u’il est possible de créer un
destin, car ces personnages énoncent un proje¢tbloeau d’'une maniere veridique

et véhémente.

31 RAILLARD, Alice, Conversacées com Jorge Amado, @p.p. 133.
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Cela parce que, a la différence de ce qui est lieatigue, selon Ernst
Bloch, le futur authentique se caractérise parésgnce d’'un élément « excédent »
(ein Exzedierendg¢gpermettant la transformation de notre imaginatibopique en
une réalité humaine sous la forme d'un dem&aur cela, il est nécessaire que
« I'objet [du désir] corresponde a un « encorefa-8f unnovumaque personne ne
peut percevoir. Pendant ce temps,no&uma une tendance nette a se manifester
dans I'étre psychique de 'homme, quelque part datigu ou nait le « encore-non-

conscient ».

De cette facon, le « encore-non-conscient » eshidédn premier lieu,
comme une représentation mentale d'un « ne-pasrersnm®ir-été » dans
I’histoire humaine et du monde. «[...] C’est I'espéce messianique, la force
supplémentaire qui permet aux individus, dans &igrhistorique, de réaliser ce
« ne-pas-encore -étre » qui est — serait-il néomssde le souligner? -
fondamentalement différent du non-étre, hil et du néant, de la néantisation

ontologique existentielle [.3} ».

Pour que cette utopie devienne concrete, la faomad’ un nouvelle
mentalité doit étre planifiée dés maintenant &dra I’ ttérature se revele le
principal outil, tel nous le montrent Jorge AmadBjseéle Pineau et Yves

Thériault.

6.1. La formation d’'une nouvelle mentalité : le r6¢ de la littérature

Présenter I'Education comme condition de la fororatde mentalités
nouvelles, de nouvelles visions du monde et de elbesr formes de voir
I'altérité, cela est toujours évident, mais celat iaijours en doute l'efficience
sinon l'efficacité de ce processus de développents® capacités physique,
intellectuelle et morale de I'enfant et de I'étrantain en général, visant a sa
meilleure intégration individuelle et sociale urmsfque, comme nous le savons,

c’est dans la Modernité, bientét en pleine réusgitgprocessus civilisationnel —

312 BLOCH, apud MUNSTER, ArnoErnst Bloch Filosofia da praxis e utopiaoncreta, S&o Paulo,
UNESP, 1993, p. 26.
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qui tient I'éducation comme le maitre ressort oumawe l'essieu propulseur,
surtout au 28" siécle —, que lhistoire va enregistrer un parowgs sans

précédent face a l'altérité, ce qui démontre ldefoncapacité du sujet civilisé a
établir des bases de vie commune et de solidantée eses semblables, et plus

encore avec ceux qui sont percus comme « diffépents

Pour cela, il est important que nous éclaircissitass distinctions que
nous faisons entre un modeéle éducationnel tourne |suformation d’une
mentalité ouverte a I’Autre, dans le processus deodverte de Soi, dans la
nouvelle rencontre de sa propre altérité dansélfdé de I'Autre, et le modele
éducationnel en vigueur, incapable qu’il est decgas chez l'individu la volonté

d’Etre et de Vivre ensemble.

6.1.1. L’éducation comme instruction

Il suffit de se souvenir que c’est justement aunier siécle, qui est
considérée comme le plus mortifere de I'histoire (ngeulement a cause de la
dimension des conflits guerriers, mais aussi aecdes génocides systématiques, par
ce quon appelle les « nettoyages ethniques »,I'gpartheid, par les dictatures
militaires, par le stalinisme dans les société$alebloc de I'Est, sans parler de la
violence physique et morale contre les immigrée®différents de tout ordre), que
la scolarisation des masses a réussi a s’étabhs da majorité des sociétés
occidentales, pour terminer par la défaillance deque ce projet d’éducation ne

pouvait inclure, mais bien au contraire, se basantine logique excluante.

De fait, I'Autre parait s'étre constitué durant toute la périod@etie
Modernité, dans la « source de tout mal ». Queodepsar sa diabolisation, jusqu’a
nier I'existence des différences entre les cultugeg ce soit par la propre invention
de I'« Autre » qui avait alors besoin de traducsioofficielles, en somme, par
I'établissement de frontiéres surveillées en peanaa et aiguisées par une éthique
perverse de la relation inclusion/exclusion. Enfiar I'opposition a toutes les idées
de normalité qui échappent a la logique binaireyrpsécuriser et garantir les

identités prétendument fixes, centrées, homogérssparemment stables.
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Pensée comme un audacieux projet du monde modarrsegt consolidé
avec la Révolution industrielle, la Modernité aalfitude d’étre comprise comme la
phase d'un libre usage de la Raison et la conségumitonomie en relation aux
obstacles qui ont empéché 'lhomme de choisir etotstruire son propre chemin en
direction du progres. La Modernité est donc ici@yme des Lumieres, qui ont fait
jour sur la scéne européenne avec deux événemeamisiéreatigues de
transformations incontournables qui sont restésocass a la Modernité :
'Encyclopédiede Diderot et d’Alembert d’'une part et de la RéWoin Francaise

d’autre part.

La premiére instaure, de fait, une nouvelle forraesdvoir, non pas fondée
sur l'autorité politique ou religieuse, mais laigdriit de la pensée et du travail
scientifique d’hommes capables de jugement critigiéga dotés de Raison. Déja la
Révolution Francaise a institué un nouvel ordretigale, ou, sous I'égide d’'une
constitution, et en accord avec la volonté soumerdies hommes libres, et non par la
volonté d’'un souverain, les décisions devaient édkes d’'une majorité et non d’'un
seul individu. Ou auparavant dominait le désir wdliel, c’est maintenant
I'ensemble des individus dénommé peuple qui setitnasen catégories sociales et

qui va établir les bases d’'un nouveau pacte social.

En somme, si la Modernité offre sa face lumineuseadieuse qu'est la
prospérité d’individus déterminés, groupes sociauncollectivités, elle détient aussi
le c6té sombre et triste représenté par tous lds®xles minorités ethnoraciales, les
différents de toute sorte, les collectivités etdeaples qui ne se sentent pas en temps
voulu, pris en compte par le statut de la Moderriité que ce soient tous ceux qui
sont obligés de s’enliser dans un espace mouvastiagigeant, en tout différent de
ses traditions ancestrales, comme le cas des Adiéms et les autochtones d’Asie,
d’Afrique, d’Océanie ou méme les peuples nomadesnoe en Afrique pour le cas
des Touaregs ou sur le continent européen avedZgmnes. Cependant, on ne
pourra jamais nier |'efficience d’'un projet d’édtioa qui a formé des générations
d’hommes et de femmes qui aujourd’hui gouverneninkgorité de la planéte. II
suffit de penser que les propres leaders ou lesegoants de la plupart des pays,
méme dans ceux considérés encore comme insuffisanuindisés, ont été éduqués

en Occident, dans les anciennes métropoles coésniall qui suivent les modeles de
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gouvernance basés sur les modeles occidentaux laveoncept de démocratie
représentative comme modéle dominant. Ce qui edisenssion c’est de savoir pour

quel projet de société ce type d’individu a étégiaiu

Le paradigme encore en vigueur a comme base umh cojmaissant et
transformant les objets, une dichotomie entre fpset 'ame, ou la négation méme
de I'ame. Un tel individu serait inévitablement damné a l'arrogance d'étre,
jusqu’a se positionner comme au-dessus de tousdg®s qui ne lui sont pas
semblables, ou égaux, ou identigues et qui ne gemtapas le méme modele

identitaire.

Pour cela aussi, il est possible de dire que la éviate enferme des
ambiguités incontestables et que par l'une d'ellesSujet occidental se croit
Supérieur aux autres, par sa posture et par ses, &et qui conteste le propre idéal de

la Modernité et sa croyance en la Raison.

En fait, il est impossible de penser la Modernaasspenser aux profondes
ambiguités que ce concept offre a travers I'histoBi d’'un cété, elle a favorisé et
encouragé les plus considérables avancées tecbntgues, rendant possible
I'élévation de la qualité de la vie d’'une grandetipade la population mondiale et
d'un autre coté, elle présente un autre visage épid et d'amertume a ne pas
pouvoir rendre possible I'inclusion de la majou la population de la planéte dans

les projets de confort et de bien-étre social.

Ce sujet est arrivé a se penser au-dessus du tbhiknreal, qui porte en lui
les germes de I'audace et du courage, qui affrienteonde extérieur de fagon plus
confortable que s'il affrontait ses propres « daisme devant rester baillonnés dans
la cave, face a son incapacité a se connaitre 8oieret plus encore, face a sa peur

d'étre.

bY

Si d’'un c6té, a notre époque, une croissante octitisation du monde
s'installe, avec la politique des droits humainsmeanée dans les coins les plus
reculés de la planete, d’'un autre c6té, on n’a jamaune si grande intolérance aux
différents, notamment aux immigrants, au sein mémeontinent européen, avec la

création de lois chaque fois plus dures pour noitesgent décourager I'immigration
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mais aussi pour exclure de la population europédanprésence de migrants

considérés comme indésirables.

De cette facon, la globalisation méme, souhaitédgsacercles néolibéraux
et par la grande presse a son service, comme maeg@ade démocratie, comme une
supposée utopie d’'un monde fraternel, vient fareelais au projet d’'une Modernité

dans sa plus profonde ambiguité :

— L’apparente incapacité de I'Etat-nation qui n’agripas a faire face aux
défis d’'un nouveauemps etqui doit actionner les controles sur ses fronsiere

géopolitiques a tout instant menacées,

—Le renforcement des -cultures locales, dans unergésce de

nationalismes et de régionalismes que I'on croiaiints.

En résumé, nous, les héritiers de la Modernitéet elle comprend autant
les Européens d'Europe que ceux a qui les Européemgrants, méme
provisoirement, ont offert leur projet civilisatioel, méme si cela a été de force
comme dans le colonialisme, ou a travers la peisugsar la diffusion d’images
spectaculaires par les médias, dans un projetidaisation mental—, nous voyons
confrontés a un moment de crise dans toutes ldepaat tous les champs de la
connaissance, et nous sommes amenés a cherchaesl'farmes de penser et de

vivre le monde.

Pour cela, si nous n’interrogeons pas l'efficieneeys pouvons douter de
I'efficacité du modele éducationnel qui considésiecbnnaissance comme un outil
ready madepouvant étre utilisé sans que sa nature méme ierexaminée. Un
modele éducationnel qui ne se préoccupe pas déiauesr la propre connaissance
humaine et les conditions dans laquelle elle sigppl et qui ne pense pas I’lhomme
dans sa totalité, mais dans sa fragmentation sgparation corps-esprit et corps-

ame.

Des lors, I'épuisement de ce modele éducationrtehdéniable, face a ce
gu’'on appelle la crise de I'emploi, avec les preossde désindustrialisation ou de
délocalisation, que de longues périodes de chomagenencent a faire partie de la

biographie des individus— méme dans les sociétés considérées jusqu’a peu de
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temps comme les plus industrialisées il est certain que le divorce entre I'école et

la vie réelle est chaque jour plus effectif, puis
«[...] L'éducation se transforme en une espécgate-fantdme, [...] de
cette facon, le sens de la formation de s’inséransdune activité
productive est anéanti. L'identité moderne assigeace qu’elle croyait
pouvoir occuper et qui donnait sens a l'institutformatrice et a la vie le
temps que durait la préparation, est effacée at dtériorée pour la
majorité des jeunes. [...] L'éducation n'est pasilesment une gare-

fantbme, mais elle se réduit a usalle d’attente sans destinations
annoncées, ni trains en vue dans lesquels embafqU&r.»

Pour cela, nous devons penser un projet d’éducatiorsoit capable de
dépasser la forme avec laquelle les individus soménés a opérer a partir de la
conception binaire d’une logique qui est en elleyraé&xcluante, une fois que

«[...] la stratégie selon laquelle I'altérité agtisée pour mieux définir le

propre territoire interdit aux formes hybrides @idité, ne permet pas
I'échange, nie l'usurpation du lieu qui correspanda normalité. Nous
avons besoin dkAutre, méme en assumant certain risque car dautee

facon, nous n'aurions pas a justifier ce que naramnses, nos lois, les
institutions, les régles, I'éthique, la morale’esthétique de nos discours
et de nos pratiques. Nous avons besoin de I'Auyiceir, en résumé,

pouvoir nommer la barbarie, la mendicité, etc. &trpne pas étre nous-
mémes des barbares, des hérétiques et des mefidiants

6.1.2. L'éducation comme émancipation et ré-enchagment du monde

Un projet d’éducation qui pense 'lhomme comme unt,tte prenant dans
son entiereté, devra commencer a proposer l'intioolu du dialogue a partir méme
de la relation entre le professeur et I'étudiamt;, @ la différence de I'éducation
traditionnelle, ou les roles du professeur (le reqiet celui de I'élevealuno = sans
lumiére) sont hiérarchisés et mis en oppositionequremier a la parole, un nouveau
projet d’éducation exigerait un apprentissage diglee cherchant a utiliser et a
développer des habilités communicatives et devamaamtondition a la formation de
nouvelles mentalités s’accordant aux exigences adeontemporanéité. Ce qui

suppose le dialogue égalitaire, l'intelligence wrdtle, la transformation, la

313 SACRISTAN, José Gimeno, «<A educacdo que temos,dacagdo que queremos», (dir.)
IMBERNON, Francisco, A educacdo no século X)X®@s desafios do futuro imediatBprto Alegre,
Artmed, 2000, p. 58.

314 DUSCHATZKY, SKLIAR, op. cit. p.124
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dimension instrumentale, la création du sens, lddaité et I'égalité des

différencesd®®.

Une semblable proposition pour penser une éducatmable de rendre
possible une culture de paix entre les hommesaomtirouve chez Edgar Morin
dans I'élaboration des « Sept savoirs nécessait@sl@cation du Futur », savoirs
qui éliminent les trous noirde I'éducation traditionnelle encore en viguetest
a-dire : la connaissance, la pertinence, la camtitiumaine, l'identité terrienne,

I'incertitude, la compréhension, I'éthique.

Dans un cas comme dans l'autre, il s’agit, comm&amit, de la formation
d'une autre_mentalitéLa préoccupation des éducateurs et du propre tpdge
civilisation ne serait plus seulement de doterdiwdu de qualification, de
préparation au travail, de volonté de « vaincrei¢éaa tout prix », d'étre competitif
mais de développer en lui des habiletés et des émmges qui lui permettent de
comprendre les trames d’'un monde qui, de facordeapt ininterrompue, présente
dessituations d’une complexité croissante et qui exige réponses rapides et basées

plus sur l'intuition que sur des expériences heésté

6.2. L’ humanité au-dela des frontieres

Une mentalité capable de relier raison et émotuisqu’on sait que,
comme nous l'enseigne la sagesse indigene, porg t@imprendre mieux, on a
besoin que I'émotion ouvre le chemin dans le coeuqu nous écoute, cela parce
que « [...] la vraie rationalité, ouverte par nafutialogue avec le réel qui lui résiste.
Elle opére dans un va-et-vient incessant entrestlimce logique et l'instance
empirique; elle est le fruit du débat argumenté idéss, et non la propriété d’'un
systeme d’idées. Le rationalisme qui ignore lessttia subjectivité, I'affectivité et la
vie, est irrationnel. La rationalité doit reconnaila part d’affect, d’amour et de
repentir. La véritable rationalité connait les liesi de la logique, du déterminisme et

de la mécanique; elle sait que I'esprit humain oerfit pas étre omniscient, que la

315 IMBERNON, Francisco, « Amplitude e profundidade dthar, a educacdo ontem, hoje e
amanha », In (dir.) IMBERNON, op.cit. p. 32.
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réalité comporte du mystere. Elle négocie avetationnel, I'obscur [...]. Elle n’est
pas seulement critique mais autocritique. On reabrla vraie rationalité par sa

capacité a identifier ses insuffisances¥°3

Inévitablement, une mentalité de cet ordre segi a vivre avec I'Autre,
puisqu’elle serait capable de percevoir les pailtconvergence entre d’apparentes
contradictions, de chercher a articuler les refatientre les cultures apparemment
différentes. Un individu qui, sans peur de se degowlans son altérité, pourrait
accepter d’établir un dialogue comme condition teeevmieux. Et, par-dessus tout,
parce qu’un individu avec cette mentalité sauraitveir comme existant de fagon

interdépendante, sur une échelle planétaire.

Nous croyons que la formation d’'une mentalité otevexr I’Autre, qui
percoit le monde avec un ceil transculturel, pouse réveiller avec une
énonciation d’arguments honnétes et persuasifsaojgint capables de combattre
le racisme ethnoracial et en méme temps, ou pdarnséme, capables de diffuser
dans les esprits et les coeurs de nouvelles gémésatl'images de l'altérité
comme chargées de positivité, et rapidement, pdiepldans une relation de

réciprocité avec l'altérité.

D’ou la nécessité de former une mentalité apteveevavec I'Autre, c’est a
dire d’établir avec lui une relation qui le sorte sla position de subalterne ou de

supériorité permanente et 'amene a une proxingtéedard, face a un autre Tu.

Se sachant partie intégrante du Tout, cet indifaimé dans ce nouveau
projet d’éducation serait apte a vivre dans unétééeomplexe et intriquée et aurait
comme caractéristique principale la capacité dectiee a découvrir les articulations,
de les faire fonctionner, de faire ressortir legfgode contacts entre les [apparentes]
oppositions. Une mentalité qui fonctionnerait hdfane logique binaire, qui ne

I'exclue pas mais qui I'integre a de nouvelles tpags.

Un individu qui puisse saisir la réalité a diffétemiveaux et puisse vivre

avec les autres, avec d’autre cultures. Et powa, cel

3 MORIN, O Método 5,0p. cit. p. 23.
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«[...] 'éducation devrait montrer et illustrer estinée multifacettes de
'humain : la destinée de I'espece humaine, laidéstindividuelle, la
destinée sociale, la destinée historique, toutéelanées et inséparables.
Ainsi, une des vocations de I'’éducation du futuatd’examen et I'étude
de la complexité humaine. Elle conduirait par coosfit a prendre
connaissance de la conscience de la condition com@ndu tous les
humains et de la trés riche et nécessaire divedst individus, des
peuples, des cultures sur notre enracinement dngten citoyens de la
Terre [..JY»

Cette nouvelle mentalité serait capable de compeegde I'équilibre ou la
juste mesure ne peuvent étre trouvés que quardivitu peut transiter entre ce que
Pascal considere étree$prit de finesset I'esprit de géomeétrjecar L'esprit de
finesseest I'esprit de la délicatesse, de la sensibititésoin et de la tendresse. Cela
parce que I'esprit ne fait pas que penser et ragoR [...], il va au-dela et augmente
la sensibilité, I'intuition et la capacité d'uni@u raisonnement et a la penseée [...] ».
De cette facon, «[...] de l'esprit de finesse rlaitmonde des excellences, des
grandes significations, des valeurs et des rendag-pour ceux qui valent la peine
de dépenser de I'énergie et du temps [...] ». Reidtpsprit de géométrie, qui se
caractérise pour étre «[...] calculateur et oungiéintéressé par l'efficacité et le
pouvoir. C’est une facon d’étre qui régne dans tadennité. Il met dans un coin et
avec de nombreux soupgons tout ce qui a a voir Eaféect, I'attendrissement et le
soin essentiel [.3% »

De cette facon, intégrant les cultures les plusrdies, sachant que I'on porte
en soi le mythe et le logos, le « mystére primitiet la ‘froide’ rationalité, qu’étant
une partie hologrammatique, on contient le Tous@n que l'identité est toujours en
guéte et renégociée en fonction des circonstarm@séds et pas toujours souhaitées,
que tel un rizhome, on peut et on doit étre capdiéiablir de nouvelles connections
de facon illimitée et imprévisible, enfin, se sathaétis dans un monde ou tout est en
échange permanent et continu, Ashini, Eliette IRtime et Pedro Archanjo se
composent comme des figures exponentielles que laureurs ont emplies de la
meilleure tradition d’'un llluminisme qui montre &hemin d’'une reconstruction de
pactes sociaux inclusifs, pensant 'lhumanité derfaggalitaire sous I'apparence de la
diversité et ainsi en nous offrant ces images Aetie, nous montrent 'humanité au-

dessus des frontieres e de classe, d’ethnies, de genre, de catégories...

3"MORIN, ibid. p. 61.
38 BOFF, op cit, p. 119.
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RESUME

A partir de la lecture littéraire des romaAshini (1960), d’Yves ThériaultLa
Boutique aux miracle€l969) de Jorge Amado di’ Espérance macadarf1995),
de Giséle Pineau, narrations qui offrent au lectieu drame vécu par des
personnages représentatifs de groupes ou de oatiexjusqu’alors apréhendés sous
des stéréotypes négatifs, ce travail essaie dentrenocomment la littérature, en
grande partie responsable de la construction etaddiffusion des stéréotypes
négatifs de l'altérité, peut dans un mouvementrse@evenir capable de contribuer
a la formation d’'une culture de paix. En fait, césits invitent le lecteur a découvrir
sous l'apparente différence de I'Indien, du NoidatMétis, I'humanité au-dela des
frontiéres de race, de classe, d’ethnie et de cet&gsociales.
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ABSTRACT

This work tries to show how literature is in greart responsible for concepting and
disseminating alterity negative stereotypes invelise operation by means of which
it contributes to establish a peace culture fraierdry reading novels likéAshini
(1960) by Yves Thériault,a Boutique aux miraclgd969) by Jorge Amado and
Espérance macada(d995)by Gisele Pineau. Such narratives bring to theeett
drama of representative characters from groups emitectivities until then
aprehended as negative stereotypes, that is tolsdigenous, Black and Mixed
people and invite the reader to descover, undeapparent difference, the humanity
that is behind the frontiers of race, class, eitynand social categories.
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